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la od poczatku jako konsekwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangelie
wizji cztowieka w jego stosunkach z innymi ludZmi, a zwkaszcza w zyciu wspol-
notowym i spotecznym”6.

Nalezy, zatem powiedzie¢, ze problematyka spoteczna od poczatku przenika
nauczanie ewangeliczne. Oznacza to, ze sama Ewangelia ukierunkowana na zba-
wienie cztowieka mocno osadzona jest w kontekscie spotecznego bytowania
cztowieka. Nalezy w tym miejscu powiedzie¢ wiecej - nie da sie oddzieli¢ na-
uczania ewangelicznego od problematyki spotecznej: ,to oddzielenie jest niemoz-
liwe w podwojnym sensie: w tym znaczeniu, ze préba jej pomijania lub ograni-
czania doprowadzitaby do zubozenia, a nawet zafatszowania chrzeScijanstwa,
ale proba wylgczenia elementéw spotecznych i oddzielenia ich od catosci nauki
chrzescijanskiej, skonstruowania z nich catkowicie odrebnej dyscypliny naukowej
grozitoby niebezpieczerstwem jej znieksztatcenia”7. Nie ulega, zatem watpliwo-
§ci, ze 0 nauce spotecznej Kosciota mozna méwié jedynie w $cistym powigzaniu
z calg naukg ewangeliczng, a tym samym od poczatku istnienia Ko$ciota powota-
nego do pomocy cztowiekowi w jego zbawieniu.

W podsumowaniu tego punktu nalezy stwierdzié, ze postannictwo Kosciota,
jakim jest zbawienie cztowieka, i to cztowieka wpisanego w kontekst spoteczny,
nie tylko usprawiedliwia, ale domaga sie zaangazowania spotecznego Kosciota,
ktorym jest jego nauczanie spoteczne. To za$ jednoznacznie wskazuje, ze owa
powinno$¢ dotyczy takze kazdego kaptana wjego dziatalnosci duszpasterskiej.

2. Formy dziatalnosci duszpasterskiej w jej wymiarze spotecznym

Jak wspomniano wczesniej, zasadniczym celem KoSciota jest zbawienie
cztowieka. Oznacza to, ze wiasciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyt Ko-
Sciotowi, nie ma charakteru politycznego, spotecznego czy gospodarczego, ale
religijny. Z drugiej jednak strony, nie oznacza to rezygnacji z obecnosci Kosciota
w spotecznym wymiarze zycia, a wprost przeciwnie, prawdziwa troska o zbawie-
nie cztowieka zaktada aktywnga jego obecnos$¢ i role w tym wymiarze, 0 czym
byta mowa wczesniej8 Wskazujana to w sposob jednoznaczny, wspbtczesne do-
kumenty Kosciota. | tak Sobdr Watykanski stwierdza wobec Kosciota: ,,Zawsze
i wszedzie jednak niech bedzie jego obowigzkiem gtoszenie wiary z prawdziwg
wolnoscig, pouczanie na temat swojej doktryny spotecznej, efektywne wykony-
wanie swojego zadania wsrod ludzi, a takze wydawanie osadu moralnego, row-
niez o sprawach, ktére dotycza porzadku politycznego, zwlaszcza gdy wymagaja

6Jan Pawet I, Na plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, Chrzescijanin w $wiecie 80(1979),
s. 101.

7J. Majka, Nauka spoteczna Kosciota..., art. cyt., s. 11

8 Problem ten podejmuje miedzy innymi dokument Synodu pt. Kosciot wobec rzeczywistosci
politycznej (mps).
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tego fundamentalne prawa osoby albo zbawienie dusz”9. Z kolei w nr 74 tegoz
dokumentu napisano, iz Kosciot ma przyczyniac sie poprzez zaangazowanie swo-
ich cztonkow do coraz petniejszego realizowania dobra wspélnegolQL

Przytoczone fragmenty dokumentéw Kosciota potwierdzajg koniecznosé
obecnosci Kosciota w zyciu spotecznym. Mozna, zatem powiedzie¢, ze miejsce
Kosciota jest w tej rzeczywistosci. Jednoczesnie, wypowiedzi te wskazujg dwie
zasadnicze formy tej obecnos$ci. Pierwszg z nich jest szeroko rozumiane naucza-
nie w sferze spotecznej, drugg za$ konkretna dziatalno$¢. W nich ujawnia sie rze-
czywista rola Kosciota, a tym samym kazdego kaptana, w interesujacej nas mate-
rii.

Pierwszg formg spotecznego wymiaru dziatalnosci duszpasterskiej kaptana,
wynikajacg z misji Kosciota, powinno by¢ szeroko rozumiane nauczanie w tej
kwestii. To tu ujawnia sie spoteczny wymiar duszpasterstwa. Nauczanie to jest
jak gdyby transmisjg nauczania spotecznego Kosciota do wiernych. Jesli bowiem
ci ostatni majg aktywnie tworzy¢ wspbtczesng rzeczywisto$¢ spoteczna, musza
zna¢ zasady nauki spotecznej Kosciota. Dotykamy w tym miejscu samej istoty
nauczania spotecznego Kosciota. Pomijajac szczegdtowe dyskusje, nalezy pod-
kresli¢, iz nauczanie spoteczne Kosciota miesci w sobie dwa nurty: tzw. naucza-
nie hierarchiczne, zwlaszcza na szczeblu Stolicy Apostolskiej, nauke soborow i
synoddw rzymskich oraz episkopatéw lokalnych oraz refleksje teoretyczng tego
nauczania hierarchicznego, uprawiang przez uczonych katolickich, tzn. myslicieli
i dziataczy. Mozna, zatem méwi¢ o nauczaniu ,,odgérnym” i ,,oddolnym”. Oba
nurty stanowig cato$¢ tego nauczania i w petni zasadnie mogg by¢é nazywane na-
uka spoteczng Kosciotall W czym tkwi, zatem istota tak rozumianej nauki spo-
tecznej Kosciota, ktéra musi by¢ transmitowana przez duszpasterzy wiernym?

Z pewnoscia nie jest ona ani programem spoteczno-politycznym, ani tez po-
nadczasowa doktryng. J. Kondziela tak jg charakteryzuje: ,,Majac ciagle w pamie-
ci owe dwa zbiory zawierajace sie w okresleniu nauka spoteczna Kosciota, zapy-
ta¢ nalezy o to, jakiego typu informacje zawarte sa w obszarze wiedzy, i to za-
réwno w jej wersji hierarchicznej, jak i w teoretycznej (...) Obok informacji po-
chodzacych ze Zrddet nadprzyrodzonych, tj. objawienia, nauka spoteczna Koscio-
fa czerpie informacje z aktualnej wiedzy na temat zycia spotecznego ludzi.
Te wiedze za$ bierze z kolei ze szczeg6towych dyscyplin naukowych. Ich wyniki
poddaje nastepnie refleksji w aspekcie chrzescijanskiego humanum, a wiec
w aspekcie antropologii chrzescijanskiej, ktérej twarde jadro czerpie z Ewangelii
Jezusa Chrystusa. Wokot owego specyficznie chrzescijarskiego hamatum nauka

9 Sob6r Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wsp6étczesnym ,,Gau-
dium et spes” (7 grudnia 1965), nr 76 [dalej: KDK]; por. takze Katechizm Kosciota Katolickiego,
Poznali 1994, nr 2246.

10Por. KDK 74.

W Por. J. Kondziela, dz. cyt., s. 12,
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spoteczna Kosciota organizuje informacje pochodzace ze szczeg6towych dyscy-
plin naukowych. W tym wiec znaczeniu jest nauka integrujagca wyniki nauk
szczegbtowych wokét problemu cztowieka-osoby, powotanej przez Boga do roz-
Woju w zyciu spotecznym, bedacym etapem na drodze do zbawienia”12

W takim ujeciu, interesujgce nas nauczanie Kosciota przekazywane przez
duszpasterzy, winno by¢ zespotem twierdzen i zasad, w $wietle, ktérych mozna
i nalezy poszukiwac rozwiazan praktycznych dotyczacych funkcjonowania czto-
wieka w strukturach zycia spoteczno-politycznego, a takze istoty samych tych
struktur. Sg to, zatem twierdzenia dotyczace fundamentalnych zasad etycznych,
ktore sg konieczne dla funkcjonowania zycia polityczno-spotecznego, stanowig-
cego nieodzowny kontekst osiggania przez cztowieka jego celu zasadniczego,
jakim jest zbawienie. Mozna powiedzieé, iz jest to nauczanie etyczne dotyczace
zycia spotecznego. Nie jest to, zatem program polityczno-spoteczny, ale etyczna
refleksja krytyczna dotyczaca tej rzeczywistosci. Niejednokrotnie sprowadzana
jest ona do petnienia roli tzw. ,,sumienia krytycznego” w spofeczenstwie, tzn. do
wydawania oceny etycznej w sprawach polityczno-spotecznychl3 Jest to sprawa
istotna. Pozwala, bowiem wptywac na poprawianie struktur spotecznych w tym
celu, by coraz bardziej i lepiej stuzyty cztowiekowi wjego doskonaleniuld Mozna
to nazwac przepajaniem duchem Ewangelii rzeczywistosci ziemskich w ich wy-
miarze spotecznymls To jest wiasnie owa istota spotecznego elementu w cato-
ksztalcie duszpasterskiej dziatalnosci w formie nauczania.

3. Tresc¢ spotecznego wymiaru nauczania

Takie rozumienie nauczania spotecznego Kosciota, ktdre musi by¢ przeka-
zywane w catym procesie duszpasterskiej dziatalnosci kaptanow, rzutuje takze na
zawartos¢ treSciowg tego nauczania. Najogolniej rzecz ujmujac, nalezy stwier-
dzi¢, ze nauczanie to powinno obejmowac jak najszerszy wachlarz probleméw
spotecznych. Inaczej mowigc, zasadniczo nie ma takiej problematyki, ktora bytfa-
by z tego nauczania wyjeta. Oczywiscie, caty czas nalezy pamietaé, iz jest to na-
uczanie o charakterze etycznym, a wiec dotyczacym zasad funkcjonowania okre-
$lonych struktur spotecznych stanowigcych $wiat zycia i bycia cztowieka i jego
doskonalenia. Celem egzempbfikacji zostana teraz zasygnalizowane najwazniej-
sze zagadnienia, ktére winny sta¢ sie przedmiotem nauczania spotecznego Ko-
$ciota, a zatem réwniez przepowiadania duszpasterzy.

Pierwszym wielkim zagadnieniem winna by¢ sama koncepcja cztowieka, kto-
ry jest droga Kosciota, ale ktéry jest takze podmiotem Zzycia spotecznego.

2 Tamze, s. 19-20.
B Por. Ko$ciot wobec rzeczywistosci politycznej, dz. cyt., nr 2.
¥ por. tamze, nr 4.
 Por. tamze, nr 5.
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Nie mozna dzisiaj w przepowiadaniu Dobrej Nowiny nie dotyka¢ wizji cztowie-
ka. Od tej wizji zalezy, bowiem wszystko, co dotyczy spotecznych aspektow
wspdtczesnej rzeczywistosci. W tym miejscu warto, zatem przypomnieé, ze czto-
wiek w wizji chrzescijanskiej jest dwujednig elementu cielesnego i duchowego.
Przy tym, podkresli¢ nalezy, ze element materialny i duchowy sa ze sobg tak Sci-
§le zwigzane, ze nie mozna ich w petni podzieli¢, nie niszczac jednocze$nie bytu
ludzkiegols Podkresli¢ takze nalezy, ze 6w element duchowy jest elementem
stanowiacym o jednosci bytu ludzkiego i okreslajacym cztowieka, jako cztowie-
ka. Na tej tez ptaszczyznie duchowej owej dwujedni dochodzi do gtosu jednocza-
ce wszystko ,,ja” cztowieka, ktdre sprawia, ze cztowiek jest soba, to znaczy osobg
bedacg czynng w sposéb $wiadomy i wolny. Pojecie osoby oznacza, zatem,: sa-
moistno$¢ w istnieniu, substancjalng cato$¢ cielesno-duchowej natury, wolno$¢
i odpowiedzialno$¢1r.

Tak rozumiany cztowiek-osoba przerasta sobg calg otaczajacag go rzeczywi-
stos¢. Jako osoba charakteryzuje sie on, bowiem posiadaniem siebie, przynalez-
noscig do samego siebie, dysponowaniem sobg, nieprzekazywalng odpowiedzial-
noscia za samego siebie, co w praktyce oznacza, ze nie moze on by¢ zawtaszczo-
ny przez zadng instytucje, lecz nalezy do samego siebie; nie moze by¢ przez zad-
ng inna osobe wykorzystywany, poniewaz sam dla siebie jest celem zasadniczym;
nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany, lecz odpowiada sam za siebie.

Biorac to pod uwage, nalezy méwié¢ o niepowtarzalnej wartosci cztowieka.
Z pojeciem osoby Scisle wigze sie kolejna prawda, ktorg jest przekonanie o naj-
wyzszej i niepowtarzalnej warto$ci osoby okreslanej terminem ,,godnos¢ osobo-
wa”. Tylko w odniesieniu do cztowieka, jako osoby mozemy mowi¢ o godnosci.
Pojecie to zawiera w sobie tres¢ aksjologiczng. Wyraza kwalifikacje i oceny,
to znaczy przypisywanie wyjatkowej wartosci cztowiekowi ze wzgledu na donio-
sto$¢ stanowiacego go tworzywa ontycznegol8

W Swietle tych tez w petni zasadnie mozna stwierdzi¢, iz cztowiek - w Swie-
tle nauczania spotecznego Kosciota - jest wartoscig najwyzsza na ziemi. Jest isto-
tg mocno tkwigca w Swiecie, ale nie jest sprowadzalny ani redukowalny do Swia-
ta. Jest niejako ponad Swiatem. Ta wizja i koncepcja cztowieka jest o tyle wazna,
iz od niej zalezy rozwigzywanie wszystkich podstawowych spraw $wiata wspot-
czesnego, w tym takze catej sfery problemdéw spotecznych.

Waznym zagadnieniem w catoksztatcie przepowiadania spotecznego jest
ukazanie istoty bytow spotecznych, ktérych cztowiek jest ,,obywatelem”. Jest to
przeciez Srodowisko zycia cztowieka, w ktorym cztowiek sie zbawia.

B Por. S. Witek, Teologia moralna fundamentalna, cz. I: Antropologia moralna. Lublin 1974,
S. 41.

I7Por. tamze, s. 42.

1BPor. H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna, Warszawa 1996, s. 18.
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Powszechnie wiadomo, ze w $wietle ustalen socjologicznych byt spoteczny
jawi sie, jako zespotowa forma istnienia pewnej ilosci os6b majgca swoja ze-
wnetrzng organizacje opartg na uregulowanych instytucjonalnie wzorach zacho-
wania sie, jak réwniez wewnetrzng zasade odrebnosci wyrazajgca sie przede
wszystkim w Swiadomosci zbiorowego ,,my” 19 Filozofia spoteczna, z kolei, okre-
§la byt spoteczny, jako spoteczno$¢ ztozong z indywidudw tego samego gatunku,
majacych te sama nature i podobne sposoby dziatania2). Koscidt ujmuje byt spo-
teczny, jako trwate zjednoczenie moralne wielu os6b, zmierzajacych za pomocg
swego dziatania do wspdlnego godziwego celu22W tej definicji kilka elementow
wymaga wyjasnienia.

Pierwszym elementem wymagajacym krotkiego komentarza jest termin
»Zjednoczenie 0s6b”. Pojecie to oznacza, iz kazdy byt spoteczny w Swietle na-
uczania spotecznego Kosciofa jest zjednoczeniem substancji zupetnych, jakimi
sg osoby ludzkie. Jest to, zatem jedno$¢ istot ztozonych z ciata i duszy, co ozna-
cza, iz mamy do czynienia ze zjednoczeniem zaréwno wewnetrznym, jak i ze-
wnetrznym™.

Drugim istotnym elementem analizowanej definicji jest termin ,,dziatanie”.
Oznacza ono po prostu podstawe owej jednosci oséb. A poniewaz jest to dziatanie
0s6b nalezy podkresli¢, iz ma ono charakter Swiadomego zdazania do okreslone-
go celu.

Trzecim wreszcie elementem, ktory ujawnia sie juz w kontekScie omawiane-
go powyzej dziatania jest ,,wspolny cel”. Po prostu - w $wietle katolickiej nauki
spotecznej - tym, co ksztattuje byt spoteczny i okresla go, jest aktywny stosunek
cztonkéw owego bytu spotecznego do dobra ujmowanego, jako cel ich wspdlnego
dziatania. Chrzescijafska koncepcja bytu spotecznego podkresla, zatem jego dy-
namiczny charakter23

Tak rozumiany w swej istocie byt spoteczny jest nieodzownym Swiatem
i kontekstem zycia cztowieka, jako osoby. Ujmujac rzecz nieco inaczej, nalezy
podkreslié, iz kazdy cztowiek z natury swej jest obywatelem wielorakich, tak uj-
mowanych, bytow spotecznych.

Po tym schematycznym jedynie ukazaniu istoty bytu spotecznego jako takie-
go, mozna przej$¢ do refleksji nad konkretnymi bytami spotecznymi, ktérych
cztonkiem jest konkretny cztowiek i ktére powinny sie sta¢ przedmiotem przepo-
wiadania duszpasterskiego. Nalezy do nich w pierwszym rzedzie rodzina, jako
fundamentalny byt spoteczny. Katolicka nauka spoteczna zawsze podkreslata
i uznawata wielkie znaczenie rodziny. Teza ta jest prostg konsekwencja rozumie-

BPor. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 248.
D Por. J. Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 274.

2LPor. T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, t. 2, Krakéw 1982, s. 122.

2Por. J. Majka, Filozofia spoteczna, dz. cyt., s. 270.

ZPor. tamze, s. 271.
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niajej istoty, celéw i zadan. W mysli spotecznej Kosciota rodzina rozumiana jest,
bowiem jako rzeczywisto$¢ ludzka, etyczna i religijna, a nie tylko biologiczna,
psychologiczna i etnograficzna2d. Tak wiasnie rozumiana rodzina jest sama
w sobie podstawowa wartoscia.

W Swietle katolickiej nauki spotecznej rodzina jest, w pierwszej kolejnosci,
podstawowg warto$cig dla konkretnej jednostki ludzkiej. Najogdlniej, nalezy
przez to rozumiec, ze jest ona wkasciwym srodowiskiem zycia i urzeczywistniania
sie cztowieka, jako osoby. Zabezpiecza, bowiem i gwarantuje naturalne srodowi-
sko moralnego rozwoju osoby2s. Wynika to z prawdy, ze spotecznos¢ rodzinna
jest ,,miejscem” tworzenia, gromadzenia, przetwarzania i gwarantowania osobie
ludzkiej wielorakich warto$ci. Sg nimi przede wszystkim warto$ci moralno-
spoteczne Po prostu, kazda spotecznosé rodzinna ,,wytwarza” zespét wspolnych
idei, wartosci, przekonan, upodobarn, wzoréw zachowan i postaw moralnych, kt6-
re stajg sie jej ideatem i przewodnikiem. Mozna powiedzie¢, ze wspolnota ro-
dzinna jest rzeczywistg przestrzenig przezywania warto$ci moralno-spotecznych,
CO Oznacza, iz tworzy caty ich system w wyniku wspolnych doswiadczen, wyzna-
cza zasadnicze ich preferencje, ,,narzuca” swoim cztonkom wzory moralnego
i spofecznego postepowania, wskazuje, co jest moralnie pozadane, a co niewla-
Sciwe i dyrektywy te opatruje specjalnymi sankcjamiZ/. Cala te rzeczywisto$¢
moralno-spoteczng, o ktorej tu mowa, okresli¢ mozna pojeciem etosu wspélnoty
rodzinnej. Pojecie to dotyczy szerokiej ptaszczyzny moralnosci. W takim ujeciu
etos jawi sie, jako swego rodzaju ,,substancja etyczna”, ktorg posiada spoteczno$¢
rodzinna. To za$ pozwala na rozwoj osoby. Wplyw, bowiem rodziny na rozwoj
osoby dokonuje sie poprzez warto$ci moralne, ktére spotecznos¢ ta ,,wytwarza” i
ktore utrwalita we wlasnym etosie. Mozna, zatem powiedzieé, ze etos jawi sie tu
jako istotny element ksztattujacy i rozwijajacy cztowieka w sferze moralnej.

W Swietle katolickiej nauki spotecznej, rodzina jest wartoscig nie tylko dla
jednostki, ale takze wiekszej spotecznosci, w tym przypadku spotecznosci pan-
stwowej. Moznajauja¢ w dwoch plaszczyznach. Pierwsza z nich dotyczy miejsca
i roli rodziny w strukturze bytowej spotecznosci panstwowej. Ujmujac rzecz bar-
dzo ogdlnie, nalezy stwierdzi¢, iz zadna spoteczno$é panstwowa nie istnieje poza
rodzing. Pojecie ,,poza rodzing” oznacza ostatecznie, ze kazda spotecznos¢ pan-

24 Por. J. Bajda, Rodzina w planie Bozym, Commimio. Miedzynarodowy przeglad teologiczny
5(1981), s. 3; H. Skorowski, Rodzina jako kategoria aksjologiczna, Seminare. Poszukiwania na-
ukowo-pastoralne 11(1995), s. 61.

5 Por. M. Dabrowska, Rodzina zastepcza i adopcyjnajako szansa dla dziecka osieroconego,
Seminare. Poszukiwania naukowo-pastoralne 10(1994), s. 27.

2% Por. S. Styma, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju dziecka, Chrzescijanin
w Swiecie 42-43(1976), s. 95.

27 Por. Cz. Murawski, Teologia matzefstwa i rodziny w nauczaniu biskupdw polskich
1945-1980. Studium dogmatyczno-pastoralne, Sandomierz 1988, s. 68-78.
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stwowa jest w jakim$ sensie ,,tworem” rodziny i rodzin, bedagcym wynikiem aktu-
alizacji ich uzdolnien, jako bytow spotecznych28

Druga ptaszczyzna, w ktorej wyraza sie aksjologiczno$¢ rodziny w relacji
do spotecznosci panstwowej, dotyczy faktu uspotecznienia cztowieka. W Swietle
katolickiej nauki spotecznej jednym z podstawowych zadan rodziny jest bowiem
tworzenie wspolnoty 0s6b, co w praktyce oznacza ksztattowanie postaw i wiezi
spotecznych. W tym sensie zasadnym jest twierdzenie, ze ,,zycie rodzinne jest
wzorem zycia spotecznego, w rodzime wypracowuje sie wartosci spoteczne,
bez ktdrych spoteczenstwo nie moze istnie¢”29. Mdwiac jeszcze inaczej, rodzina
jest Srodowiskiem przekazywania wartosci i postaw spotecznych, sposobow
etycznych i spotecznych zachowan, dowarto$ciowar kulturowych. W ten sposob,
cztowiek uczy sieg, z jednej strony, wychodzi¢ poza zakres whasnhych jednostko-
wych spraw i probleméw, z drugiej za$, uczy sie aktywnie bytowa¢ w spoteczno-
Sci.

Kolejnym istotnym zagadnieniem, ktére winno znaleZ¢ sie w duszpasterskim
przepowiadaniu jest zagadnienie narodu w jego aksjologicznym wymiarze. Ak-
sjologiczno$¢ narodu ujawnia sie w pierwszej kolejnosci w relacji do cztowieka,
jako jednostki. Mozna, zatem mowi¢ o osobowym wymiarze aksjologicznosci
narodu. Jego istota ujawnia sie w fakcie, iz nardd zaréwno poprzez wspdlnote,
jak i kulture stwarza warunki rozwoju cztowieka.

Pojecie narodu, w pierwszej kolejnosci, wyznacza wspdlnota narodowa. Py-
tanie o aksjologiczno$¢ narodu musi, zatem dotyczyé najpierw aksjologicznego
wymiaru tej wspélnoty. W analizie tego zagadnienia nalezy wyjs¢ od stwierdzen
dotyczacych ogolnie relacji: spoteczno$¢ - osoba. Powszechnie przyjmuje sie, ze
spoteczenstwo, pojete bardzo szeroko, jest whasciwym Srodowiskiem zycia czto-
wieka. Pelne stawanie sie cztowieka, tzn. petne jego zycie mozliwe jest, zatem
w kontekscie tak pojetego zycia spotecznego. Dzieje sie to poprzez zagwaranto-
wanie osobie ludzkiej mozliwosci realizacji wielu wartosci. Dopiero na bazie tych
stwierdzen, nalezy zapyta¢ o aksjologiczny wymiar wspolnoty narodowe;j.

Spotecznosé ta, podobnie jak kazda inna, jest ,,miejscem” tworzenia, groma-
dzenia, przetwarzania i gwarantowania wielorakich wartoSci. Najwazniejsze
z nich to wartosci moralne3).

Kazda spoteczno$¢ narodowa ,,wytwarza”, zatem caty zespdt wspolnych idei,
wartosci, przekonan, upodoban, wzoréw zachowan i postaw moralnych, ktore
w ostatecznosci stajg sie ideatem i przewodnikiem. Rzeczywistos¢ etyczng, o kto-
rej tu mowa, okresla sie pojeciem etosu wspolnoty narodowej. Reasumujac do-
tychczasowe dociekania, nalezy stwierdzié, ze etos, albo - inaczej mowigc -

2BPor. H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna, dz. cyt., s. 67.
2 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 407.
Por. H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna, dz. cyt., s. 259.



120 KS. HENRYK SKOROWSKI SDB

»Substancja etyczna”, to catoksztatt treSci moralnych wyrazanych, z jednej strony,
w formie $wiadomos$ci moralnej, z drugiej zas, w okre$lonych postawach spo-
tecznosci narodowej. Obie plaszczyzny, tzn. zaréwno Swiadomo$¢é moralna, jak
i catoksztatt postaw i zachowan, stojg w Scistej ze soba relacji i stanowig rzeczy-
wistg tres¢ ,,substancji etycznej” okre$lonej wspolnoty narodowej. W tym tez wy-
raza sie aksjologicznos¢ wspdélnoty narodowe;j.

Ogdlnie, wiec nalezy stwierdzi¢, ze etos spotecznosci narodowej umozliwia
osobie zdobycie i dotarcie do rzeczywistych, autentycznych wartosci moralnych,
na bazie ktérych cztowiek wiasnym wysitkiem ksztattuje swojg hierarchie warto-
§ci w formie uporzadkowania wartosci wedtug - mozliwie najbardziej obiektyw-
nej, zgodnej z natura osoby - hierarchii dobra i zfa; ksztattuje wiasne sumienie
w formie $wiadomos$ci moralnej i mozliwosci praktycznych rozstrzygniec; ksztat-
tuje sfere wiasnych motywacji moralnych, a takze zewnetrzne zachowania w for-
mie okre$lonych postaw moralnych.

Nardd we wspdiczesnej rzeczywistosci wydaje sie stwarza¢ i gwarantowac
osobie ludzkiej przestrzen jej naturalnego rozwoju takze poprzez kulture. W ana-
lizie tego zagadnienia nalezy wyjs¢ od podstawowej tezy dotyczacej ogélnie rela-
cji: kultura - osoba, a mianowicie, ze ,,miedzy cztowiekiem a kulturg istnieje
sprzezenie zwrotne: cztowiek tworzy kulture i sam jest przez nig stwarzany”3L
W tym przypadku, istotny jest przede wszystkim drugi czton zasygnalizowanej
tezy, tzn. oddziatywanie kultury na osobe ludzka. Powszechnie przyjmuje sie,
ze kultura pojeta bardzo szeroko jest whasciwym srodowiskiem zycia cztowieka,
co oznacza, ze kazdy cztowiek zyje w kulturze i przez kulture, ze jest mocno osa-
dzony w konkretnym Srodowisku kulturowym3 | chociaz nie kultura decyduje
otym, kim jest cztowiek w najglebszej swej bytowej istocie, to jednak wiasnie
ona, ,za posrednictwem skomplikowanych sprzezen zwrotnych, dzialajacych
we wszystkich zywych systemach, modyfikuje z kolei rodzaj ludzki”33 Stad tez
0 tym, ze konkretna jednostka staje sie takim a nie innym cztowiekiem, decyduje
w gléwnej mierze kultura, w Ktorg jest ona wpisana. Zasadnym jest, zatem po-
glad, ze Srodowisko kulturowe jest nieodzownym warunkiem rozwoju cztowieka
1to we wszystkich plaszczyznach tegoz rozwoju. Soboér Watykanski 11 wprost
stwierdza, ze ,,do prawdziwego i petnego cztowieczenstwa dochodzi on [cziowiek
- H.S.] jedynie poprzez kulture”3 oraz w innym miejscu: ,,Kosciét przypomina
wszystkim, ze kulture nalezy odnosi¢ do integralnego doskonalenia osoby ludz-

3LJ. Pasierb, Szkice o kulturze, Pelplin 1982, s. 6.

2Por. Z. Zdybicka, Rola religii w ksztattowaniu osobowego modelu kultury, w: Wkierunku re-
ligijnosci, red. B. Bejze, Warszawa 1983, s. 287.

3BR. Dubos, Pochwata réznorodnosci, thum. E. Krasifiska, Warszawa 1986, s. 81.

34KDK 53.
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kiej”3d W tym kontekscie jasne i oczywiste staje sie twierdzenie J. Pasierba:
»Kulturajest uprawg cztowieczenstwa, jest uprawianiem cztowieczenstwa” %

Powyzsze stwierdzenia odnie$¢ nalezy w pierwszej kolejnosci do kultury na-
rodowej. Mozna, bowiem méwié o kulturze og6lnie rozumianej, a takze o kultu-
rze powszechnej i masowej. Najczesciej jest to jednak konkretna kultura, ktéra
posiada konkretne ,,0blicze” etniczne. Rozwazajgc, zatem wptyw kultury na roz-
woj osoby, nalezy mie¢ na uwadze najpierw kulture narodowa konkretnego czto-
wieka. Jest to bowiem kultura mu najblizsza przez sam fakt urodzenia sie w tym
anie innym Srodowisku. Ona tez wydaje sie przede wszystkim wptywaé na roz-
woj osoby37. Aksjologicznego wymiaru kultury narodowej nie zrozumie sie
w petni bez odwotania sie do jej podmiotu. W tym, bowiem ujawnia si¢ jej aksjo-
logiczno$¢. Omawiajac kulture narodowa, podkre$la sie, ze z réznego sposobu
uzywania rzeczy, wykonywania pracy, wypowiadania sie, pielegnowania religii,
ksztattowania obyczajéw, rozwijania nauki, literatury i sztuki, kultywowania
piekna przez okreslong wspdlnote narodowa, powstaje dziedzictwo kultury naro-
dowej swoiste dla danego narodu. Podmiotem kultury narodowej jest, zatem spo-
teczno$¢ narodowa. Oznacza to, ze kulture narodowa nalezy widzie¢ na ptasz-
czyznie osobowej, tzn., ze nie jest ona wynikiem anonimowej produkcji, ale owo-
cem twaérczosci wspdlnoty, jako wspolnoty osob. W praktyce oznacza to, ze po-
miedzy wspolnotg narodowg a tym, co jest owocem jej dziatania, istniejg okreslo-
ne wiezi osobowe, ktore sprawiaja, ze w tym, co jest stworzone, wspélnota pozo-
stawia $lad ludzkiej inteligencji, madrosci, dobra, tzn. siebie38 W kontekscie tych
stwierdzen, oczywista staje sie prawda, ze kultura narodowa jest niejako odzwier-
ciedleniem duszy konkretnej wspolnoty narodowej. Jan Pawet Il stwierdza: ,kul-
tura jest stylem zycia wspolnego, charakteryzujagcym i okreslajacym spoteczen-
stwo”30. W tym tez wyraza sie aksjologiczno$¢ kultury narodowej. Jest ona nosni-
kiem i odbiciem tych wartosci, ktére pozostawita w niej wspolnota narodowa,
jako wspolnota oséb, bedaca jej rzeczywistym podmiotem. Najogolniej nalezy
przez to rozumie¢, ze kultura narodowa charakteryzuje sie catym skomplikowa-
nym systemem gromadzenia i przechowywania wartosci.

Biorac pod uwage rézne ptaszczyzny kultury narodowej, mozna stwierdzic,
ze jest ona no$nikiem réznorodnych wartosci. Wazne sg w niej warto$ci intelektu-
alne, przez ktdre nalezy rozumie¢ catoksztatt débr pozwalajacych zaspokaja¢ po-
trzebe poznawania. Podkresli¢ nalezy w kulturze narodowej wartosci moralno-

P Tamze, nr 59.

3J. Pasierb, dz. cyt., s. 49.

37 Por. L. Dinrel, Spirit ofPlace, New York 1969, s. 157, 163.

3BPor. H. Skorowski, Moralnosé spoteczna, dz. cyt., s. 263.

PJan Pawet I, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspotpracy miedzy narodami.
Przemdwienie do intelektualistéw (15 maja 1982), w: tenze, Wiara i kultura. Dokumenty’ przemé-
wienia, homilie, Rzym 1986, nr 2.
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spoteczne, tzn. calg sfere przekonan w ptaszczyznie dobra i zta moralnego. Istotna
takze jest cala sfera wartosci religijnych, zwigzana z szeroko pojetym sacrum.
Trudno takze w kulturze narodowej pomina¢ ptaszczyzne wartosci estetycznych,
a wiec tego, co daje podstawy przezycia i doswiadczenia pieknad0. Wydaje sie,
Ze sg to warto$ci podstawowe kultury narodowej. Wszystkie one, poprzez zycie
i dziatalnos¢ wspéblnoty narodowej, sg zakodowane w tej kulturze.

Przede wszystkim wielorakie wartosci narodowej kultury ksztattujg osobe.
Uzywa sie tu takze innych okreslen, a mianowicie, ze kultura narodowa tworzy
cztowieka, doskonali go, pozwala mu bardziej stawac¢ sie cztowiekiem, ksztaltuje
go w sferze ,,by¢”4L W gruncie rzeczy, wszystkie te okre$lenia dotycza, w naj-
gtebszej swej istocie, problemu rozwoju cztowieka jako osoby. Oznacza to,
ze wartosci kultury narodowej stwarzaja przestrzen rozwoju cztowieka, a ponie-
waz sg to warto$ci rozne: intelektualne, moralno-spoteczne, religijne, estetyczne,
mozna zasadnie wnioskowaé, iz oddziatujg one na wiele sfer cztowieka, umozli-
wiajgc ostatecznie wieloptaszczyznowy rozwoéj osoby. Mozna powiedzied,
Ze catoksztatt wartosci kultury narodowej stwarza cztowiekowi przestrzen jego
rozwoju w plaszczyznie prawdy (rozwoj intelektualny), piekna (rozw¢j ducho-
wy), dobra (rozwoj moralny), $wietosci (rozwoj religijny)42

Oddziatywanie wartosci kultury narodowej na osobe idzie takze w drugim
kierunku, ktory okresli¢c mozna pojeciem ,wychowanie”, a ktory takze stoi
w bezposrednim zwigzku z rozwojem cziowieka. Jan Pawet Il tak to ujmuje:
»pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogéle i kazdej zarazem kultury
jest wychowanie”43 Odnosi to przede wszystkim do kultury narodowej44. Jej role
wychowawczg nalezy widzie¢ na plaszczyZnie tych wartosci, ktorych jest ona
nosnikiem. Wartosci te, a szczegblnie wartosci etyczno -spoteczno-religijne,
uswiadamiaja osobie, ale takze ukazuja, przekazujg i wyznaczajg catoksztatt za-
chowan waobec siebie, innych ludzi, $wiata. J. Pasierb tak charakteryzuje proces
oddziatywania kultury narodowej na wychowanie cztowieka: ,,W kulturze trady-
cyjnej zamknietej wystepowato wiele zjawisk, ktore skladaty sie na poczucie tadu
i harmonii - tymi warto$ciami kultura tradycyjna obdarzata cztowieka. Stosunek
do innych ludzi i do $wiata byt w danej kulturze uregulowany, unormowany po-
przez obrzedy i wzory zachowan. Nawet procesy produkcyjne, zwhaszcza tej pro-
dukcji, ktéra byta wdwczas najbardziej powszechna, mianowicie rolniczej czy
rzemieslniczej, byly unormowane obrzedami. Cziowiek wiedzial, na jakiego
Swietego ma wyjs¢ w pole i sia¢ i najakie Swieto Matki Boskiej powinien zacza¢

QPor. J. Pasierb, dz. cyt., s. 34.

41 Por. Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury. Przemowienie w UNESCO (Paryz 2 VI 1980),
w: tenze, Wiara i kultura, dz. cyt., nr 14.

L Por. Z. Zdybicka, art. cyt., s. 288.

43 Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury..., art. cyt., nr 11.

M Por. tamze, nr 14.
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zniwa. Nie musieli mu o tym przypominaé spikerzy telewizyjni. Takze stosunki
miedzyludzkie, najwazniejsze sprawy zycia, $mierci, narodzin byty unormowane
trwatymi obyczajami. Cztowiek wiedzial, jak powinien sie odwiadczy¢ i wiedziat,
jak sie przygotowaé na Smier¢ (...) Byt czas, gdy cztowiek wiedziat, ze nie wolno
plu¢ do wody, zdawat sobie sprawe, ze nie nalezy rzuca¢ na ziemie chleba; po-
uczono go réwniez, jak sie pisze list. Wszystko byto wiasciwie okreslone. Te za-
chowania uwazano za nieomylne (...) Cztowiek zyskiwat przez to liczne dobro-
dziejstwa: spokdj, harmonie i nieomylno$¢ za jedng tylko cene - za cene postu-
szenstwa, za cene podporzadkowania sie miejscowemu kanonowi (...) W jakims$
sensie cztowiek czut sie jak w dziecinstwie, tzn. czut sie szczesliwy, bo nie on
te wszystkie sprawy rozstrzygat. Czynita to za niego kultura, wielka, opiekunicza,
ciepta i ludzka zrobiona na miare ludzi, ktérzy w niej uczestniczyli. Kultura byfa
ogb6tem zachowan sie i ogotem wytwordw cztowieka. Ciezar regulacji stosunku
cztowieka do siebie i do $wiata, i innych spoczywat nie najednostce, ale na kultu-
rze. Istniaty wzorce na wszystkie okazje. Tak bylo w rodzinie, tak byto w spote-
czenstwie, tak byto w Kosciele45.

Ostatecznie, caty proces oddziatywania wartosci rodzimej kultury na osobe
mozna oddac stwierdzeniem, ze kultura narodowa uczy i wychowuje cztowieka.
W tym tez wyraza sie aksjologia narodu. Chodzi o jego warto$¢ w relacji
do cztowieka, jako jednostki. Owa aksjologia ujawnia sie, bowiem, zaréwno
we wspolnocie, ktora jest nosnikiem wielorakich wartosci, jak i w kulturze, kto6-
ra takze zawiera istotny system tych wartosci. Wartosci te z kolei stanowig nie-
odzowny $wiat i srodowisko rozwoju cztowieka, jako osoby.

Nastepnym tematem, ktory winien sie znalez¢ w polu zainteresowania na-
uczania Kosciota, jest zagadnienie charakteru panstwa. W $wietle nauczania spo-
fecznego Kosciota, panstwo jest instytucjg porzadku natury i jako takie jest
ono nieodzowne dla bytu i rozwoju cztowieka, jako jednostki i wspdlnoty oséb.
Kosciot, aktywnie uczestniczac w zyciu spoteczno-politycznym, nie moze, zatem,
nie méwic na temat charakteru tej nieodzownej dla cztowieka instytucji. Chodzi
oto, by panstwo nie dominowato nad cztowiekiem, ale rzeczywiscie sprzyjato
jego autentycznemu rozwojowi. Chodzi zatem, o odpowiedzi na pytanie:
czy mato by¢ panstwo opiekuncze czy podporzadkowujgce cztowieka?; zdecen-
tralizowane, czy centralnie sterowane?; czy ma to by¢ panstwo wyznaniowe,
Swieckie czy neutralne $wiatopogladowo?

Kolejnym wielkim zagadnieniem, ktére winno si¢ znalezé w polu zaintere-
sowania Kosciota, jest problem wiasciwego stosunku panstwo - Koscidt. Kwestig
fundamentalng jest tu pytanie, czy w ramach tzw. dobra wspo6lnego panstwa jest
takze miejsce na dobra i wartosci religijno-moralne. Jesli tak, to Kosciot, ktéry
jest odpowiedzialny za te wartosci niejako z natury swego postannictwa, musi by¢

5 J. Pasierb, dz. cyt., s. 34, 35, 36, 37.
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obecny w zyciu panstwa. Kosciot ma zatem pelne prawo wypowiadania sie
na temat swojej obecno$ci w zyciu codziennym panstwa dla dobra cziowieka
i spoteczenstwa.

Waznym problemem nauczania KoSciota w sferze spotecznej jest zagadnie-
nie ustroju panstwa. Ustréj nie moze by¢é w zadnym przypadku obojetny Koscio-
towi. Jest to bowiem, takze problem cziowieka bedacego podmiotem zycia pani-
stwowego, a poniewaz ten cztowiek jest polem zainteresowania Kosciota, stad tez
- W ramach swojego nauczania - jest on uprawniony i zobowiazany do podjecia
refleksji nad tg kwestig, a dalej - do oceny moralnej konkretnego ustroju. Sobdr
Watykarnski Il stwierdza jednoznacznie, ze ,,zgodne z naturg ludzka jest to,
aby poszukiwac takich struktur polityczno-prawnych, ktére coraz lepiej i bez zad-
nej dyskryminacji dostarczatyby wszystkim obywatelom skutecznej mozliwosci
wolnego i aktywnego uczestnictwa (...) w ustanawianiu podstaw prawnych
wspdlnoty politycznej, w kierowaniu panstwem”46. Kosciot, z racji swej transcen-
dentnej misji, nie utozsamia sie z zadnym systemem politycznym. Nie oznacza to
jednak, ze nie wartosciuje tych systeméw, wobec czego uznaje, iz w okoliczno-
$ciach czaséw obecnych pozytywnarole odgrywa ustrj demokratyczny.

Z innych zagadnien, ktére winny znalez¢ sie w polu zainteresowania Koscio-
fa, jesli ma by¢ ono rzeczywistym przejawem obecnosci Kosciota w zyciu spo-
teczno-politycznym, nalezy wymieni¢ nastepujace problemy: prawa cztowieka w
zyciu spotecznym, warto$ci chrzescijanskie w tymze zyciu, zasadnicze postawy
spoteczno-etyczne charakteryzujgce obywateli, zagadnienie wilasciwych -
z etycznego punktu widzenia - struktur gospodarczych, praca i warunki jej wyko-
nywania, tolerancja z zyciu spotecznym, stosunek do warto$ci narodowych,
w tym - przede wszystkim - do kultury wiasnego narodu.

Celem egzemplifikacji zasygnalizowano tylko niektore, jak sie wydaje naj-
wazniejsze, zagadnienia, ktére winny znalez¢ sie w polu nauczania duszpaster-
skiego Kosciota. Sato bowiem, problemy, ktére w najgtebszej swej istocie doty-
kajg ostatecznie cztowieka, bedgcego podstawowym polem zainteresowania Ko-
sciofa.

Tak rozumiane w swej tresci duszpasterskie przepowiadanie Kosciota
ma charakter dynamiczny. Chodzi o ustawiczny rozwoj, w ramach, ktérego na-
uczanie to, opierajac sie na niezmiennej nauce Kosciota, ciggle i na nowo ewolu-
uje, tzn. rozwija sie i dopetnia wraz z rozwojem rzeczywistosci polityczno-
spoteczno-gospodarczej. Jak stwierdza J. Majka, zdecydowaly o tym dwa rodzaje
czynnikow: ,,rozwéj poglebionej samoswiadomosci Kosciota nie tylko w sensie
doktrynalnym, ale takze w znaczeniu sposobow pojmowania i realizacji zbawczej
misji; giebokie przemiany, dokonujgce sie we wspdtczesnym Swiecie, ktore spo-
wodowaly ogromne poszerzenie i wzbogacenie calej problematyki spoteczno-

* KDK 75.



