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INTEGRACYJNE ODDZIALYWANIE KOSCIOLA
W SPOLECZENSTWIE

W step

Do tradycyjnych funkcji religii w wymiarze spotecznym nalezy, obok wy-
chowania moralnego i legitymizacji socjalnego porzadku, takze jej integracyjne
oddziatywanie. Pierwsza czes$¢ niniejszego tekstu ma charakter scisle teologiczny
i zarysowuje perspektywe nadprzyrodzonej wspdlnoty i jednosci jako szerszy
kontekst jednoczacej funkcji religii. Cze$¢ druga podejmuje wybrane aspekty so-
cjologiczne konsolidujagcego wptywu Kosciota, z uwzglednieniem ich przeobra-
zen w historii.

1. Teologiczny wymiar relacji Kosci6ot a spoteczenstwo

1.1. Communie jako model i paradygmat zycia i form urzeczywistnia sie
Kosciota

Wspdlnota Kosciota, ktdra w swej istocie jest bosko-ludzkim communio, urze-
czywistnia sie na réznych poziomach socjalnosci i zr6zngintensywnoscia. W swo-
jej konkretnej historycznej postaci jest ona skutkiem transformacji naturalnych
form ludzkiej socjalnosci, jak np. rodzina, grupa, wie$, miasto, naréd czy ludz-
kos¢ w spotecznosci o charakterze koscielnym, jak np. gminy domowe wzglednie
gminy-bazy, wspdlnoty lokalne i parafialne, Kosciot biskupi i Kosciét powszech-
ny, ale takze stowarzyszenia i ruchy koscielne, zakony i wspélnoty zycia konse-
krowanego. Konkretny ksztatt tego bosko-ludzkiego communio jest wiaczany
w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong z zachowaniem struktury i funkcji naturalnych
wspolnotl Ta wiasciwa cztowiekowi egzystencja na sposéb communio znajduje

10bszerngprezentacje communio Kosciota- por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspélnota.
Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakéw 2010, s. 377-409.
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swdj najwyzszy stopied w soteryjnej komunii bosko-ludzkiej, obejmujacej homi-
nizacje Boga (Wcielenie) i deifikacje cztowieka (przebéstwienie). Skoro zatem
najgtebsza tozsamoscig Kosciota jest wspodlnota z Bogiem Ojcem i Chrystusem
ustanawiana w Duchu Swietym, to przywotane wyzej postacie Kosciota, cechuja
siejego znamionami i, przynajmniej pryncypialnie, uczestniczg w postannictwie
Kosciota i we wzrastajacym, dzieki stowu Bozemu i sakramentom, a zwtaszcza
Eucharystii, communier.

1.2. Zbawienie przywroceniem jednosci i wspdlnoty rodzajowi ludzkiemu

Soborowe okreslenie Kosciota jako bycie ,,w Chrystusie niejako sakramen-
tem” oznacza bycie ,,znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giemijednosci catego rodzaju ludzkiego”2 Posrednictwo Kosciota w ustanawia-
niu tej zbawczej jednosci obejmuje takze tozsamo$é Ludu Bozego jako ,,ustano-
wionego Kosciotem, aby ten Kosciot byt (...) widzialnym sakramentem owej
zbawczej jednosci”4. Funkcje znaku i narzedzia tej jednosci spetnia Kosciot, kon-
tynuujac potréjne postannictwo Chrystusa, tj. sktadajac swiadectwo {martyria),
sprawujac liturgie (leiturgia) i stuzac $wiatu {diakonia)5. Ta aktywnos$¢ Kosciota
ma przetozenie w zewnetrznym ksztatcie wspélnoty, bowiem ,,prawdziwe ze-
whnetrzne zjednoczenie spoteczne wyptywa ze zjednoczenia umystdw i serc, to
znaczy z owej wiary i mitosci, dzieki ktérej jedno$¢ Jego w Duchu Swietym jest
nierozerwalnie ugruntowana”6.

Prawda o zbawieniu jako spetnieniu ludzkiej wspolnotowosci jest sktadni-
kiem Objawienia. Do niej odwotuje sie $w. Pawel, kiedy sytuacje cztowieka po
grzechu okreslajako rozdarcie i walke miedzy ciatem (sarx) a duchem (pneuma),
np. wRz 6,12. Rozdarcie to rozcigga sie takze na sfere kosmiczngw postaci braku

2Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium ” (21 listo-
pada 1964), nr 8-9 (w kolejnych przypisach przywotywany skrétem KK); Kongregacja Nauki Wia-
ry, Communionis notio (1992); A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspéinota. Podstawy katolickiej
eklezjologii integralnej, dz. cyt., s. 363-376; tenze, Misterium communionis. Eklezjalny paradyg-
mat dziejow zbawienia, Krakéw 2006, s. 9-12, 23-26. Synod Biskupéw (Rzym, 1985 r.) w swoim
dokumencie finalnym przyjat paradygmat wspélnoty communie jako wiodacy i te kategorie harmo-
nizowat z obrazami Ludu Bozego, Mistycznego Ciafa czy sakramentu. Por. J. Patucki, Eklezjologia
Ojcow Kosciota, w: Kosciot w czasach Jana Pawta 11, red. M. Ruseckiiin., Lublin 2005, s. 102-130.

3KK 1

4 KK 9; por. Soboér Watykanski Il, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium™
(4 grudnia 1963), nr 26.

5Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijanstwo a religie (1996), w: Chrzesci-
janstwo a religie. Dokument Miedzymarodowej Komisji Teologicznej. Tekst- komentarze - studia,
red. 1.S. Ledwon, K. Pek, thum. J. Jarko, Lublin-Warszawa 1999, nr 74-79.

6 Sobor Watykanski |1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym ,,Gau-
dium et spes (7 grudnia 1965), nr 42.
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harmonii miedzy mocami niebiafnskimi i ludzkimi oraz ptaszczyzne spoteczna,
gdzie rozdwojenie na zyddw i pogan symbolizuje wszelkie inne podziaty. Ojco-
wie Kosciota dostrzegali skutek grzechu Adamajuz w ,,samym ukonstytuowaniu
sie pojedynczych ludzi w odrebne i z natury swej nieprzyjazne centra”7, ktore
wiasne wewnetrzne rozdarcie i sprzeczne dazenia przenoszgna catg spotecznosc,
np. ,,diabet, ten uwodziciel, na samym poczatku spowodowat oderwanie cztowie-
ka od Boga i rozdzielit ludzi miedzy sobg”8.

Chrystusowe odkupienie przezwycieza te podzialy i rozproszenie i przywra-
ca utraconajednos¢ z Bogiem i pomiedzy ludzmi: ,,Mitosierdzie Boze zgroma-
dzito zewszad utomki, stopito je razem w ogniu swojej mitosci i odbudowato ich
rozhitgjednos¢. W ten sposéb Bdg na nowo odtworzytto, co przedtem stworzyt,
i na nowo sprawit to, co przedtem sprawit’9. Inng ilustracjg tej prawdy jest po-
réwnanie $w. Hipolita, ktory zestawia Chrystusa gromadzacego wokot siebie roz-
proszong ludzkos$¢ z rolg krélowej w pszczelim ulul0l

1.3. Teologiczny wymiar narodu

W przywotanej perspektywie globalnej komunii rzeczywistos¢ narodu staje
sie postacig ludzkiej socjalnosci wyrastajacaz psychologicznie i historycznie ko-
niecznego sposobu jej rozwoju i dziedzictwa kulturowego, ze wspdélnoty losu,
a takze wspélnoty jezykall Liczne korelaty narodu - poczynajac od rodziny, przez
grupy etniczne, spotecznos¢ panstwowsg i ojczyzne, a na ludzkosci jako rodzinie
narodéw konczac - ilustrujg jego zakorzenienie w podmiotach, w ktorych takze
urzeczywistnia sie Kosciét. W perspektywie chrzescijanskiej wiec teologiczny
etos narodu stanowi istotny sktadnik jego tozsamosci.

Wywodzenie poczatkéw spotecznosci narodu z boskiego aktu stworczego
(na spos6b creatio continua) niesie ze sobg uznanie jej godnos$ci i autonomii,
zwigzku z osobg ludzka (,,dusza narodu™) i jej spotecznym spetnianiem sie. Wiez
narodu z przezyciamijego cztonkéw, zwiaszcza rodzin, zapewniamu realne uczest-

7H. de Lubac, Katolicyzm, thum. z franc. M. Stokowska, Krakéw 19882, s. 22.

8Sw. Maksym, Ep. 2 - cytat za: H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 21.

9 Sw. Augustyn, In. ps. 58, n. 10 (PL 36, 698) - cytat za: H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt.,
s. 22.

10Por. H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 21-27 (cytat z pism $w. Hipolita/u Cant, I, 16 za:
H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 22). N. Lohfink interpretuje historie zbawienia jako proces
gromadzenia przez Boga swojego ludu, ktérego apogeum jest misja Jezusa gromadzacego lzraela
czasow eschatologicznych, ktérego historyczng postaciajest Kosciét - tenze, Czy Bog potrzebuje
Kosciota, thum. z niem. E. Pieciul-Karminska, Poznaf 2005.

1 Rzeczowy przeglad okreslen narodu, typologii generujacych go czynnikéw ijego relacji do
panstwa podaje J. Kurczewska, Nardd, w: Encyklopedia socjologii, red. Z. Bokszanski i in., War-
szawa 1998-2002, t. 2, s. 287- 296.
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nictwo w zmaganiach ze ztem i w budowaniu wspoélnoty i kultury, mozliwo$¢
wzrastania i regresu, podleganie prawom zycia moralnego i duchowego. Udziat
»,harodu stworzonego” w dziejach zbawienia polega najpierw na jego wiasnej
chrystianizacji, dokonywanej przez przyjmowanie Ewangelii, Kosciota i jego sa-
kramentéw przeobrazajacych go w ,,naréd chrzescijanski”, co pozwala mowi¢
0 ,,.chrzcie narodu”, ,,narodzie ochrzczonym”, ,narodzie bierzmowanym?”, ,,$lu-
bach narodu” i ,,narodzie katolickim”. Ta transformacja naturalnych dziejow na-
rodu w historie zbawienia jest owocem dziatania Ducha Chrystusowego i Jego
mistycznej taski spotecznej.

Partycypacje narodu w historii zbawienia, nawz6r biblijnego Izraela, wyraza
takze przekonanie o otrzymaniu misji, jak np. Polacy czuli sie obroricami chrze-
Scijanstwa w Europie (przedmurze chrzescijanstwa) czy inspiratoramijej odno-
wy moralnej (XIX w.). Odniesienie sie do perspektywy eschatologicznej przypo-
mina o wzglednej wartosci narodu - wszak ,,niczym saprzedNim [Bogiem] wszyst-
kie narody, znacza dla Niego tyle, co nicos¢ i pustka” (1z 40,17) - i przypomina
0 kresie dziejow ludzkosci wieniczonym sagdem nad narodami (por. Mt 25,32-46;
Ap 21,2; por. takze 1z 25,7) oraz o wiecznej ojczyznie bedacej nie jakas forma
narodowego panstwa, lecz wsp6lnota zjednoczong Duchem12

Okreslenie ,,Koscidt narodu”jest starochrzescijarska kategorig eklezjologicz-
ng, ustanawiajgca go ogniwem w tanicuchu kolejnych ucielesnien Kosciota Chry-
stusowego, jak rodzina czy diecezja, wyrazajgcg odtwarzanie w dziejach narodu
misteriéw Chrystusa - Jego narodzin i wzrastania, martyrologii i zmartwychwsta-
nia. Diadyczny charakter wiezi i odniesien Kosciota i narodu obejmuje takze
wymiane dobr i ich wzajemne ubogacanie sie. Nar6d zatem daje Kosciotowi naj-
wyzszg wartosé, jaka jest cztowiek i spotecznos¢ ludzka; wyznacza jego profil
antropologiczny okreslany przez mentalnos¢ i zwyczaje, wiedzg i zdolnosci, zale-
ty i wady; dostarcza mujezyka i Srodkdw komunikacji; wiacza go w dziedzictwo
historii, tradycji i przezy¢; petni funkcje hermeneuty loséw Kosciota. Koscidt
natomiast ofiaruje narodowi dar zbawienia bedacy dlan oczyszczeniem, uswiece-
niem i udoskonaleniem; jako swoista ,,dusza narodu” go personalizuje, podnosi
jego godno$¢ na ptaszczyznie spotecznej i wzmacnia istniejace wiezi; jest anima-
torem zycia duchowego narodu, jego dazen i ambicji, pedagogiem i przewodni-
kiem ku warto$ciom moralnym, katalizatorem samowychowania, skarbcem idei
1gtebszg sceng spoteczng. Dokonuje sie to przede wszystkim w rodzinie, w niej
bowiem spotyka sie Kosciét i duch narodul3.

12 Por. Jan Pawet II, Pamie¢ i tozsamo$é¢, Krakéw 2005, s. 75-77; M. Kowalczyk, Narod,
w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973-, t. 13, kol. 757, 760.

13Por. M. Kowalczyk, Nardd, art. cyt., kol. 757-758; Cz. Bartnik, Teologia narodu, w: Naréd,
wolno$¢, liberalizm, Poznan 1994, s. 151-179. Por. tenze. Teologia narodu, Czestochowa 1991;
K. Czuba, Ojczyzna w nauczania Jana Pawia Il, Olsztyn 1990, s. 13-88.
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Z nauczania Jana Pawta Il warto przywotaé chrystyczny wymiar narodu, do-
chodzacy do glosu w przekonaniu ojego zakorzenieniu w Mesjaszu jako ,,$wia-
ttosci narodéw” 14 Do niego nalezy takze rozpoznanie we Wcieleniu Chrystusa
prawzoru narodu, wynikajacego z analogii miedzy zjednoczeniem w Jezusie od-
wiecznego, boskiego Logosu (por. J 1) i cztowieczenstwa oraz zespolenia w naro-
dzie pierwiastka duchowego i naturalnej socjalnosci ludzkiej. Chrystus jest klu-
czem do zrozumienia tozsamosci narodéw chrzescijanskich, ich historii i celow,
bowiem dar Jego objawienia i zbawienia przeznaczony jest nie tylko dlajedno-
stek, ale takze dla narodéw. Podczas pierwszej pielgrzymki do ojczyzny papiez
ukazat te wiez w polskim kontekscie, wydobywajac misteryjne uczestnictwo na-
rodéw juz u samych poczatkéw ekonomii i historii objawienia i zbawienials

1.4. Aspekty socjologiczne relacji narod - Kosciot (religia)

Zwigzki i interakcje narodu i Kosciota (religii) whasciwe sg zaréwno ptasz-
czyznie naturalnej, jak i nadprzyrodzonej, urzeczywistniajac sie z r6zng inten-
sywnoscig. Wyro6znienie wsrdd religii grupy religii spotecznych kaze dostrzec, ze
obecne w nich nadprzyrodzone elementy zapewniajg narodowi porzadek i bez-
pieczenstwo, sprawowane obrzedy i rytuaty pomagajaprzezwyciezy¢ zagrozenie
niepewnoscig i chaosem, za$ symbolika i wierzenia religijne potwierdzaja jego
tozsamos¢ i legitymizujgjego wiadze. Religia wydaje sie by¢ najbardziej rozpo-
wszechnionym i skutecznym narzedziem legitymizacji struktur, porzadku i sensu
Swiata, wynikajacym z osadzenia ich w cato$ciowym systemie znaczen i zinstytu-
cjonalizowanego porzadku - ,,symbolicznym Universum”. Skuteczno$¢ legitymi-
zacji religijnej jest bezposrednim przetozeniem jakos$ci wiary, gdyz - jako w isto-
cie symboliczna ,,sakralizacja $wiata” - bazuje ona na recepcji i interioryzacji
znaczen i symboli uksztattowanych w przestrzeni spotecznego oddziatywania tra-
dycji religijnej, nie tylko samego Objawienial6.

14 Por. Katechizm KoS$ciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 529; Jan Pawet Il, Bulla ogtaszaja-
ca Wielki Jubileusz roku 2000 ,Jncamationis mysterium > (1998), nr 11.

15Por. Na Placu Zwyciestwa, 2 czerwca, w: Pielgrzymka Jana Pawta lido Polski. Przeméwie-
nia. Dokumentacja. Tekst autoryzowany, Poznan-Warszawa 1979, s. 21-22. Por. H. Skorowski, Na-
réd i Painstwo w nauczaniu spotecznym Kosciota, Warszawa 1999/2000, s. 28-33.

16Na skutek proceséw sekularyzacyjnych (m.in. zasady altemacji) legitymizacyjna rola Ko-
Sciota ulega znacznym transfonnacjom - W. Swigtkiewicz, Legitymizacja, w: Religia. Encyklope-
dia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2001-2003, t. 6, s. 212-214. Na temat chrzescijan-
stwajako istotnego czynnika pluralistycznej demokracji (pafistwa), uzasadnianego wnoszeniem etosu
politycznego (moralnosci) i wychowywaniem do niego oraz upominaniem sie o uwzglednianie czyn-
nika transcendencji - por. J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijanstwa we wspétczesnym Swie-
cie, thum. J. Kruczynska, w: tenze, Kosciot- ekumenizm -polityka, Poznan 1990, s. 243-257.
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Wspolnoty narodowe moga sie wiec formowac pod wptywem religii, ktéra -
stymulujac i porzadkujac - wspiera transformacje luznych spotecznosci w spéjna
grupe etniczna, np. przez asymilacje struktury religijnej przez panstwo, wytonie-
nie grupy funkcjonariuszy religijnych petnigcych funkcje spoteczne, sieganie do
religijnych praw, moralnosci i sankcji je uprawomocniajacych, czy zapozyczania
i wspotprzenikania sie symboliki i formowanie jednolitego jezyka. Obie te spo-
tecznosci moga sie odwotywac do podobnych form legitymizacji czy sposobéw
obecnosci sacrum. Potwierdzeniem roli Kosciota (religii) w okreslaniu tozsamo-
§ci narodu i w ksztattowaniu kultury narodowej jest religijny wymiar przezywa-
nia wydarzen narodowych, a takze intensywniejsza petryfikacja ich symbolki,
odpowiednio do licznosci i historycznosci powigzanl7. Specyfika tej relacji jest
niesymetryczno$¢ wzajemnego oddziatywania, tzn. religia podlega etnizacji, do-
stosowujac do specyfiki narodowej obrzedowos$¢, sztuke sakralng czy pewne wie-
rzenia, rownoczesnie jednak zachowujac autonomie doktryny moralnej i dogma-
tycznej wobec wptywu narodowych kulturl8

1.5. Formuta Polak-katolikjako ilustracja wiezi narodu z Kosciotem

Zrodtem powyzszej identyfikacji tozsamosci narodowej i wyznaniowej jest
sposob trwania i przetrwania Polakéw w czasach represji po Powstaniu Stycznio-
wym, a pézniej takze w obliczu konfliktdw etnicznych i rywalizacji z rosngcymi
W znaczenie mniejszosciami. Istota wiezi Polak-katolk jest postawa lojalnosci
wobec etnicznego dziedzictwa, jezyka i Kosciota zajmujaca miejsce wiernosci
wobec nieistniejagcego panstwa. Powigzanie i oddziatywanie na siebie czynnika
narodowego i koscielnego skutkuje ,,unarodowieniem religijnosci” i ,,ureligijnie-

17 Czynnikiem narodowotworczym dla Polakéw i Irlandczykéw byt i pozostaje katolicyzm,
dla Niemcow - protestantyzm, dla Serbéw i Rumunéw - prawostawie, w przypadku za$ krajow
arabskich, jak np. Iran czy Pakistan, jest to islam - por. M. Spiecker, Nar6d a wyznanie, w: Nardd,
wolnos$¢, liberalizm, dz. cyt., s. 91-92.

18Por. D. Wadowski, Nardd a religia, w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Z6H-
kowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 259-263. Trwatym zagrozeniem dla religii byty i sg préby
jej relatywizowania. Im mocniejsze sg ich wzajemne wiezi, tym realniejsze jest zagrozenie prze-
ksztatcenia sie religii w kult narodu czy nawet nacjonalizm, co byto udziatem X1X-wiecznych Nie-
miec (np. H.J. Wichem fI881; J.H.B. Draseke, "fI849), a wspédtczesnie - Serbii czy teologu wy-
zwolenia. Réwnie powaznym zagrozeniem jest relatywizowanie narodu wskutek supremacji religii
(islam). Chrzescijanstwo przyniosto szereg wartosci i idei przeciwstawiajacych sie kazdemu nacjo-
nalizmowi, jak np. odbéstwienie $wiata, relatywizacja praw wiadcy, dobrowolno$¢ powstania pan-
stwa czy polityczna zobowigzywalno$¢ odpowiedzialnosci za innych, a dzieki posiadaniu eschato-
logicznej perspektywy przypominapanstwu ojego przynaleznosci do porzadku historycznego i wy-
nikajacych stad dla niego granic (Dz 5,29), przestrzegajac je przed samoabsolutyzacjg - por.
M. Spiecker, Naréd a wyznanie, art. cyt., s. 93-95.
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niem narodowosci”, przejawiajacymi sie we wzajemnym wspieraniu ,,uczuc¢” na-
rodowych i religijnych, odnowie zywotnosci religijnosci towarzyszacej kultywo-
waniu warto$ci narodowych oraz podtrzymywaniu wzniostosci i wagi wspdlnoty
narodowej wzbudzanej praktykami religijnymi. W szerzacym sie pluralizmie
(postmodernizmie), tak jednostki, jak i nar6d moga odczyta¢ sens wydarzen i od-
nowié¢ swoja tozsamosc¢, siegajac do ugruntowanych w pamieci spotecznej sym-
boli czy do sprawdzonych w historii tradycji i warto$ci. Specyfika Kosciota kato-
lickiego w Polsce jest zachowanie identyfikacji ze spoteczefAstwem z uniknie-
ciem identyfikacji z klasg spoteczng (np. Belgia) czy z panstwem (np. Wegry).
Nie mozna jednak nie dostrzec mankamentéw wiezi ko$cielno-patriotycznych,
jak silniejsza identyfikacja w praktykach religijnych z polskoscigniz z religiag czy
sktonnos¢ do ograniczania roli religii w sferze publicznej albo instrumentalizacja
Kosciotal9,

Integrujacy charakter religijnosci Polakow jest widoczny w zwyczaju piel-
grzymowania, stanowigcym przestrzen upowszechniania prawd i wzoréw zycia
religijnego, ale takze wartosci narodowych. Pogtebienie Swiadomosci narodowej
jest nie tylko skutkiem wzmocnienia wiezi miedzy pielgrzymami i otoczeniem,
ale takze uswiadomienia sobie i przezycia podstawowych wartosci i symboli jed-
noczacych Polakéw, jak pamie¢ o narodowych meczennikach za wiare i ojczy-
zne, przekonanie o misji i postannictwie Polski (mesjasz narodéw, przedmurze
chrzescijafnstwa) czy osoba papieza Polaka. Religijno$é ludowa, obok maryjnosci
i wiary w Opatrznos¢, cechuje takze odzywanie doswiadczenia religijnego w mo-
mentach zagrozenia narodu20.

Warto wspomniec¢ tez o zbieznosci narodowego nachylenia polskiej religij-
nosci ze zjawiskiem tzw. religii obywatelskiej (civil religion), tj. publicznej dy-
mensji religii uprawomocniajgcej porzadek spoteczny i integrujgcej obywateli
dzieki zapewnieniu im catosciowego i spdjnego systemu wartosci2l. Za polskie
echa civil religion mozna uzna¢ ruch Solidarno$¢ skupiajagcy w sobie symbole
narodowe, polityczne i religijne, narodowy charakter Wielkiej Nowenny Naro-
du Polskiego, status Kosciota jako reprezentanta narodu oraz obroicy godnosci
i praw cztowieka, papieskie pielgrzymki do Ojczyzny czy dewize KUL-u: Deo et
Patriae.

19Por. Jan Pawet I, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 83-92; K. Koseta, Polak-katolik, w: Lek-
sykon socjologii religii, dz. cyt., s. 297-298; M. Grabowska, Sekularyzacja, w: Encyklopedia socjo-
logii, dz. cyt., t. 4, s. 25-26. Godne uwagi jest krytyczne stanowisko J. Tischnera dotyczace wspot-
czesnych polskich doswiadczen w relacjach Kosciét (religia)-panstwo oraz Polak-katolik - por.
J. Gowin, Religia i ludzkie biedy. Ks. Tischnera spory o Kosciét, Krakéw 2003, s. 113-144.

2 Por. W. Piwowarski, Znaczenie osrodka pielgrzymkowego dla zycia religijnego i kultury
narodowej, w: tenze, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 139-152.

21 Por. |. Borowik, Religia obywatelska, w: Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 332-334.
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2. SOCJOLOGICZNO-KULTUROWE ASPEKTY INTEGRACYINEGO
ODDZIALYWANIA KOSCIOLA

2.1. Integracyjny wptyw Kosciota w perspektywie historycznej

Od kiedy cesarz Teodozjusz ogtosit chrzescijanstwo religigpanstwowa(edykt
tesalonski 380 r.) az do czasu Rewolucji Francuskiej (1789 r.) Koscidt - przez
zapewnienie wyznaniowej jednolitosci chrzescijanskiej tozsamosci Europejczy-
ka - sprzyjat konsolidacji spoteczenstw, jakkolwiek ta wyznaniowa homogenicz-
nos¢ byta takze wynikiem koniecznosci przetrwania czy konformizmu. Chrzesci-
janstwo jako ,,sktadnik pafistwa” miato pierwotnie, tj. od czasu koronacji Karola
Wielkiego (800 r.), posta¢ symbiozy wiadzy Swieckiej i Kosciota, przeksztatco-
nej pozniej w dominacje cesarstwa na Kosciotem (cezaropapizm)22

Nowym etapem w relacjach chrzescijafistwa i spoteczenstwajest pojawienie
sie, w okresie sporu o inwestyture zakonczonego konkordatem wormackim
(1122 r.), mozliwosci zdystansowania sie wobec religii oraz przejmowania przez
panstwo roli gwaranta wolnosci religijnych. Doprowadza to do rozdzielenia wia-
dzy $wieckiej i duchownej (regnum i sacerdotum) jako dwdch réwnoprawnych,
o okreslonych kompetencjach, sit dziatajgcych nawspélnym terytorium. To pierw-
sze funkcjonalne zr6znicowanie spoteczne zainicjowato przechodzenie od trady-
cyjnych struktur stratyfikacyjnych, w ktdrych jednostka byfa czescig wiekszej
catosci i ,,zyfa z tej przynaleznosci stanowej”, do struktury zréznicowania funk-
cjonalnego23. Wytaniajacy sie nowy status religii (Kosciota) w spoteczenstwie,

2 llustracja tego moze by¢ np. ustanawianie przez $wieckich wiadcow wewnatrzkoscielnych
praw leges ecclesiasticae oraz petnienie przez hierarchie, zwtaszcza w kontekscie kryzysu struktur
cesarstwa generowanym wedréwka ludéw, zadan wiasciwych panstwu jak opieka socjalna, eduka-
cja czy zapewnienie ,,pokoju Bozego” (treuga Del), za$ w czasach karolifiskich petnienie przez
biskupéw i opatéw funkcji zarzadcéw posiadtosci ziemskich wraz z przywo6dztwem militarnym
i spotecznym. W XII1 w. pojawia si¢ teologicznie uzasadniana (np. Jakub de Viterbo, Idzi z Rzymu)
faktyczna dominacja papieza nad cesarzem (papocezaryzm) - por. G. Ry$, Panstwo a Kosciot, w: Re-
ligia. Encyklopedia PWN, dz. cyt., t. 7, s. 501-502. O modelach relacji Kosciét - panstwo - por.
J. Marianski, Koscioty izwigzki wyznaniowe, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004,
s. 596. Zwiezty przeglad ksztattowania sie nowozytnego panstwa europejskiego oraz typéw jego
legitymizacji podaje G. Skapska, Panstwo, w: Encyklopedia socjologii, dz. cyt., t. 3, s. 59-63.

23 Proces dyferencjacji spotecznej, stanowiacy jeden z najwazniejszych czynnikdéw przemian
wspdtczesnych spoteczenstw, prowadzi do wytaniania sie subsystemoéw spotecznych, realizujacych
wiasne cele i warto$ci oraz dziatajacychjako niezalezne od siebie systemy komunikacji. Skutkiem
tego procesu réznicowaniajest zastrzeganie obszaréw dziatan poszczegélnym subsystemom: dzia-
tan politycznych - pafstwu, ekonomii - wolnemu rynkowi, prokreacji i wychowania - rodzinie,
areligii - funkcji religijnych. W konsekwencji nastepuje uwalnianie sie tych subsysteméw spod
wplywu Kosciota (religii) oraz utrata przezen monopolu w dziedzinie egzystencjalnej orientacji
i hierarchii wartosci - por. J. Marianski, Dyferencjacja spoteczna a religia, w: Leksykon socjologii
religii, dz. cyt.,s. 97.



INTEGRACYJINE ODDZIALYWANIE KOSCIOLA 145

a mianowiciejako ,,jednej z” przestrzeni i sfer zyciowych obywateli, jak np. eko-
nomia, nauka, edukacja, sztuka czy polityka, zapoczatkowuje proces stabniecia
wiezi wyznaniowych i konsolidujgcego wptywu religii.

Innym czynnikiem ograniczajacym to oddziatywanie byto - w reakcji na pod-
trzymywanie papieskich roszczen do politycznej dominacji i op6r wobec zadan
szesnastowiecznych reformatoréw - wytonienie sie idei painstwa absolutnego
(N. Machiavelli, J. Bodin, Th. Hobbs), w ktérym witadca sprawuje swojg wiadze
suwerennie, tj. na mocy ,,woli Bozej”, a nie z papieskiej taski. Jej szczytem byto
usuniecie religii ze $wieckich teorii panstwa np. w idei wiadcy absolutnego
(Th. Hobbs). Poreformacyjny podziat chrzescijafistwa przynosi takze zakwestio-
nowanie jego mandatu do upubliczniania wiary i konsolidowania spoteczenstwa,
wiasciwej Sredniowiecznej christianitas. Wreszcie, uksztattowana w o$wieceniu
idea religii jako zjawiska tylko kulturowego {religio) pozbawita chrzescijanstwo
charakteru nadprzyrodzonej wiezi wiary (fides) i gtebszej wiezi spotecznej. Idaca
z nigw parze o$wieceniowa idea liberalnego, demokratycznego paristwa prawa,
symbolizowanego w Deklaracji praw cztowieka i obywatela, wienczy legitymi-
zacje wiadzy i panstwa na mocy porzadku politycznego, bazujgcego na prawach
jednostki i powszechnej rdwnosci, skrystalizowanego w konstytucyjnym konsen-
sie. Tradycyjna catosciowosé chrzescijanskiego systemu wartosci ulega redukcji
w kierunku ,,kosScielnienia” religii, tzn. wiasciwg przestrzenig aktywnosci Ko-
Sciota staje sie Swigtynia, a duchowni - specjalistami od religii243

Pojawiajace sie w wieku X1X nowe $rodowiska $wiatopogladowe - liberal-
ne i konserwatywne wsrdd mieszczan, socjalistyczne ws$rdd robotnikéw, a po-
nadklasowe wsrdd katolikow - destabilizujg dotychczasowa réwnowage miedzy
kontrolg spoteczng a dobrowolnoscia i pozbawiajgjednostkowe poglady wspar-
cia wiezi spotecznych i religijnych. Utrata przez Koscioty monopolu w sferze
orientacji egzystencjalnej i moralnej oznacza réwniez utrate wartosci spotecznej
i przeksztatcenie w religijny subsystem z ograniczonymi kompetencjami sektoro-
wymi (prywatyzacja religii), pozostajacy w doraznie okreslanych relacjach z in-
nymi sektorami jak prawo, polityka, ekonomia czy sztuka. Nie niweczy to
tradycyjnego oddziatywania KosSciota w sferze zycia rodzinnego, zawodowego
i spotecznego, za posrednictwem takich instytucji koscielnych, jak przedszkola
i szkoty, stowarzyszenia i organizacje charytatywne, zwiagzki zawodowe i chrze-
Scijanskie partie24.

24 Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanstwo przetrwa?, ttum. z niem. U. Poprawka, Krakéw
2004, s. 65-85.Nauwage zastugujetez teza BryanaB. Wilsona, interpretujgca zjawisko sekularyza-
cji jako element procesu transformacji ,,wspélnoty” w ,,spoteczenstwo”. Sekularyzacja ujeta jako
autonomizacjapozbawia spotecznego znaczeniareligijne myslenie, praktyKki i instytucje - por. M. Gra-
bowska, Sekularyzacja, w: Encyklopedia socjologii, dz. cyt., t. 4, s. 23.

2 Por. J. Marianski, Dyferencjacja spoteczna, art. cyt., s. 97-98.
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Wptyw tradycji chrzescijanskiej (Kosciota, religii) na zycie spoteczne zosta-
je wypierany i zastepowany przez mechanizmy kooperacji i relatywnej zalezno-
sci. Integrujacy wptyw Kosciota hamuja tez nowe modele zycia, wyrastajace z in-
dywidualizacji hierarchii wartosci i postaw, jak: kazdy ma prawo do wiasnego
szczescia; jednostka jest wigzana jedynie prawami wihasnej spotecznosci i zacho-
wuje dowolno$¢ w pozostatych dziedzinach; zobowigzania wobec 0séb trzecich,
jak np. zawarcie matzenstwa czy dotgczenie do jakiej$ organizacji moga by¢ za-
ciggane jedynie dobrowolnie. Stabngwiec wiezy dotychczasowej spoteczno-kul-
turowej przynaleznosci do Kosciota, bazujacej zaréwno na koegzystencji war-
stwowego zroznicowania spotecznego i wspdlnego, zwykle natury religijnej,
poczucia porzadku i sensu, jak i na jednosci jednorodnej, chrzescijafsko nazna-
czonej symboliki przenikajacej rozne sektory zycia ze spoteczng ciggtoscia, takze
przekazu wiary w ramach socjalizacji26.

Nie moznajednak nie dostrzegaé faktu przyswojenia wielu przekonarn i war-
tosci chrzescijanskich przez kulture $wiecka. To na gruncie chrzescijanskim wy-
rosto pojecie osoby, jej godnosci i wolnosci, stojgce u podstaw doktryny praw
cztowieka, na ktorych bazuje konstytucyjne umocowanie porzadku politycznego.
Do przejetego dziedzictwa nalezy takze imperatyw zaangazowania na rzecz wspél-
nego dobra czy ,,wiara w postep” jako ,$wiecka eschatologia”27. Jednak same
Koscioty stajg sie partykularnymi sitami i instytucjami $cisle religijnymi, ze stab-
nacym wptywem integracyjnym. llustruje to utrata spotecznej zobowigzywalno-
ci i powinnosciowego charakteru przez wiele norm moralnych i dyscyplinarnych
Kosciota, na rzecz charakteru zyczeniowego czy postulatywnego. Jakkolwiek
epoka katolicyzmu $rodowiskowego wydaje sie konczy¢, a Koscidt ludowy prze-
ksztatca sie w Kosciét misyjny i diaspory, to odmawianie Kosciotowi autorytetu
w sferze moralnosci indywidualnej idzie w parze z pozadaniem i akceptacjajego
glosu w dziedzinie moralnosci spotecznej, jaka sg etyka gospodarcza i polityka28.

2.2. Kulturowy wymiar integracyjnej funkcji Kosciota

J.M. Yinger, w ramach harmonizacji integracyjnego i koercyjnego modelu
spoteczenstwa, wyodrebnia trzy faktory integracyjnego wptywu religii na porza-
dek spoteczny: udziela emocjonalnego wsparcia podstawowym warto$ciom spo-
tecznym, takim jak sprawiedliwo$é czy obyczajnos¢; tagodzi spory o dobra rzad-
kie, jak wiadza czy dobrobyt, ukierunkowujac na wartosci powszechne mozliwe
do zdobycia, jak uswiecenie i zbawienie; ostabia wreszcie napiecia generowane

2% Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanstwo przetrwa?, dz. cyt., s. 110-114, 125-131.

27 Por. J. Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowigzujace chrzescijan, thum. L. Balter, w: ten-
ze, Koscidt- ekumenizm -polityka, dz. cyt., s. 264-270.

2B Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanstwo przetrwa?, dz. cyt., s. 80-107, 123-124; J. Ma-
rianski, Koscioty i zwigzki wyznaniowe, art. cyt., s. 598-602.
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nieosiagalnoscigpozadanego stopnia wartosci spotecznych, orientujgc na wartosci
pozaziemskie spotecznie. Obrzedy, symbole i wierzeniareligijne, zawierajgce takze
system Kkar i nagrod, wzmacniaja proces socjalizacji. Stopien, w jakim Koscioty
reprezentuja i przekazuja gtéwne wartosci spoteczenstwa, jest miara religijnej
legitymizacji porzadku spotecznego i zarazem miernikiem wspieraniajego czton-
kéw w procesie adaptacji do spoteczeistwa {socializing agency). Religia zatem
realnie i skutecznie petni funkcje integrujgca, wskazujac na wazne pozaempi-
ryczne cele (zbawienie), przewartosciowujac znaczenie doznanych niepowodzen
i cierpien oraz oferujac wspélnie podzielane wartosci jako przedmiot dazen.

Podkresli¢ nalezy empiryczny, nie za$ wartosciujacy charakter tezy o inte-
grujacym charakterze religii, wynikajacy z mozliwosci integracji na mocy nega-
tywnych postaw i obyczajow, jak odmowa wolnosci wyznania czy system kasto-
wy. Nie mniej wazny jest warunkowy charakter tezy o integracyjnej funkcji reli-
gii. Jej ograniczeniem sam.in. prowadzaca do rywalizacji obecnos¢ innej religii;
brak zaspokojenia niektérych oczekiwan wyznawcow, sprzyjajacy sektom bazu-
jacym na poczuciu odrebnosci; ostabienie atrakcyjnosci obrzedow i wierzehn wsku-
tek konkurencji spotecznej; nowe wzorce zachowania przynoszone przez migra-
cje. Nie bez znaczeniajest opresywne odczuwanie klasowego zréznicowania spo-
feczenstwa, np. widoczne w przystepowaniu do chrzescijafistwa ubogich Rzymian
i Hinduséw z nizszych klas albo w przechodzeniu chrzescijan do stronnictw so-
cjalistycznych (XIX w.)29.

J. Ratzinger, analizujgc podstawy ustroju demokratycznego, aw dalszej mierze
panstwa i prawa, wyraza przekonanie, ze fundamentem tych instytucji moga by¢
tylko wartosci i prawda, tych za$ instytucje te nie sg w stanie wytonié¢ same z sie-
bie. Niewystarczajaca jest legitymizacja na mocy przekonania wiekszosci, gdyz
jest ono podatne i stale zagrozone przez manipulacje. Unikniecie absolutyzacji
instytucji panstwajestmozliwe dzieki uprawomocnieniu go niekwestionowalnymi
wartos$ciami, atakimi sgwartosci wywodzone z przestanek metafizycznych - stad
panstwa odnajdowaty dotad te wartosci whasnie w religiach. Poniewaz ,,najbar-
dziej uniwersalna i racj onalnie religijng kultura okazuje sie wiara chrzesci) anska”,
to wydaje sie by¢ ona optymalng teoretyczng baza dla panstwa, zweryfikowana
nadto historycznie. Potraktowanie chrzescijanstwa jako zrédta wartosci dla poli-
tyki nie na sposob religii, ale historycznie potwierdzonego modelu zyciowego,
nawet odwotujgcego sie do prawa naturalnego, jest mozliwe pod warunkiem po-
wszechnej zrozumiatosci i uznania moralnosci, co dzis nie jest takie oczywiste30.

2Por. J.M. Yinger, Funkcjonalne i konfliktowe modele spoteczenstwa, thum. z ang. B. Krup-
pik, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, Wybér i wprowadzenie W. Piwowarski, Krakéw 20072,
s. 69-88; J. Marianski, Koscioty i zwigzki wyznaniowe, art. cyt., s. 596.

0 Por. J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i spotecznych w spoteczenstwie plurali-
stycznym, ttum. M. Zawisza, w: Nardd, wolnos¢, liberalizm, dz. cyt., s. 183-197 (cytat ze 5.195).
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2.3. ,,Symboliczne uniwersum” religii jako narzedzie integracji

Siegniecie do antropologii kulturowej odstania fundamentalng role symbo-
ludl jako nosnika rzeczywistosci religijnej oraz narzedzia spotecznej integracji
wynikajacej z tworzenia sieci symboli i formowania,,symbolicznego uniwersum”,
utrwalania i porzadkowania przezy¢, utatwiania komunikacji i porozumienia oraz
nadawania cato$ciowego sensu. Religia, jako wydobywany z Objawienia ,,sys-
tem symboli” ustanawiajacych odpowiednio$¢ miedzy stylem zycia a specyficz-
ng metafizyka, tzn. interpretujagcych i wyznaczajacych zachowanie cztowieka,
wzbudza ,,skuteczne, powszechne oraz trwale usposobienia i motywacje” i wpro-
wadza w ogo6lny porzadek egzystencji. Symbole religijne sa modelami nadajacy-
mi znaczenie spotecznej i psychologicznej rzeczywistosci przez dostosowanie sie
do niej, ale takze przez jej ksztattowanie (modele dla - nie modele czego$). Epi-
stemiczny komponent symbolu nadaje ostateczne wyjasnienia do$wiadczeniom,
za$ skiadnik emocjonalny pozwala na ich afirmacje umozliwiajaca przetrwanie
w $wiecie, np. przez radzenie sobie z doswiadczeniem zta i cierpienia. Oryginal-
nos¢ religii tkwi w przenoszeniu wierzacego w inny spos6b egzystencji, zwtasz-
cza dzieki realnosci sprawowanych rytuatébw. Wprowadzanie ludzkich dziatan
w obszar ostatecznych senséw nadaje religii wysoka skuteczno$¢ spoteczna, bo-
wiem w sytuacji konfliktu zdrowego rozsadku z religijnym usposobieniem i mo-
tywacja, to wiasnie one wydaja sie w najwyzszym stopniu praktyczne i - w per-
spektywie sposobu istnienia rzeczy - jako jedyne mozliwe do przyjecia. Kulturo-
we znaczenie religii wynika zatem najpierw z oferowaniajednostce i spotecznosci
ogoélnych koncepcji $wiata i osobowosci oraz okreslania wzajemnych relacji mie-
dzy nimi (model czego$), po wtére za$, z bycia zrédtem zakorzenionych ,,psy-
chicznych” dyspozycji (model dla). Wierzenia religijne zatem wyjasniajg petnig
funkcje wzorczg, interpretujgc procesy spoteczne i psychiczne w kategoriach ko-
smicznych, a wreszcie je ksztattujg33.

Powaznym zatem zagrozeniem dla tozsamosci i dziatania Kosciota (religii),
takze dlajego wspolnototwdrczego wptywu, jest wspétczesny trend zrywania z tra-
dycjg i emancypowanie sie z niej kultury, form i struktur spotecznych - nie tylko
religijnych, ale i $wieckich - wraz towarzyszacq mu paletg obcych, a nawet nie-

3l Por. L. Dyczewski, Symbol religijny, w: Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 406-407.
Odnosnie do egzystencjalnej funkcji symbolu w religii por. J.A. Ktoczowski, Symbol, w: Religia.
Encyklopedia PWN, dz. cyt., t. 9, s. 168-170. Rzeczowy przeglad uje¢ struktury znaku oraz roli
symboluw kulturze i zyciu spotecznym podaje J. Kubik, Znak i symbol, w: Encyklopedia socjologii,
dz. cyt., t. 4, s. 596-363.

2 C. Greetz, Religia jako system kulturowy, thum. z ang. B. Rruppik, w: Socjologia religii.
Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 42.

3B Por. tamze, s. 40-68.
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przyjaznych chrzescijanstwu stylow zycia. Religia bowiem bazuje na symbolach
kulturowych, ktérych powszechna zrozumiatos¢ i nosnos¢ nie wynika z ich bez-
posredniej uzytecznosci zyciowej, lecz ze spotecznie przekazywanej znajomosci,
awiec z trwatego oddziatywania Srodowiska koscielnego i pozakoscielnego. Roz-
warstwienie spoteczenstwa, bedace nieuniknionym nastepstwem wolnosci reli-
gijnej oraz rozdziatu religii i polityki, zaktoca, a moze nawet i niszczy¢ wypraco-
wany przez chrzescijan styl zycia i jego trwate powigzanie z losem spoteczen-
stwa, zapewniajgce mu trwanie i aprobate przez kolejne wieki34.

Zakonczenie

Konkludujac powyzsze uwagi i analizy, nalezy potwierdzi¢ pewnos$¢ i zasad-
nicza uzytecznos¢ integrujgcego wptywu Kosciota (religii) na przestrzeni wie-
kow i wspdtczesnie. Koscidt (religia) - wnoszac jednolity system wartosci, wska-
zujac wspolne cele i zapewniajac srodki ich realizacji - wspierat porzadek spo-
teczny i pomagat w rozwigzywaniujego problemoéw, bywatjednak takze symbolem
i przyczynakonfliktu burzacego ten porzadek. Choé sposoby i zakres jego wspol-
notoworczego oddziatywania ulegaty zmianom, tj. ostabieniu i przeorientowaniu
ku zaspokajaniu potrzeb jednostki, to nadal zachowuje on znaczenie i role jako
pedagog i straznik fundamentalnej moralnosci i etosu spotecznego, jako narze-
dzie metafizycznego umocowania i legitymizacji struktur, porzadku i sensu $wia-
ta (,,symboliczne uniwersum”), atakze jako historycznie zweryfikowany filar toz-
samosci narodu, nosiciel jego symboliki i czynnik jego witalnosci.

Wielorakie humanitarne dramaty i kryzysy Europy ostatnich dziesiecioleci
sq wyzwaniem réwniez dla Kosciota, ktérego dwutysiacletnia tradycja religijna
i kulturowa pozostaje rezerwuarem motywow i symboli, wartosci i sit duchowych
pomocnych w ich przetrwaniu i rozwigzywaniu. Wreszcie, w perspektywie sze-
rzacego sie indywidualizmu i relatywizmu, Kosciotjest nosicielem ostatecznego
sensu i przeznaczenia ludzkosci, przekraczajgcego granice historii.

THE INTEGRATING IMPACT OF THE CHURCH ON SOCIETY
Summary

This article concerns the integrating impact of the Church on society. It is analyzed from the
sociological and historical point of view, but the theological perspective is also taken into account.
In the traditional model of society, religion was an important factor which integrated, organized and
legitimized nation, state and principles regulating the life of individuals. Throughout the centuries,
the influence ofreligion on community took different scopes and forms. It was largely transformed,

34 Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijafnstwo przetrwa ?, dz. cyt., s. 155-157.
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i.e. weakened and reoriented towards satisfying the individual’s needs. Nonetheless, in society the
Church still remains a criterion for moral judgments and an abiding reservoir of national and social
symbols. She is the source of sense, internal motivations, support in crises and the perspective of
humanity’s ultimate destiny.

Keywords: the Church’s integrating impact on society, Church-society relationship, commu-
nity integration
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