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POCZATKI RELIGII POGANSKICH
WEDLUG JUSTYNA MECZENNIKA

Swiety Justyn Meczennik urodzit sie okoto 100 roku we Flavia Neapolis,
prawdopodobnie w rodzinie poganskiej. Po okresie poszukiwan w mtodosci, mie-
dzy innymi pod wptywem Swiadectwa meczennikdw, nawrécit sie na chrzescijan-
stwo. Zatozyt w Rzymie szkote filozoficzng, jedng z pierwszych szkét chrzedci-
janskich. Zmart w tym miescie $miercig meczeriskg okoto 165 roku. Byt autorem
prawdopodobnie kilkudziesieciu dziet, do naszych czaséw zachowaty sie tylko
trzy: 1i 2 Apologia oraz Dialog z Zydem Tryfonem. Informacje na temat jego
zycia, dziatalnosci i twdrczosci czerpiemy przede wszystkim z tych jego pism
oraz z Akt meczeriskich z procesu Swietego ijego towarzyszy oraz z Historii Ko-
Scielnej Euzebiusza z Cezareil

Dzieta Justyna Meczennika przedstawiajg ciekawy opis pierwotnej genezy
mitéw i obrzedow pogan, ktory - aby zrozumie¢ go wihasciwie - nalezy roztozy¢
na poszczegolne elementy i kazdy z nich wnikliwie opisa¢. Wazne jest, aby zwro-
ci¢ uwage na stosowang przez Apologete terminologie i odnies$¢ sie do zrodet,
z ktérych korzystat. Dzieki temu to, co na poczatku moze wydawac sie dziwne
i zaskakujgce w mysli tego Filozofa, zyskuje nowe Swiatto i staje sie zrozumiate

1 Wprowadzenie to jest bardzo ogélne i skrotowe. Dla szerszego zapoznania sie z zyciorysem
$w. Justyna i jego spuscizng literacka, szczegdlnie apologetyka, polecam przeczyta¢: L. Misiar-
czyk, Wstep do:Justyn Meczennik, 1i2Apologia, w: Pierwsi apologecigreccy, zj . greckiego prze-
tozyt, wstepami i komentarzami opatrzyt L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 161-206. W swoim wpro-
wadzeniu opieram sie wtasnie na tym opracowaniu oraz na wymienionych zrodtach: 1 Apologia,
w: tamze, dz. cyt., s. 207-270; 2 Apologia, w: tamze, s. 271-284 oraz wydanie krytyczne: Justin,
Apologiepour les chrétiens. Sources Chrétiennes 507, Paris 2006 [dalej: SCh 507]; Dialogz Zydem
Tryfonem, Pisma Ojcoéw Kosciota 4, thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 97-351 oraz wydanie kry-
tyczne: Justin Martyr, Dialogue avec Typhon, Paradosis 47, Fribourg 2003 ; Akta meczenskie $w. Ju-
styna i towarzyszy, Pisma Ojcoéw Kosciota 4, dz. cyt., s. XXII-XXV. Numeracje i skroty stosuje za
ww. wydaniami krytycznymi: 1 Apol. dla 1Apologii, 2 Apol. dla 2 Apologii oraz Dial, dla Dialogu
z Zydem Tryfonem.
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w kontekscie czasow, w ktérych zyk. Justyn bowiem nie byt wytgcznym tworcy
przedstawianych koncepcji, lecz czerpat je ze znanej sobie tradycji interpretacji
Biblii oraz filozofii.

Znajacemu wspotczesne przektady Pisma Swietego czytelnikowi z pewno-
$cigpomogg odniesienia do Septuagintyr, z ktérej przy omawianiu analizowane-
go zagadnienia Autor Apologii korzystat, atakze do przyktadow interpretacji sto-
sowanych przez niego fragmentow dokonanej przez innych pisarzy jego epoki
lub wczesdniejszych. Dokonam tego wszystkiego ze staranng dbatoscig o szczeg6-
ty, aby naswietli¢ mozliwie najwiecej aspektdwjego nauki. Odwotam sie tezw tym
celu do znanych mu koncepcji i terminéw filozoficznych, ktore stosowat przy
opisie pewnych zwigzanych z tematem pracy zagadnien, nie przypisujagc mu jed-
nak z zatozenia przejecia calej ich treSci. Odniesief tych dokonam przewaznie
w przypisach, poniewaz nie one sg gtdbwnym tematem artykutu.

Dogtebne zbadanie mysli Justyna moze sprawi¢ wrazenie, ze brakowato jej
oryginalnosci. Czy pofaczenie znanych z przejetej tradycji schematow przepo-
wiadania Stowa Bozego i jego analizy oraz konceptow filozofow sprawito, ze
Apologeta stworzyt wiasngteorie na temat genezy mitdw i obrzedéw pogan, a moze
raczej byto ono powtorzeniem wczesniejszych tez, tyle ze dokonanym innym je-
zykiem? Nie zamierzam odpowiadac na to pytanie - ogranicze sie tylko do zana-
lizowania powstatych z tej syntezy owocow

1. BEZROZUMNOSC ORAZ PODDANIE NAMIETNOSCIOM - ELEMENTAMI
POPRZEDZAJACYMI GENEZE WIERZEN | OBRZEDOW POGANSKICH

Poczatki wierzen i kultu religii pogarskich - wedtug fragmentéw zachowanych
dziet Justyna Meczennika - miaty miejsce w blizej nieokre$lonych pradziejach
ludzkosci3. Piaty rozdziat 2 Apologii opowiedziat o nich zaraz po opisie stworzenia
Swiata i cztowieka oraz przyporzadkowania poszczeg6lnych rzeczywistosci lu-
dziom, zywiotom i aniotom. Geneza falszywej w oczach Apologety wiary nasta-
pitawtedy, gdy pierwotna harmonia zostata zaburzona poprzez przekroczenie przez
aniotéw granic wskazanej im przez Boga opieki ,,nad ludZzmi i tym wszystkim co
znajduje sie pod niebem”4. Ow upadek miat sie dokona¢ przez ich wspétzycie
z kobietami5. Aniotowie, nauczat Justyn, wkraczajac w bezposredni sposéb w Swiat
cztowieka, wzbudzili w ludziach postrach i sami zaczeli odbieraé Boskg cze$¢6.

2Korzystam z wydania: Septuaginta, ed. Rahls-Hanliart, Sttutgart 2006 [dalej: Septuaginta].
Polskie przektady podaje za Biblig Jerozolimska, Poznar 2006.

3Por. 1Apol. 5,2; 2 Apol. 4(5),2-6.

42 Apol. 4(5),2, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 274.

5Por. 2 Apol. 4(5),2-3.

6Por. 2 Apol. 4(5),3-5; 1 Apol. 5.2.
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Wraz ze swoimi zrodzonymi ze zwigzku z kobietami dzie¢mi - demonami - zo-
stali wiec uznani za bogéw?7. Ich imiona, wyglad i czyny przypisano utworzonym
w ten sposob bdstwom89

Czym charakteryzowali sie pierwsi ludzcy bogowie? Mieli cechy doprawdy
diabelskie, bo sami byli upadtymi aniotami i demonami. Nie jest zadaniem tego
artykutu wgtebiac sie szczeg6towo w nature tych istot, nalezy jednak wskazac na
podstawowy czynnik ich postawy, kluczowy dla zrozumienia takze dalszych eta-
pow genezy mitow i obrzedéw pogan.

Justyn, opisujac aktywnos$¢ upadtych aniotéw, jako jeden ze sposobdéw znie-
walania przez nich rodzaju ludzkiego wymienit nauke skfadania ofiar, palenia
kadzidet i praktykowania libacji. Zaznaczytw tym miejscu, ze pragneli oni otrzy-
mywania tego rodzaju czci po tym, jak zostali poddani ,,namietnosciom pozadan”
(pathesin epithymidnf. Te namietno$ci przypisywane byty przez Justyna nie tyl-
ko upadtym aniotom i ich dzieciom, ale takze wszystkim ludziom, kt6rzy tych
istot postuchali, oddalajac sie w ten sposéb od Boskiego Logosul®@Smiato mozna
stwierdzi¢, ze sg one w mysli filozofa warunkiem koniecznym do przyjecia i roz-
winiecia w sobie kazdej falszywej nauki. Wiasnie przez nie zrodzita sie wiara
w bogdw i ich kult. Ze strony upadtych aniotdéw i ich potomstwa owe namietnosci
wyrazaty sie w checi odbierania przez nie czci naleznej Bogu. Natomiast natrafie-
nie na zniewolonych pozadliwoscig ludzi umozliwito im realizacje tych pragnien,
tacy bowiem, jako podobni demonom11, byli otwarci na ich dziatanie.

7 Por. tamze.

8Por. 2 Apol. 4(5),5-6.

9 Por. 2 Apol. 4(5),4: ,Kai (...) to anthrépeion génov eautois edollosan (...) dia didachés

thumaton kai thumiamaton kai spondén, hdn endeeis gegonasi meta t6 pathesin epithumién do-
ulothénai (...)”, SCh 507, s. 330. Nalezy tu dostrzec podobienstwo leksykalne do okre$lenia, jakie-
go Sw. Pawet uzyt przy opisie rozpustnego zycia pogan w ITes 4,3-5: ,,Albowiem wolg Boza jest
wasze uswiecenie: powstrzymywanie sie od rozpusty, aby kazdy umiat utrzymywac wiasne ciato
w $Swietosci i we czci, a nie w pozadliwej namietnosci (en pathei epithumiav), jak to czynig nie
znajacy Boga poganie”.
Warto tez juz teraz zwréci¢ uwage na wyrazenie, ktore padto w przytoczonej witasnie wypowiedzi
Apostota: ,,nie znajacy Boga poganie” (t6 éthne td me eidéta ton thedn). Nauka chrzescijanska od
swoich poczatkow wskazywata na to, ze brak poznania Boga taczy sie z uleganiem pozadaniom i,
co za tym idzie, czynieniem zta (por. takze: 1J 2,3-14; 3,6-19; 4,8). Justyn, o czym bedzie mowa
dalej, takze dostrzegat te zalezno$¢. Widocznajest ona rowniez u filozoféw greckich, poczawszy od
Heraklita, por. D. Mrugalski, Logos. Filozoficzne i teologiczne zrédta idei wczesnochrzescijariskiej,
Krakéw 20086, s. 36-66. Szczeg6lnie duzo uwagi namietnosciom, uczuciom czy cierpieniom (rézne
warianty ttumaczenia greckiegopathos) przeciwstawnym idealnej postawie oddanemu boskiemu
logosowi medrca-beznamietnosci (apcitheia) -po$wiecali stoicy, por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 63-65;
G. Reale, Historiafilozofii starozytnej, thum. E.l. Zielinski, t. 3, Lublin 2004, s. 376-436.

10Por. 1Apol. 9,1-5; 12,3-11; 58,3.

1 Por. 2 Apol. 9,4. Por. takze: 1 Apol. 5,4; 9,1-4; 58,2-3.

12Por. 1Apol. 5,2; 12,5.
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Ludzie ci, poza namietno$ciami, ogarnieci mieli by¢ takze bezrozumnoscig12
Cechata byta wiasciwie uprzednia do popadniecia w same namietnosci. Piszac na
temat danej ludziom przez Boga zdolnosci do uzywania rozumu, Filozof zestawit
ja zumiejetnos$cig odrdznienia prawdy i dobra od fatszu i zta oraz nieskrepowang
zadng koniecznoscig mozliwoscigwyboru miedzy nimil3 Samrozumjasno miat-
by wskazywa¢ wiasciwg droge - ci, ktorzy zyjg bezrozumnie (alogds biountes)
zostajg zwiedzeni przez demony i sktadajg im ofiary oraz oddajg cze$¢14. Wiasnie
tacy ludzie - ktérzy ,,nie oceniali przy pomocy rozumu (logé ouk ékrinon) dzieja-
cych sie wydarzen” - wpadli w sidta demondw i ,,nazwali [je] bogami” 15 Apolo-
geta wyrazat sie tu bezwzglednie - nie minimalizowat jednostkowej winy, lecz
twierdzit, ze cztowiek z natury dobry zawsze ma mozliwo$¢ poznania i wyboru
dobra, a jesli je odrzuca, zastuguje na karel6 Dlatego ludzie niepodgzajacy za
tym, co mite Bogu, zyjacy w grzechu i niesprawiedliwosci, zawinili uprzednio
niewykorzystaniem rozumu.

Dowiedziona na przyktadzie wypowiedzi Apologety o ,,bezrozumnych” lu-
dziach zaleznos¢, wystepowac miata takze u aniotéw. Ci upadli mieli sta¢ sie zty-
mi z wkasnej winy, niczym nie przymuszeni wypowiedzieli postuszefstwo ustano-
wionemu przez Boga porzadkowil7. Zycie bez rozumu - alogds - w mysli Justyna
stato sie réwnoznaczne zejSciu na droge fatszu zaréwno u ludzi, jak i u aniotéw.

2. Zwigzek teorii Justyna na temat logosu z genezg mitéw
i OBRZEDOW

Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage na stowo logos i pochodzace od niego
wyrazy, ktérych filozof uzywat w swoich wypowiedziach na powyzszy temat.
Chodzi tu miedzy innymi oterminy, ktore oddaje sie przez polskie ,,bezrozumnie”
(lalog6s) czy ,,za pomoca rozumu” (logo). Oczywiscie, wiasnie to oznaczajg one
W swoim znaczeniu potocznym, w takim tez Justynje zwykle stosowat. Filozofia,
judaizm oraz chrzescijanstwo termin logos zaaplikowaty jednak na okre$lenia bar-
dziej technicznel8 Prolog Ewangelii wedtug Swietego Jana Jezusa Chrystusa na-
zwat wiasnie Logosem, Stowem Bogal9. Apologeta, prawdopodobnie niezaleznie

13 Bezrozumno$¢ nalezy zatem tgczy¢ z dobrowolnym wyborem zta. Por. 1 Apol. 10,4-5;
28,2-4; 43-44; 46,5; 2 Apol. 7(6),3-8.

14Por. 1 Apol. 12,5: ,,Pepeismetha d’ ek daimoénon failon, hol kai para ton alégos bionnton
aitousi thimatakai therapeias (...)”, SCh 507, s. 154-156.

1551 Apol. 5,2, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 210; SC 507, s. 138.

16Por. 1Apol. 28,2-4; 43-44. Por. takze: Dial. 88,5; 102,4; 140,4-141,2; 1 Apol. 10,4-5; 46,4-5;
2 Apol. 6(7),3-8.

17Por. Dial. 88,5; 102,4; 140,4-141,2; 2 Apol. 4(5),3; 6(7),5-6.

18 Por. M. Osmanski, Hasto Logos, w: Encyklopedia PWN Religia, t. 6, Warszawa 2002,
s. 283-291; G. Reale, dz. cyt., t. 5, Lublin 2005, s. 113-114.

19Por. J 1,1-14.
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od ewangelisty, na podstawie Septuaginty i mysli judaizmu palestyniskiego oraz,
by¢ moze, hellenistycznego, a przede wszystkim w $wietle przyjetego przez siebie
chrzescijanstwa, réwniez odnidst to stowo do osoby Jezusa20. Dodatkowo uzywat
stoickiego terminu logos spermatikds - logos rozsiany. Caty rodzaj ludzki miatby
w Swietle tej koncepcji udziat w Boskim Logosie (logos theTos2l), tozsamym z Lo-
gosem-Chrystusem, dzieki obecnemu w kazdym cztowieku Jego nasieniu22

2 Na temat niezaleznosci Justyna od $w. Jana Ewangelisty, por. D. Mrugalski, dz. cyt.,
s. 186-190. Polski uczony przytoczyt tu wyniki badan AJ. Bellinzoniego i W. Barnarda. Na temat
oparcia Justynanaseptuagincie odnosnie do koncepcji Chrystusa-Logosu, por. tamze, s. 196-199,
218-219. Natemat korzystania przez Apologete z myslijudaizmu palestyniskiego, a $cile, z midra-
sz6w zydowskich, por. tamze, s. 225-229. D. Mrugalski bazowat tu na analizach L. Misiarczyka. Na
temat zwigzkow z judaizmem hellenistycznym, por. tamze, s. 219-224, 235-244. Autor przytoczy!
tu nastepujace opinie: wedle H.A. Wolfson’a i C.J. de Vogel’a Justyn byt zalezny od Filona Alek-
sandryjskiego; zaleznos¢ te wykluczyli W. Barnard i W.A. Shotwell; posrednie stanowisko, wedtug
ktérego Justyn poddany byt ogdlnym wptywom judaizmu hellenistycznego, przyjeli H. Chadwick
i E.F. Oshom. Sam Mrugalski przychylat sie ku tezie jakiej$ zaleznosci Justyna od teologii Filona,
chociaz nie wykluczat, ze paralele mogty sie pojawiac niezaleznie, ze wzgledu na korzystanie zsep-
tuaginty przez obu autoréw i ich gteboka znajomos$¢ filozofii greckiej.
Apologeta, mniej lub bardziej zalezny od wymienionych zrédet, dokonywat oczywiscie ich chrze-
Scijanskiej interpretacji, odczytujgc na ich podstawie wypetnienie sie proroctw starotestamental-
nych w Jezusie Chrystusie. Zydowi Tryfonowi uzasadniat swoje stanowisko Zrédtami znanymi od-
biorcy, a wiec zwigzanymi z teologigjudaizmu, natomiast adresatom Apologii wyktadatje na pod-
stawie filozofii popularnej w Rzymie. Czy wskazanych zrddet oraz filozofii Justyn uzywat wiec
tylko instrumentalnie, w celu lepszej prezentacji chrzescijafnstwa, mniej natomiast liczyty sie one
w utwierdzeniu jego wiasnej wiary? Por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 205-212, 243-244.

21 1 Apol. 10,6; SCh 507, s. 150.

2Por. 1Apol. 46,2: ,,Chrystusjest pierworodnym Synem Boga ijednoczes$nie Logosem, w kto-
rym ma udziat caty rodzaj ludzki”, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 240. Por. takze: 2 Apol. 7(8),
3: ,,wieksza patajgnienawiscig owe demony przeciwko tym, ktérzy majgudziat [nie] tylko w nasio-
nach owego Logosu (kata spermatikoii logon meros), ale znaja i kontempluja caty Logos (kata toi
pantos Iégou), czyli Chrystusa”, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 277; SCh 507, s. 340.
Justyn nie przejmowat terminu logos spermatikés wraz z catym jego stoickim rozumieniem, wedle
ktérego 6w logos jest ,wyraznie materialny, przybiera posta¢ pneumy lub ognia”, M. Osmanski, dz.
cyt., s. 284, por. tez: D. Mrugalski, dz. cyt., s. 213-215. M. Osmanski ttumaczy go jako ,,logos
nasienny”, inaczej nizL. Misiarczyk, za ktérym, opierajac sie najego przektadzieApologii Justyna,
stosuje wyrazenie ,,logos rozsiany”, por. M. Osmanski, dz. cyt., s. 284; L. Misiarczyk, wstep do:
Justyn Meczennik, i i 2Apologia, W: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 187-188. tacinnicy oddali
greckiterminl6goi spermatikoi przez rationes seminales, Co moznattumaczyc jako ,racje zalgzko-
we”, por. G. Reale, dz. cyt., t. 3, s. 386-387. Jezyk polski zwykle przektada stoickie 16goi na ,,watki
rozumowe”, por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 59.
Boski Logos (logos theTos) jest takze okresleniem filozoficznym, r6znigcym sie od Stowa Boga
ZSeptuaginty (logos tou theot). Termin 6w wystepowatjuz u Heraklita, gdzie oznaczat porzadkuja-
ca i kierujaca wszystkim zasade kosmosu. Stoicy potaczyli te koncepcje z naukg o logosie rozsia-
nym. Zammi obaterminy zaaplikowat Filon Aleksandryjskiw swojej nauce o Logosie. Por. D. Mru-
galski, dz. cyt., s. 32-45, 54-66, 73-97, 134-178.
Wydaje sie zrozumiatym, ze Justyn, zwracajac sie do $wiattych przedstawicieli kultury grecko-rzym-
skiej, jakimi byli cesarze (nazywa ich filozofami, por. 1 Apol. 1-2), uzywat znanego im jezyka
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Tlumacz, napotykajac u Justyna stowo logos lub pochodne moze mie¢ trud-
nosci zjego odpowiednim przektadem i sitgrzeczy musi dokonac jego interpreta-
cji23. Mozna postawi¢ pytanie: czy gdy Justyn mowit o oddzieleniu od logosu,
chodzito mu o brak rozsgdku i bezrozumnos¢, czy o sprzeciw wobec Stowa Boga
- Jezusa Chrystusa? A moze miat na mysli i jedno, i drugie? Sg fragmenty, ktore
jasno przedstawiajg rozumienie przez Justyna tego wyrazu w danym miejscu:
kontekst wskazuje na to, czyjest ono potoczne czy specjalistyczne24. Nie bede sie
zatrzymywat nad kazdym z nich. Chciatbym natomiast zwroci¢ uwage na poniz-
szy tekst, mogacy pomdc w gtebszym pojeciu znaczenia oddzielenia od logosu
w mysli filozoficznej i teologicznej Apologety:

,,Chrystusjest pierworodnym Synem Boga i jednoczes$nie Logosem (ton christon
... logon énta). w ktérym ma udziat caty rodzaj ludzki. Ci wiec, ktérzy wiedli
zycie zgodne z Logosem (meta I6gou bidsantes), Sgchrzescijanami, nawet gdy-
by byli nazywani ateistami, jak na przyktad Sokrates, Heraklit i im podobni,
a takze wérod barbarzyricow Abraham, Ananiasz, Azariasz, Miszael, Eliasz i wie-
lu innych (...). Tak wiec ci, ktorzy zyli wbrew Logosowi (wu:u I6gou biésan-
tes), byli ludzmi bezuzytecznymi, wrogami Chrystusa i mordercami tych, kto-
rzy zyli zgodnie z Nim (meta I6gou biotnton), natomiast ci, ktérzy zyli i zyjg
zgodnie z Logosem (meta 16gou biésantes kai bioimtes), Sg chrzeScijanami i nie
znajg ani leku, ani trwogi”A.

filozoficznego. Niech pozostanie otwartym pytanie, czy jezyk 6w uznawat on za réwnie wazny
w przepowiadaniu nauki apostolskiej samym chrzescijanom. Jest pewne, ze wyrazenialogos sper-
matikés nie stosowatw Dialogu z Zydem Tiyfonem.

2Nalezatoby z pewnosciadoktadnie przebada¢ pod katem filologicznym uzycie przez Justyna
terminu logos oraz wyrazéw od niego pochodzacych w zwigzku z powszechnym jego uzyciem
w jezyku korne, co wykracza poza ramy tego artykutu. Jak byto ono czeste i jak réznie mozna
oddawac jego znaczenie najezyk polski, niech pokaze ponizszy fragmentjednego tylko rozdziatu
Apologii:
»,Nas (...) nie chcecie sadzi¢, lecz bez zastanowienia kerujgc sie emocjami (alégo pdthei) (...)
skazujecie bez wyroku. A prawda (...) jest taka: kiedy$ w dawnych czasach zte demony (...) cudzo-
tozyty z kobietami, deprawowaty dzieci i ukazywaty ludziom straszne widziadta, by przerazi¢ tych,
ktérzy nie oceniali przy pomocy rozumu (hoi logo ouk ékrino) dziejagcych sie wydarzen (...). Gdy
potem Sokrates w spos6b rozumowy (logo) usitowat te rzeczy wyjasnic¢ (...), same owe demony
(...) wydaty go na $mier¢ (...). Nie tylko (...) wsrdéd Grekéw za posrednictwem Sokratesa Logos
objawit te rzeczy (did Sokrdtous hupo l6gou eléghthe taCita), ale takze w$rdéd barbarzyncéw objawit
to sam Irrgos, przyjmujac widzialng posta¢ (hup' autol toli l6gou morthéntos), i stat sie cztowie-
kiem zwanym Jezusem Chrystusem”, 1 Apol. 5,1-4, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 210; SCh
207, s. 138-140.

24Por. np. 1Apol. 3,2, gdzie Justyn pisat o prawie do obrony ,,wkasnego zycia i pogladoéw (toi
eautén blou kai l6gou)” (W: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 208; SCh 507, s. 130) z 1 Apol. 10,6,
gdzie nawtasciwainterpretacje terminulogos wskazuje jego okreslenie: logos theios - Boski Logos
(SCh 507, s. 150).

5 1Apol. 46,2-4, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 240; SCh 507, s. 250-252.
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Powyzszy fragment ostro przeciwstawit ludzi zyjacych zgodnie z logosem26
i tych, ktdrzy zyli przeciw niemu. Tych drugich z pewnos$cig mozna utozsamic
z tymi, ktérych wczesdniej okreslitemjako bezrozumnych. Potwierdza to nie tylko
podobienstwo semantyczne uzytych przez Justyna okreslen, lecz takze sposéb,
w jaki Apologeta opisat owych ludzi: byli to bezuzyteczni, pograzeni w fatszu
wrogowie tego, co Boskie, atakze, na co wskazywat w innych cze$ciach swoich
dziet: czciciele i niewolnicy demondéw27. Wida¢ wyraznie, ze brak logosu-rozu-
mu i brak logosu-Stowa Boga znaczyty u Justyna to samo (przynajmniej jesli
chodzi o widoczne w postepowaniu owoce), zgodnie zresztg z jego koncepcjg
logosu rozsianego28. Oddzielenie sie od logosu, ktérego nasiona zostaty zasiane
u wszystkich ludzi, jest wiec wedle tej teorii zarbwno zaprzestaniem trzezwego
myslenia, jak i odrzuceniem Boga. Stadjuz tylko krok do popadnigcia w namigt-
nosci pozadan i tym samym - w przypadku ludzi - w niewole demondéw, wyraza-
jaca sie w poganskich wierzeniach i kultach.

3. Strach jako element wzbudzajgcy cze$é fatszywych béstw

Oddzieleni od logosu i pograzeni w namigtnosciach aniotowie ,,upadli, wspét-
zyjac z kobietami i sptodzili potomstwo, tzw. demony”298Ta podana przez Justyna
teoria byta zgodna ze wspétczesnymi mu pogladami zakorzenionymi w apokalipty-
ce zydowskiej, widocznymi szczeg6lnie w apokryficznych Ksiedze Henocha i Ksie-
dze Jubileusz6w”™0. Wzieta sie ona ze szczegdlnej interpretacji fragmentu szdstego
rozdziatu Genesis, przedstawiajgcego opowie$¢ o synach Boga, ktdrzy wzieli so-
bie za zony ,,corki cztowiecze (...) jakie im sie tylko podobaty”3L oraz o zrodzo-
nych z tych zwigzkdéw gigantach, czyli stawnychw dawnych czasach mocarzach32

26 Stowo ,,logos” zapisuje matg litera, jesli kontekst nie wskazuje wyraznie, ze jest ono wy-
facznie okresleniem Osoby Boskiej oraz jezeli mozna ttumaczy¢ je takze jako ,,rozum”. Robie to
niekiedy wbrew interpretacji ttumaczy dziet Justyna. Apologeta, tak jak inni autorzy starozytni, nie
znat podziatu na wielkie i male litery.

27 Por. np. 1 Apol. 5,1-4.

28 Nie znaczy to, ze mozna przypisywac¢ Apologecie zréwnanie rozumu z Chrystusem. Por.
D. Kartowicz, sokrates i inni swieci, Warszawa 2005, s. 56-68.

292 Apol. 4(5), 3, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 274.

PPor. Ksiega Henocha etiopska, 6-7; 15; 69; 106,14; Ksiega Jubileuszow 4,22; 5,1; 7,21-22;
10,1-5. Korzystatem z polskich ttumaczen powyzszych zrodet: Ksiega Henocha etiopska, thum.
R. Rubinkiewicz, w: Apohyfy Starego Testamentu, opra¢, i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000,
s. 141-189\ Ksiega Jubileuszow, thum. A. Kondracki, w: tamze, s. 259-342. Por. takze: H. Oleschko,
Aniotowie w apokryfach Starego i Nowego Testamentu, W: Ksiega o aniotach, red. H. Oleschko,
Krakéw 2003, s. 365-393; H. Pietras, Aniotowie w teologii Ireneusza z Lyonu na tle tradycjijude-
ochrzescijanskiej, W: tamze, s. 131-150.

3L Rdz 6,2.

P Por. Rdz 6,3.
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Oryginalne wyrazenie Biblii hebrajskiej ,,synowie Boga”3&rownano w tej trady-
cji z aniotami. Nawet w znanej z jednej z redakcji Kodeksu Aleksandryjskiego
wersji Septuaginty zastgpiono je sformutowaniem ,,aniotowie Boga” (aggeloi toli
theoii). Précz Justyna, sposrod innych pisarzy epoki bliskiej czasom Apologety,
na te wersje omawianego fragmentu powotywat sie takze Filon Aleksandryjski
w dziele De gigantibus44

Ksiega Henocha potomstwo owych aniotéw, ktdrym byli giganci, nazywata
takze ztymi duchami: ,,giganci, ktorzy zrodzili sie z duchéw i z ciata, otrzymajg
na ziemi nazwe ztych duchéw”35. Podobne okreslenie znajduje sie w Ksiedze Ju-
bileuszéw, bedace tam synonimem demondw: ,,skazone demony zaczety zwodzi¢
dzieci synéw Noego (...). On modlit sie Pana mdwigc: »(...) Niech Twoja taska
wzniesie sie nad moich synéw, nie pozwdl, by rzadzity nimi zte duchy (...). Ty
wiesz, co uczynili Czuwajacy [jedna z grup aniotdéw - przyp. KZ], ojcowie tych
duchdw, za dni moich. Te duchy teraz zyja«”36.

Justyn utozsamit gigantow z dzie¢mi upadtych aniotéw, czyli demonami,
zgodnie z przedstawiong powyzej tradycjg. W fgcznosci z nig, Apologeta wyli-
czyt, ze po upadku ukazywali ludziom ,,straszne widziadta”, ktére tak przerazity
ludzi zyjacych wbrew logosowi (a zatem ludzi sobie podobnych), Ze ci, ,,przejeci
lekiem i nie wiedzac, ze sgto wihasnie zte demony, nazywali [je] bogami i wzywali
kazdego tym imieniem, jakie sobie kazdy z owych demonéw sam nadat”37. Po-
dobne w skutkach uwiedzenie ludzi przez upadite anioty opisata Ksiega Henocha:

»(--.) duchy [aniotow - przyp. KZ] przyjmujac roznorakie ksztatty zepsuty lu-
dzi, uwiodty ich doprowadzajac ich do sktadania ofiar demonomjako bogom”3

Zréwnanie bogow poganskich z demonami, charakterystyczne dla mysli zy-
dowskiej, ktorg - co pokazat przyktad Justyna - przejeli w tym zakresie i chrze-

BRdAz 6,2, por. Hi 1,6.

3APor. Degigantibus, W: Lessvresde Philon d Alexandrie, t. 7, Paris 1963. Filon Aleksandryj-
ski twierdzit, ze same upadle anioty, nazwane aniotami przez Mojzesza, w jezyku filozoféw okre-
$lane sg jako demony, czyli latajgce w powietrzu, niewidoczne dla cztowieka dusze: ,,Hous alloi
fddsofoi dalmonas, aggélous Molisés egothen onomadzein: psuchai d’ eisi kata ton aéra petomenai.
(...) Estin olin anagkaion kai ton aéra dz6on peplerdsthai: tanta dé hemin estin adrata, hoiper kai
autos ouch horatos aisthései”, De gigantibus 2, w: tamze, s. 24-26. Gigantow interpretowat alego-
rycznie, dowodzac, ze piszac o nich, Mojzesz chciat przedstawi¢ prawde o trzech kategoriach ludzi:
zrodzonych z ziemi (pragnacych przyjemnosci cielesnych), zrodzonych z nieba (wykorzystujacych
swoj umyst dla sztuki, nauki i kontemplacji) i zrodzonych z Boga (kaptanow i prorokéw uniesio-
nych w swej percepcji do $wiata idei), por. De gigantibus 13. Justyn nie znat tej interpretacji oma-
wianego fragmentu Genesis lub nie korzystat z niej.

PHKsiega Henocha etiopska 15,8, W: Apokryfy..., dz. cyt., Warszawa 2000, s. 149.

PKsiega Jubileuszow 10,1.3.5, w: tamze, s. 281.

37 1Apol. 5,2, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 210.

BKsiega Henocha etiopska 19,1, W: Apokryfy..., dz. cyt., s. 150.



POCZATKI RELIGII POGANSKICH WEDLUG JUSTYNA MECZENNIKA 231

Scijanie, widoczne jest takze w ttumaczeniu Psalmu 95 w Septuagincie. Zamiast
oryginalnego ,,wszyscy bogowie pogan to utuda” pojawito sie tam: ,,wszyscy bo-
gowie pogan to demony”39. Apologeta niejednokrotnie odwolywat sie do tego
fragmentu40.

Wystraszenie ludzi nie byto wedtug teorii podanej przez Justyna efektem
ubocznym brutalnego wtargniecia aniotow w ziemskie zycie, ale zamierzonym
celem ich dziatar. Wraz ze stosowaniem pism magicznych, kar oraz z nauka pod-
stawowych obrzedéw (ofiar, kadzidet i libacji), byto ono elementem poddania
sobie cztowieka, zniewolenia go4l. Upadli aniotowie mogli tego dokona¢ tylko,
jak to juz wcze$niej wspomniano, z upadtymi ludZzmi, podobnymi im w zyciu
wbrew logosowi i w poddaniu namietnosciom42

Po powyzszej analizie mozna dostrzec dwa wystepujace u Justyna dodatkowe
czynniki niezbedne dla ulegniecia utudzie, atym samym powstania wierzen i ob-
rzedow poganskich. Pierwszym byla premedytacja ztych aniotéw i ich dzieci,
a wiec ich celowe oszustwo. Drugim - odpowiedni materiat, na ktéry te istoty mu-
siaty trafi¢: ludzie bezrozumni i ulegajacy pozadaniom. Pierwszym dostrzegalnym
owocem jednoczesnego zaistnienia tych dwaéch czynnikdw byt powstaty u ludzi
strach. Ow strach natomiast spowodowat, ze ludzie utozsamili upadtych aniotéw
i demony z istotami boskimi i zaczeli oddawac im nalezng Bogu cze$¢43. Mozna
je uznaé za staty element demonicznej genezy mitéw i obrzedéw poganskich.

4. UZYCIE TERMINU ,BOG” NA OKRESLENIE UPADLYCH ANIOLOW
I ICH DZIECI ORAZ GENEZA ICH KULTU

Wedtug Justyna, ludzie wzieli ztych aniotdw i ich dzieci za bogow44. Bylo to
dla Apologety bolesne, gdyz okre$lenie ,,b6g” zostato uzyte na opisanie innej niz
Boska rzeczywistosci. W ten bowiem sposdb czyny upadtych aniotow i demondéw
- morderstwa, wojny, cudzotdstwa, rozwigztosc i wszelkie zto - zostaly przypisa-
ne samemu Bogu, ktéremu poeci i tworcy mitow dodali takze potomstwo, braci
i innych krewnych4s,

P Ps 95,5: ,,pantes hoi theoi ton ethnon daiménia”.

40Por. Dial. 73,2-3; 83,4; 1Apol. 41,1. Innym tekstem Septuaginty, zrownujacym poganskich
bogdéw z demonami, na ktory powotywat sie Justyn, jest 1z 65,11 : ,,wy za$, (...) zastawiajacy stétdla
demona (huméisdé hoi.. hetoimadzontes ts daimoni trapedzan)”,por. Dial. 135,4.Biblia Jerozolim-
ska ttumaczy: ,,st6t na cze$¢ Gada”, tj. - jak podaje przypis - aramejskiego bozka fortuny.
Takze inne miejsca w dzietach Apologety po$wiadczajg, ze utozsamiat on bogéw z demonami, por.
Dial. 19,6; 30,2-3; 73,6; 133,1.

4 Por. 2 Apol. 4(5),4.

42 Por. 2 Apol. 9,4. Por. takze: 1Apol. 9,1-4; 58,2-3.

43 Por. Dial. 7; 1 Apol. 29,4.

44 Por. 2 Apol. 4(5),4-5.

45 Por. 2 Apol. 4(5),5.
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Przedstawiwszy w 2 Apotogii powyzszg geneze wiary w bogoéw, Justyn wy-
tozyt, co oznacza samo stowo ,,Bég” (theos), a takze pokrewne mu okreslenia:

»1erminy (...) »Ojciec«, »Bog«, »Stworcak, »Pan« czy »Wihadca« nie sg imio-
nami, lecz raczej okre$leniami dobrodziejstw i dziet [Ojca- przyp. KZ], (...)
termin »B0og« nie jest imieniem, ale wiasciwym naturze ludzkiej wyobrazeniem
rzeczywistosci, ktorej nie mozna opisac”46.

Termin ,,B6g”, odnoszacy sie do prawdziwego w oczach Filozofa Boga, zo-
stat wiec uzyty nieadekwatnie. Poeci i tworcy mitdw, przejeci strachem przed
ztymi aniotami i ich potomstwem, utworzyli fatszywg przestrzen wierzen. Wi-
dzac te grozne istoty, utozsamili je z bytami rzeczywistosci Boskiej, przypisujac
kazdemu okreslenie ,,b6g”. Innymi stowy, oddaleni od logosu i ulegli strachowi,
rzeczywisto$¢ Boska zrozumieli niewtasciwie i przypisalijg owym ztym istotom.
Zrobili to w ten sposob, ze tego, ktory byt demonem, nazwano bogiem - i odwrot-
nie: Zle pojetemu Bogu, czyli oczyszczonemu z wiasciwej tresci pojeciu ,,B6g”
nadano imie konkretnego diabta, a sam termin zostat powielony, poprzez analogie
do wielosci upadtych aniotéw i ich dzieci. Wskutek tego kazdy z tych aniotéw
i demondw zostat odzwierciedlony w konkretnym bostwie47.

Przypisanie demonom nazwy ,,b6g”, awiec uznanie ich zabogoéw, szto w pa-
rze z oddawaniem im czci, ktora wedtug mysli zydowskiej i chrzescijanskiej po-
winna by¢ zarezerwowana dla samego tylko Boga48. Apologetajasno wyraza sie
na ten temat w nastepujacym fragmencie:

~Zadnych licznych ofiar ani wierficow uplecionych z kwiatow nie sktadamy
ku czci tych, ktérych ludzie sami sobie stworzyli i umieszczajagc w $wigtyniach,
bogami nazwali, gdyz wiemy, Ze owe istoty bezduszne i martwe nie posiadajg
ksztattu prawdziwego Boga. Nie sadzimy bowiem, by prawdziwy Bog posiadat
takgwiasnie forme, jakg ich zdaniem ku jego czci odtworzono, lecz ze ci bogowie
posiadajgraczej ksztat i imiona owych ukazujagcych sie ztych demonéw. Nie trzeba
Wam przeciez méwic, iz tworcy materiat obrabiaja, wygtadzaja, tna, topia i kuja.
Tak to wiasnie poprzez swojg dziatalno$¢ zmieniajg tylko wyglad pospolitych
naczyn, nadajac im ksztalt, i potem nazywajg bogami. Nam wydaje sie to nie
tylko nierozumne (&logon), lecz uwazamy to wrecz za zniewage okazang praw-
dziwemu Bogu, ktéry posiada niewypowiedziang chwate i ksztalt, a tutaj Jego
imieniem nazywa sie przedmioty zniszczalne i wymagajace opieki”49.

Powyzszy fragment zawiera w sobie dwa kluczowe elementy, przejete przez
chrzescijan z tradycji zydowskiej. Pierwszy to ten, ktéry utozsamia bogéw pogan

462 Apol. 5(6), 1.3, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 275.

47 Por. 2 Apol. 4(5),6: ,,[poeci i twércy mitow - przyp. KZ] nadali kazdemu [bogu - przyp.
KZ] takie imiona, jakie kazdy z aniotow nadat sam sobie i swoim dzieciom”, tamze.

48 Por. np. Wj 32.

49 1 Apol. 9,1-3, w: Pieiwsi apologeci.,., dz. cyt., s. 212; SCh 507, s. 148.
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z demonami. Wedle tej koncepcji cze$¢ posagow tych bostw oraz pogariski kult
Swigtynny adresowane sg wiasnie do upadtych aniotéw i ich dzieciS0. Drugi ele-
ment zawiera w sobie sprzeciw wobec wszelkiej idolatrii, uznajacy posagi bogéw
za martwy, zniszczalny materiat, niemajacy w sobie zadnej mocy5L Te dwie idee,
potgczone razem, utworzyty poglad, ktéremu wiemy pozostat sam Justyn: wie-
rzenia i kult pogan to utuda, obraza dla Boga i cze$¢ dla demondw.

Opisane powyzej utozsamienie upadtych aniotow i ich dzieci z bogami miato
przybra¢ naturalng konsekwencje nie tylko, jak zostato juz dostrzezone, w nada-
waniu tymze bogom imion demondw, ale réwniez - co stwierdzit przytoczony
wiasnie fragment - w rzezbieniu posagéw bostw na podstawie ksztattow, w ja-
kich owe istoty ukazywaty sie ludziom. Tym bardziej staje sie zrozumiate, dla-
czego cze$¢ wobec tych martwych przedmiotéw otrzymywaty demony, a Swiaty-
nie, w ktorych byty umieszczone, Apologeta nazywat Swigtyniami demonéw52

Te zte istoty, ulegte namietnosci pozadania czci, same zainspirowaty 6w kult.
Justyn stwierdzit to wprost: ,,przez ludzi bezrozumnych (para tén alégos biomton)
kazg sobie sktada¢ ofiary i oddawac cze$¢”53. Miaty one nauczyé ludzi ofiar, ka-
dzidet, libacji%4i innych obrzeddw, wzorujgc sie na biblijnych proroctwach5.

* * *

Mam nadzieje, ze udato mi sie dokfadnie ijasno przedstawi¢ stanowisko Ju-
styna Meczennika w kwestii poczatkow religii poganskich. Bylo to otyle trudne,
ze - jak zauwazyli B. Altaner i A. Stuiber - Apologeta ,,czesto odbiega od oma-
wianego przedmiotu, aby poczyni¢ dygresje; rozdrobnienie materiatu i powtdrze-
nia zaktdcajg tok mysli”56 ajego opinie na omawiany temat rozrzucone byty po
réznych miejscach jego dziet.

Whioski, ktére wyklarowaty sie po dokonanej analizie sg nastepujace: Filo-
zof, zgodnie z przejetg w pewnym stopniu przez chrzescijan tradycja zydowska,
uznawat upadte anioty i ich dzieci, czyli demony, za istoty, ktére zainspirowaty
wiare w bogow i ich kultjuz u poczatkéw wszelkich batwochwalczych religii. Co
wiecej - idac za tg tradycjg - utozsamit bostwa pogan z demonami.

Apologeta, opisujac geneze mitéw i obrzeddw pogan, wyrdznit kilka jej ele-
mentow: oddzielenie od logosu, popadniecie w namietnosci pozadan, wejscie
w przestrzen fatszywych wierzen oraz strach. Kluczowym wsrod nich byt motyw

S0 Por. 1z 65,11 wedtug Septuaginty.

51 Por. Wj 32,1-10; Ps 113,10-16 {Biblia Jerozolimska-, Ps 115,2-8); Mdr 13-14; 1z 40,18-20;
44,7-20; Jer 2,26-28; 10,1-6.

B Por. 1Apol. 62,1.

5 1 Apol. 12,5, w: Piei-wsi apologeci..., dz. cyt., s. 214; SCh 507, s. 154.

5 Por. np. 2 Apol. 4(5),4.

% Por. np. 1 Apol. 62,1-3.

% B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, thum. P. Pacheiarek, Warszawa 1990, s. 128.
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odwrdcenia sie od logosu, ktéry dotykat nie tylko teologicznych aspektéw mysli
chrzescijanskiej, ale wigzat sie takze z koncepcjami filozoficznymi, takimi jak
logos rozsiany (ewentualnie: nasienny) i boski logos. Omawiana tematyka tgczy-
fa sie w tym zakresie z catoscig nauki Filozofa, bedgcg szczeg6lnym przedstawie-
niem idei chrzescijariskich na ptaszczyZnie dialogu z kulturg grecko-rzymska.
Wedle jego wywodow, chrze$cijanami byli wszyscy ci, ktorzy szli za nauka logo-
su-jej przeciwnicy natomiast byli przyjaciétmi i niewolnikami diabta. Poczatek
mitéw i obrzed6w - oraz ich dalsze powstawanie w dziejach ludzkosci - jawi sie
w tym kontekscie jako owoc zniewolenia przez demony.

Przedstawiona analiza nie wyklucza dalszych badan. Warto zastanowi¢ sie
jeszcze na ile wylozone poglady Justyna byty owocamijego wihasnych przemy-
§len, a na ile wyrazong w szczeg6lnej formie naukg Kosciota drugiego wieku.
Czy - fantastyczna dla dzisiejszego czytelnika - koncepcja demonicznej kreacji
mitoéw i obrzeddw nie byta po prostu powtdrzeniem przyjmowanych w tamtych
czasach opinii oraz, tym samym, nie wyrazata w tym zakresie zadnej oryginalno-
Sci Apologety? Czy, piszac o mitach, sam Filozof nie ulegt swoistej mitologiza-
cji? Nalezatoby giebiej zastanowi¢ sie nad tymi aspektami, co jednak wykracza
poza ramy niniejszego artykutu.

THE ORIGIN OF PAGAN RELIGIONS IN WORKS OF JUSTIN MARTYR
Summary

The article shows the theory of creation of pagan myths and rites presented by Justin Martyr.
According to it, in the early beginning of human history some angels came down on earth and
intercoursed with men’s daughters. They sired demons which terrified people who treated them as
gods. Therefore, cult due to real God was given to those diabolic creatures.

Justin added to this theory some philosophical concepts of his age. Angels went down from
heaven and demanded worship, because they fell into passion of cupidities (pathe epithumion). It
was connected with rejection of logos, that is unreasonable acting and disdain for God’s Word.
People who delivered to demons also had this attitude.

The apologist probably exerted the early Church’s interpretation of the Bible. He took some
aspects of foregoing conception from jewish apocaliptics, platonism and stoicism.

Keywords: Justin Martyr, apologists, Church in second century, critique of paganity
Nota o Autorze: Kacper Zyzek - student na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie na kierunku historia ze specjalnoscia historia literatury wczesnochrzescijaniskiej.

Zainteresowaniabadawcze: Kosci6ttrzech pierwszych wiekéw, mentalno$¢ starozytna, historia idei.

Stowa kluczowe: Justyn Meczennik, apologeci, Kosciot drugiego wieku, krytyka poganstwa



