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ROZWOJ TEOLOGII MONASTYCZNEJ
W OKRESIE PO SOBORZE CHALCEDONSKIM

Pisarze chrzescijanscy zlotego wieku, nie tylko poswigcali sig Zyciu asce-
tycznemu pod przewodnictwem jakiego$§ mistrza duchowego, ale odgrywali tak-
ze wielka rolg w historii monastycyzmu!. W okresie po Soborze Chalcedonskim
(451 r.) dotychczasowy stan rzeczy ulega zmianie, pojawiajq si¢ bowiem nowe
okolicznoéei. Z jednej strony, teologowie nie sa wylacznie pasterzami wspolnot
chrzescijahskich. Spotyka si¢ niewatpliwie jeszcze biskupow-teologow, jak Se-
wer z Antiochii (zm. 538), Sofroniusz z Jerozolimy (zm. 638) na Wschodzic;
Cezary z Arles (zm. 543), Marcin z Bragi (zm. 579), Grzegorz Wielki (zm. 604),
Izydor z Sewilli (zm. 636) na Zachodzie. Ale nie brak teologow, ktorzy przez cale
zycie byli mnichami, jak Jan Kasjan (zm. 430/35), Leoncjusz z Bizancjum
(VI wiek), Jan Klimak (zm. ok. 649), Maksym Wyznawca (zm. 662), Jan Dama-
scenski (zm. ok. 750), Beda Czcigodny (zm. 735). Z drugiej strony, nie wWszyscy
biskupi z p6znego okresu patrystycznego wywodzili si¢ z Zycia monastycznego
lub byli nim zainteresowani®. Byli i tacy biskupi, pochodzacy ze $rodowisk ary-
stokratycznych, ktérzy w Kosciele szukali zaszczytnych stanowisk oraz byli ra-
czej wrogo nastawieni do klasztorow>.

Glowna réznica migdzy okresem sprzed 450 r. a okresem pdzniejszym pole-
ga jednak na tym, Ze Zycie monastyczne zajmuje teraz bardzo wazne miejsce w spo-
leczenstwie 1 w kulturze. Zwigzek migdzy Zyciem publicznym a klasztorami jest
o wiele zywszy za panowania Merowingdw niz w okresie wczesniejszym. Pod-

1 Por. J. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciota, t. 1: Od poczaqtkéw do roku 600, ttum.
M. Tarnowska, Warszawa 1984, s. 324-333.

2 Por. B. Studer, Teologia monastyczna, w: Historia teologii. Epoka patrystyczna. Tom I,
red. A. Di Berardino i B. Studer, thum. zb., Krakéw 2002, s. 649-658.

3 Por. F. Prinz, Friihes Ménchtum im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft in Gallien, den
Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung (4. Bis 8.h.), Miinchen
1965, s. 59.
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czas gdy wczesniej sporo rodzin szlacheckich zdradzato negatywny stosunek do
mnichow, to choéby arystokracja merowinska wspierata istniejace klasztory §rod-
kami ekonomicznymi i zaangazowaniem osobistym*.

Potwierdza to wyraznie Zywy rozwdj zZycia monastycznego. Jak wiadomo,
Zycie monastyczne w zorganizowanej formie si¢ga drugiej polowy III wicku,
w pozniejszym okresie w sposob szczegdlny rozwinglo si¢ w Egipcie, ale takze
w Syrii 1 na Zachodzie. W V wieku jednak, zwlaszcza po Soborze Chalcedon-
skim, do dawnych klasztoréw dolaczyly sig liczne nowe fundacje. MoZna tu wy-
mieni¢ klasztor akoimeitow (ok. 400 r.), Studios (463 r.) i caly szereg innych klasz-
toro6w w Konstantynopolu; Lawre (ok. 400 r.) i Lawr¢ Nowa (508 r.) w okolicach
Jerozolimy; klasztor Krzewu Gorejacego na Synaju (VI w.); klasztor w Lerynie,
Marsylii i w Jurze (wszystkie z VI w.) i wiele innych. Cata ta historia jest dobrze
znana dzigki 6wczesnej hagiografii, jak Zywoty stawnych mnichoéw palestynskich
Eutymiusza, Teodozjusza i Saby, napisane przez Cyryla ze Scytopolis, lub Zywot
Honorata z Lerynu, napisany przez Hilarego z Arles®. Rozwoj ten byt mozliwy
dzigki prawodawstwu dotyczacemu zycia monastycznego, ogloszonego przez
Sobér Chalcedonski 1 cesarza Justyniana, jak rowniez dzigki licznym regulom
monastycznym, ktore powstaty w Galii i Italii.

1. KONTROWERSIJE TEOLOGICZNE

Z tego okresu rozwoju Zycia monastycznego na szczeg6olng uwage zastuguja
trzy zjawiska®, ktére beda przedmiotem dalszych rozwazan. Najpierw nalezy za-
uwazy¢ ogromne zainteresowanie, a nawet pasjg, z jaka coraz liczniejsi mnisi
wdawali si¢ w 6wczesne kontrowersje teologiczne. Zjawisko to zapewne mialo
miejsce wezesniej, ale jednak po 450 r. deklaracje mnichéw, po stronie pewnych
rozstrzygnigé teologicznych, w pojawiajacych sig co pewien czas kontrowersjach,
stajq sig bardziej zdecydowane. Jako przyktad warto przypomnie¢ opozycjg mni-
chow palestyniskich wobec Soboru Chalcedofskiego, a péZniej nacisk wywierany
na patriarchéw Jerozolimy przez te same Srodowiska monastyczne Palestyny sta-
jace w obronie wiary chalcedonskiej’. Gdy w VI w. starano sie pogodzi¢ decyzje
soboru z chrystologia cyrylianska, przedsigwzigeie to jako pierwsi popierali lub
podwazali mnisi. W 534 r. wlasnie akoimeici przeciwstawili sig przyjgciu formu-
ty Unus ex Trinitate passus est. Dwa lata pdzniej, gdy Sewer z Antiochii przybyt

4 Por. tamze, s. 58.

5 Por. Hilary z Arles, Kazanie o zyciu $w. Honorata. Honorat z Marsylii, Zywot $w. Hilarego,
biskupa Arles, ttum. P. Nehring, B. Bibk, ZrMon 48, Krakow-Tyniec 2009.

6 Por. B. Studer, Teologia monastyczna, s. 651-658.

7 Por. szczeg6lnie L. Perrone, La Chiesa di Palestina e le controversie cristologiche. Dal
Concilio di Efeso (431) al Concilio di Constantinopoli (553), Brescia 1980.
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w towarzystwie mnichéw do Konstantynopola, aby narzuci¢ swoj punkt widze-
nia, mnisi zazadali od cesarza, by potgpit tego biskupa antiochefiskiego. W tym
samym czasie niektorzy mnisi palestyniscy zaakcentowali sprawg orygenizmu,
W nastgpstwie czego objgto klatwa nie tylko dziesigé sentencji Ewagriusza, przy-
pisywanych Orygenesowi (542 r.), ale takze Trzy Rozdzialy (553 t.). Dysputy chry-
stologiczne w VII w. réwniez prowadzili w wigkszosci mnisi®. Wreszcie to mnisi
musieli ponosi¢ koszty, gdy razem z wiernymi starali si¢ bronié¢ kultu obrazow
przeciwko wladzy cesarskiej.

Na Zachodzie sytuacja byta nieco odmienna. Kontrowersje teologiczne na
0go6l mniej absorbowaty §rodowiska monastyczne; jednak mnisi z Doliny Rodanu
i z Rzymu brali dosy¢ liczny udziat i odgrywali wazna role w dyskusjach o ko-
niecznosci taski i przeznaczeniu. Podobnie jak mnisi afrykanscy, wierni nauce
Augustyna, wdali sig w dysputy dotyczace Trzech Rozdziatow.

2. ROZwWOI SZKOL MONASTYCZNYCH

W Cesarstwie Bizantyfiskim nie spotyka si¢ w klasztorach szkot rozumia-
nych jako instytucje ksztatcace mtodych ludzi. Gdy Bazyli, bez wigkszego entu-
zjazmu, zaczat przyjmowac do klasztoru ludzi mlodych, ktérych powolanie za-
konne nie dawalo gwarancji, w nastgpstwie tego Srodowiska monastyczne staly
sig jeszcze bardziej nieufne w tej sprawie. Gdy Sobor Chalcedonski zabronit for-
malnie klasztorom podejmowania si¢ ksztatcenia chlopcow, ktorzy mieli wrocié
do $wiata, szkota monastyczna w $rodowisku bizantynskim zostala przeznaczona
tylko dla uzytku wewngtrznego®.

Na Zachodzie przeciwnie, nie brakowato szk6t monastycznych. Nalezy wspo-
mnie¢ o szkotach w Lerynie i w Arles w Galii, nastgpnie o szkolach wizygockich
w Sewilli, Toledo i Saragossie. Te ostanie nie r6znily sig¢ jednak zasadniczo od
szkot biskupich, gdyz mialy takze na celu przygotowanie miodych klerykow do
postugi kaptanskiej. Szczegdlna cecha odznaczaty sig klasztory irlandzkie i an-
glosaskie, w ktérych ksztalcono takze chtopcow, ktérzy powracali do §wiatal?.
Formacja intelektualna miata stuzy¢ przede wszystkim dla lectio divina. Zrozu-
miate jest zatem, Ze mnisi, by¢ moze z wyjatkiem tych, ktérzy przed wstapieniem
do klasztoru otrzymali wyksztalcenie klasyczne, okazywali si¢ bardzo powscia-
gliwi wobec lektury autoréw $wieckich. Przyktad Kasjodora, ostatniego Rzymia-

8 Por. H.G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 1959,
s, 292-295.

® Por. B. Studer, Teologia monastyczna, s. 652.

10 por, P, Riché, L’enseignement et la culture des laics dans I’Occident précaroligien: La Scu-
ola nell’Occidente latino dell’Alto Medievo. Settimane di studio del centro italiano di studi sull’Alto
Medievo, 19, 2, Spoleto 1972, vol. I, s. 231-253.
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nina, ktory zatozy! bogata bibliotekg, a takze pisat traktaty dotyczace wlasciwego
korzystania z ksiag skopiowanych, stanowi raczej wyjatek. Idac za idealem, ktory
Augustyn przedstawil w Nauce chrzescijanskiej, a nawet upraszczajac go jeszcze,
wysitki szkolne skupialy si¢ na korzystaniu z Psatterza i na lekturach biblijnych
i patrystycznych.

Poczawszy od IV wieku mnisi w wielu klasztorach zaczegli kopiowac rekopi-
sy, nie tylko o tresci religijnej, ale takze §wieckiej. Jednak uprzedzenia do kultury
starozytnej, ktéra uwazano za poganska, pojawito si¢ takze na tym polu. Najbar-
dziej znanym przyktadem jest klasztor w Bobbio, gdzie ponownie wykorzystywano
pergaminy o tre§ci klasycznej jako palimpsesty, niszczac w ten sposob dzieta po-
ganskie, a zachowujac manuskrypty, ktére zawieraly teksty gramatyki. Dopiero
odrodzenie karolifskie sprawi, Ze pojawi sig bardziej pozytywne nastawienie wobec
dziedzictwa klasycznego.

3. TEOLOGIA MONASTYCZNA

Majac na uwadze historyczny rozw6j monastycyzmu, ktory nastapit po 450 r.,
nie dziwi, Ze naukowa praca teologiczna byla przesiaknig¢ta mentalnoscia grec-
kich 1 tacifiskich mnichow. Aby wlasciwie oceni¢ to znami¢ monastyczne poz-
niejszej teologii patrystycznej, trzeba przyja¢ za H.G. Beckiem rozrdznienie dwoch
monastycznych tradycji wschodnich!! . Z jednej strony, zwlaszcza pod wplywem
Bazylego z Cezarei, pojawila sig ,,szkofa biblijna”. Przedstawia ona milos¢ do
Chrystusa bez zbytniego zatrzymywania si¢ na ,,teoretycznym” wstgpowaniu do
Boga, ale wyraznie podkres$la ducha postuszenstwa i ofiary; krotko mowiac, zwraca
uwage na codzienna ,,praktyke” zycia chrze$cijanskiego. Z drugiej strony, wsku-
tek nawiazywania do Orygenesa, a nade wszystko do Ewagriusza, powstala ,,szkota
filozoficzna”. Wychodzac z greckiego ideatu praktike i gnostike, celu catego zy-
cia ludzkiego, prawo Chrystusa uwaza si¢ tu za polaczenie praktyki ascetycznej
i poznania rzeczy przez kontemplacj¢ catkowicie niewypowiedzianego Boga
(theologike).

Tradycja biblijna, podkreslajac praktyki, miata istotny wptyw na rozwoj teo-
logii bizantynskiej. Zalezalo jej na ujgciu i zapewne na poprawieniu zbyt trud-
nych do zrozumienia filozoficznych spekulacji mnichow-intelektualistow. I tak,
Barsanufiusz (przed 550 r.) i jego uczef Doroteusz (po 550 r.), przedstawiciele
monastycyzmu poludniowej Palestyny, krytykujac dzieta ,,teoretyczne” Ewagriu-
sza, podkreslali Zycie cnotliwe. Podobnie postgpowat, bedac w gruncie rzeczy
przejety ideami Ewagriusza, Jan Klimak (ok. zm. 649 )12,

11 Por, H.G. Beck, Kirche und theologische Literatur, s. 345-349; 449-450.
12 Por. B. Studer, Teologia monastyczna, s. 655.
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Jednak ta druga duchowos¢ zastuguje na wigksza uwage. Sigga ona, jak juz
zaznaczono, do Ewagriusza Pontyjskiego!®. Ten mnich egipski, idac za Orygene-
sem, opracowal teologig duchowosci, ktora odniosta wielki sukces przede wszyst-
kim w Syrii, ale takze w Koéciele bizantynskim, a poprzez Jana Kasjana roéwniez
na Zachodzie. Dzielac rzeczywisto$¢ na trzy czgséci: Boga catkowicie transcen-
dentnego, byty duchowe (anioléw i demony, a wsrdd nich czlowieka) i krolestwa
materii, Ewagriusz uznaje zycie duchowe za powrét do zjednoczenia z Bogiem.
To stopniowe wstgpowanie obejmuje: praktike, czyli walkg z wadami, zachowy-
wanie przykazaf Bozych i ¢wiczenie si¢ w cnotach, zwlaszcza w wierze i milosci,
gnostike, czyli poznanie rzeczy (phisike) 1 wreszcie kontemplacje samego Boga
(theologike)'*.

Maksym Wyznawca, najwigkszy teolog Kosciota bizantynskiego, takze przyjat
nauke duchowa Ewagriusza!®. Z jednej strony, przez stosowanie wyrazistosci w ca-
tym teologicznym wyjasnianiu rzeczywistosci, udaje si¢ mu unikna¢ pomieszania
migdzy stanem laski a stanem ontycznym, a z drugiej, rozwazajac z cala powaga
agoni¢ Jezusa opisana w Ewangeliach, pojmuje on Zycie chrzescijanskie jako na-
§ladowanie Ukrzyzowanego!¢. Maksym, podobnie jak Ewagriusz, uwaza wigc
kontemplacjg za cel wszelkiej naukowej pracy teologicznej. Kladzie jednak nacisk
na nadprzyrodzony charakter poszukiwania teologicznego i nadaje mu znaczenie
bardziej egzystencjalne.

To wlasnie przez swoja wolno$¢, odkupiona przez wolnos¢ Stowa Wcielone-
go, chrzeécijanin dochodzi przez praktyke i teori¢ do doskonalej milosci Boga.
Zreszta, nie ma watpliwosci, ze Zycie monastyczne potwierdzilo jego obraz §wiata
jako liturgii kosmicznej!’i ze do§wiadczenie mnicha postusznego, nawet przesla-
dowanego, pobudzito ostatecznie Maksyma do obrony zbawczej warto$ci praw-
dziwego weielenia Chrystusa-Boga!®. Oprocz tego stat sig pierwszoplanowa po-
stacia teologii bizantyniskiej 1 zastosowal do podejmowanego obecnie problemu
trylogig ,,substancji, sity i dziatania”, ktora znajduje si¢ w centrum jego chrysto-

13 Por. L. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakéw 2007 oraz
opracowania A. Guiilaumont’a.

14por. tamze, s. 117-182.

15 Por, 1.-H. Dalmais, Saint Maxime le Confesseur et la crise de I’origénisme monastique, w:
Théologie de la vie monastique, Paris 1961, s. 411-421.

16 Por, Maksym Wyznawca, Ambiqua, PG 91, 1360AB, i w zwiazku z tym F.M. Léthel, Théolo-
gle del’agonie du Christ. La liberté Humaine du Fils de Dieu et son importance sotériologique,
mises en lumiére par saint Maxime Confesseur, Paris 1979.

17 Por, H.U. von Balthasar, Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus’ des Bekenners, Ein-
siedeln 1961, s. 111-112 oraz A. Jasiewicz, Kosmiczny i liturgiczny wymiar KoSciola w Mistago-
giach $w. Maksyma Wyznawcy, w: Koscidt starozytmy — Krdlestwo Chrystusa i instytucja, pr. zb.,
Lublin 2010, s. 181-190.

18 Por. B. Studer, Teologia monastyczna, s. 655-656.
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logii. Umiat polaczy¢ jednos¢ konkretnego dziatania Jezusa z pelnym uszanowa-
niem dwoch aktywnos$ci naturalnych, to znaczy specyficznych dla dwoch natur.
Stanie sie wielkim teologiem tej kwestii'®.

W nastgpnym wieku inny teolog wschodni, ktéry réwniez stal sig¢ stawny
w historii teologii, Jan Damascenski, mnich z klasztoru Mar Saby, podjat ideaty
Ewagriusza uznane juz za ortodoksyjne przez Maksyma Wyznawcg. Podobnie
ukierunkowuje cata prace teologiczna ku kontemplacji Trojcy Swigtej. Wydaje
si¢ jednak, ze w dwoch zagadnieniach r6zni si¢ od Maksyma, ktory niewatpliwie
byt dla niego autorytetem.

Z jednej strony, bardziej uwypukla ortodoksjg wiary: teolog jako czlowiek
duchowy nie powinien tylko staraé si¢ usuwaé wady, ale takze unikaé wszelkiego
bledu w wierze. Z drugiej strony, Jan nadaje takiego znaczenia poznaniu rzeczy
jak Ewagriusz, chociaz nalega na poznawanie Pisma Swigtego i wiary Qjcow
Kosciota. W tym znaczeniu jego teologia, jesli tak mozna powiedzie(, jest racze)
pozytywna niz spekulatywna. Stara sig¢ on przede wszystkim przedstawia¢ praw-
dy wiary unikajac jednak zbyt przesadnego ich zglebiania. Zreszta takze jego spe-
cjalno$¢ teologiczna, obrong kultu obrazéw, nalezy ocenia¢ w §wietle jego Srodo-
wiska monastycznego. Stajac po stronie swoich wspotbraci i rzeszy zwyktych
wiernych, po§wigcil swoje wspaniale uzdolnienia i wiedzeg teologiczna w obronie
kultu obrazéw, jako logicznego nastgpstwa prawdziwej wiary w jednego Chrystu-
sa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka?’.

Na Zachodzie nie spotyka si¢ zwartych system6w nauki duchowosci, jak teo-
rie Ewagriusza, Maksyma Wyznawcy czy tez Jana Damascenskiego. Jednak Grze-
gorz Wielki?!, ktory wszedt do grona biskupéw o formacji monastycznej, jak
Marcin, Augustyn, Leander z Sewilli i wielu innych, pozostawit dziela teologicz-
ne wyrdzniajace si¢ wielka zawarto$cia i metoda??. Jak §wiadcza jego listy, a nade
wszystko Ksiega reguly pasterskiej, jego tworczos¢ teologiczna miata gloéwnie
i przede wszystkim bezposredni cel duszpasterski. Takze jego komentarze 1 ho-
milie do Pisma Swigtego mialy na uwadze praktyke zycia chrzescijanskiego.
Wszystkie te pisma pochodzity jednak ze specyficznego §rodowiska duchowego,
by nie powiedzie¢ monastycznego. Nie nalezy jednak wprost twierdzi¢, ze Grze-
gorz pisat te dzieta z mys$la o prowadzeniu swoich mnichéw, a byé moze takze
zwyktych wiernych, do kontemplacji Boga, ale, nasladujac Augustyna, przede

19 Por. B. Sesboiié, W nurcie Chalcedonu: chrystologia i soteriologia od VI wieku, w: Historia
dogmatow. Bdg zbawienie, t. 1, red. B. Sesboiié, J. Wolinski, thum. P. Rak, Krakow 1999, s. 382.

20 Por. B. Studer, Teologia monastyczna, s. 656.

21 Por. R. Gilet, Spiritualité et place du moine dans I’Eglise selon Saint Grégoire le Grand,
dans Théologie de la vie monastique, Paris 1961, s. 323-353.

22 Doskonate opracowanie C. Dagens, Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience spiritu-
elle, Paris 1977.
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wszystkim troszczy? si¢ o wyjasnienie zwiazku czlowieka i §wiata z Bogiem, po-
dejmujac ,,pedagogi¢ poszukiwania Boga?3.

Od biskupa Hippony, z ktorego dziet znal gléwnie Wyznania i O Panstwie
Bozym, zapozyczyt rzeczywiscie zasadg glgbi wewnetrznej czlowieka: koniecz-
no$¢ przekraczania poznania zmyslowego i obrazéw, i wchodzenie w samego
siebie w celu poznania Boga. Jemu tez zawdzigczal eschatologiczne pojecie hi-
storii: czul si¢ zawsze Rzymianinem, ale jednoczesnie wierzacym, ktory spodzie-
wa si¢ nadejécia Krolestwa Bozego. Rozwazajac zarys jego calej doktryny du-
chowej, trzeba zaliczy¢ Grzegorza raczej do pierwszej z omawianych tradycji,
ktéra oparta na Biblii jest przeznaczona dla zwyklych wiernych i ma na celu wy-
chowywac¢ ich w kulturze chrzescijanskiej. Jednak, przyjmujac to, nalezy przy-
znaé, ze Grzegorz przez swoja pracg teologiczng staral si¢ prowadzi¢ zaréwno
mnichéw, jak i swoich wiernych do kontemplacji, a przede wszystkim wzmacniac¢
w nich nadziej¢ osiagnigcia Zycia wiecznego?*.

Podsumowujac, nalezy stwierdzic€, Ze teologia péZniejszego okresu patrystycz-
nego niewatpliwie wyrdznia si¢ Swoim nastawieniem monastycznym. Jest to teo-
logia wypracowana przez mnichéw dla mnichéw. Jej szczegdlnymi rysami sa:
zainteresowanie lektura duchowa Biblii, zaangazowanie w wiarg ortodoksyjna,
ktora okreslity sobory, zwracanie uwagi na pewne zagadnienia, jak wola ludzka
Chrystusa albo zwigzek miedzy faska i wolno$cia, kult obrazéw. Nade wszystko
jednak ukierunkowanie monastyczne tej teologii pozwala zrozumieé, ze zostata
wypracowana ze wzglgdu na kontemplacjg tajemnic Bozych.

THE DEVELOPMENT OF MONASTIC THEOLOGY
AFTER THE COUNCIL OF CHALCEDON

Summary

The role played by monks in the triumph over iconoclasm illustrates their traditional involve-
ment in theological debates. Thus, monasticism appears not only as a school of spiritual perfection,
but also as a collective body which feels responsible for the content of the faith and for the fate of the
whole Church. At the same time, the peculiarity of monasticism, founded upon the idea that “the
Kingdom of God is not of this world,” and its opposition to all compromises with “this world,” gave
rise to a theology which may rightly be called “monastic.” In contrast to the formal conservatism of
the official ecclesiastical circles and to the traditions of secular Hellenism, this theology came to be
the most dynamic and creative current in the whole of Christian thought.

Keywords: theology, monasticism, monastic, monk, Chalcedon, debates

23 Tamze, s. 433.
24 Por. B. Studer, Teologia monastyczna, s. 658.
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