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Po tragicznej $mierci biskupa Pawla (1656), ktéry jako jedyny odméwit
podpisu pod postanowieniem soboru z 1654 r. zatwierdzajgcym reformy
patriarchy Nikona, zwolennicy starych obrzgdow zostali pozbawieni hie-
rarchii’. Sukcesja apostolska zostala przerwana. Przeciwnicy reform w pierw-
szym momencie nie docenili zagrozZenia, jakie nidst ze sobg ten fakt, gdyz
uwazali, Ze bylo to juz ostatnie odstepstwo i koniec $§wiata nastgpi za zycia
tego pokolenia®, Przynajmniej do ostatniego dziesieciolecia XVII w. znacz-
na byla liczba kaplanéw ,,dawnego wyswiecenia”, ktérzy sprawowali sa-
kramenty i odprawili nabozenistwa wedlug ,,starych ksigg”. Problem braku
wiasnych kaplanéw ujawnit sie z calg ostroscig na przetomie wiekow XVII
i XVIII, gdy wymierali ostatni kaptani wyswigceni ,,przed Nikonem”. Prze-
ciwnicy reform glosili konieczno$é jak najscislejszego przestrzegania trady-
c¢ji odziedziczonych po przodkach, lecz znalezli sie w sytuacji, w ktorej
niemozliwe byto skonstruowanie zycia wspélnoty wiernych $cisle wedlug
kanondéw 1i tradycji cerkiewnych. Nie istnialy rozwigzania zadowalajgce.
Apologeci ,,starej wiary” nie pozostawili masom swoich wspotwyznawcow
gotowych wskazéwek co do organizowania na nowo, w tych nadzwyczaj-
nych warunkach, wspdlnot eklezjalnych. Jedynie w pismach protopopa
Awwakuma mozna znaleZé pewne okazjonalne wypowiedzi, dotyczace np.
komunikowania przez §wieckich w sytuacji zagrozenia zycia czy mozliwo-
sci przyjmowania za kierownika duchowego kaptana wyswieconego juz ,,po

!'S. Zenkowskij, Russkoje staroobrjadczestwo. Duchownyje dwizenija XVII stoletija, Mos-
kwa 1995, s. 218.

2 E. Przybyl, W cieniu antychrysta. Idee staroobrzgdowcow w XVII w., Krakéw 1999,
s. 61-102.
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Nikonie”3, Jednak nie byto to wskazéwkg wystarczajgcg do tego, aby moz-
na bylo wedlug tych rad zorganizowac w pelni zycie religijne wspolnot
staroobrzedowcow.

Wkrétce doszlo do pierwszego i najwazniejszego podziatu w ruchu sta-
roobrzedowcéw na popowcéw i bezpopowcéw?. W ostatnim dziesiecioleciu
XVII w. powstaly dwie najwazniejsze wspolnoty staroobrzedowcdéw bezpo-
powcow. Pierwszg byt klasztor zalozony na terytorium Karelii w poblizu
jeziora Onega nad rzekg Wyg. Wspdlnota ta zwana jest pomorskg lub da-
nitowskg. Od chwili swego zatozenia w roku 1695 przez caty XVIII w. byta
najwazniejszym osrodkiem staroobrzedowcow, jedynym, ktory czerpigc ze
wzorcow staroruskich, stworzyt whasny model kultury®. Drugg byta wspdl-
nota zatozona na terytorium Kurlandii przez Fiedosija Wasiliewa, emigran-
ta z ziemi nowogrodzkiej; od imienia zalozyciela zwana jest fiedosiejewska.
Istniata ona do$é krétko (1710-1719), ale jej znaczenie w dziejach liturgi-
ki u bezpopowcéw jest rownie wazne. W tych dwoéch wspdlnotach Ustaw
Cerkiewny zostal przetworzony zgodnie z wymaganiami wspolnoty wier-
nych pozbawionej kaptanow. Najwigksze zastugi na tym polu potozyli
bracia Denisowicze - Andrej (1674-1730) i Semen (1682-1741), kolejni
przetozeni Klasztoru Danitowskiego, oraz wspomniany juz Fiedosji Wasiliew
(1661-1711). Przeksztalcenie ,,ustawu cerkiewnego” dokonato sie niekiedy
w ramach wspélpracy, czesciej jednak w ogniu polemik (ostateczne zerwa-
nie nastgpito w 1706 r.)°.

Nieco wiecej uwagi badaczy zwrdcily te elementy nabozenstwa, ktére
byty przedmiotem polemiki migdzy staroobrzgdowcami. Studium Piotra
Smirnowa przynosi cenne informacje na temat sposobu odprawiania cato-
nocnych czuwan, profesji monastycznej, epizodow dotyczgcych uzywania
pewnych czesci szat kaptariskich przez Wasiljewa’. Duzg porcje wartoscio-

3 Zytije protopoa Awwakuma im samym napisannoje i drugije jego soczinienija, N. K. Gu-
dzij, Moskwa 1997, s. 354 - 357,

4 Typologia ugrupowan staroobrzgdowcéw zoh.: Pawel archimandryta [P. Ledniew),
Kratkija izwestija o suszczestwnjuszezich w raskole sektach, ol ich proischozdienij, uczeniji obrja-
dach, s kratkim o kazdoj zamieczanijami, Moskwa 1885, s. 12-15; E. Iwaniec, Z dziejon sta-
roobrzgdowcow na ziemiach polskich, Warszawa 1977, s. 36-47.

5 E. M. Juhimenko, ,,Ot koreni wygoreckawo monastyrja...”. Wygo-Leksinskoje obszezezi-
tielstwo — naczato i duchownyj centr pomorskowo staroobrjadczestiva, ,Revue des études sla-
ves” 69 (1997), nr 1-2, s, 33-44,

§'S. G. Wurgaft, 1. A. Uszakow, Staroobrjadczestivo. Lica, predmiety, sobytija i simvoly.
Opyt encyklopediczeskowo stowarja, Moskwa 1996, s. 60.

7 P. S. Smirnow, Spory i razdielenija 1w russkom raskole w pierwoj czetwierti XVIII w., Pe-
tershurg 1909, s. 294-310.
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wych faktéw podaje archimandryta Pawel zwany Pruskim?. Jego ,,Kratkije
izwestija o suszczestwujuszczich w raskole sektach...” dajg zwigzlg, ale
trafng charakterystyke specyfiki nabozenstwa u staroobrzedowcéw bezpo-
POWCOW.

Najbardziej autorytatywnym dzietem regulujgcym zasady sprawowania
nabozeristwa dla staroobrzedowcéw byt typikon ,,Oko Cerkownoje”®. Wpro-
wadzony zostal na Rusi przez metropolite Cypriana Camblaka. Jest to
w zasadzie typikon jerozolimski z zachowanymi pewnymi elementami
studyckiego!’. W XVII w. byt on kilkukrotnie wydawany drukiem, przy
czym ostatnie wydanie sprzed schizmy wywolanej reformami patriarchy
Nikona z 1641 r.!! cieszy si¢ bezwarunkowym zaufaniem staroobrzedow-
cow. Pomorcy na jego podstawie, z dodaniem elementéw tradycji najwaz-
niejszych klasztoréw rosyjskich, stworzyli tzw. Pomorski Ustaw'?. W po-
dobny sposob dostosowanie Typikonu do nowych warunkéw zachodzito
we wspolnocie fiedosiejewskiej, chociaz istnialy miedzy nimi pewne rézni-
ce'3, Praktyke fiedosiejewcow utrwalit tzw. Krasnyj Ustaw',

Do nowych warunkow przystosowane zostato rowniez miejsce sprawo-
wania kultu. Kaplice (ros. czasoirnie), czyli miejsca sprawowania kultu, ale
pozbawione prezbiterium i, co za tym idzie, samego oltarza, znano na Rusi
prawdopodobnie juz od czasow chrztu. Byly one szczegélnie popularne na
potnocnych rubiezach Rosji. W czasowni mozna byto sprawowac sakra-
menty i skaramentalia (oczywiscie, jezeli byt szafarz), mozna bylo odprawiaé
nabozenstwa cyklu dobowego, lecz nie mozna byto sprawowaé Eucharystii.
Budujgc czasownie, staroobrzgdowcy bezpopowcy pozornie nie robili nic,
co by wykraczato poza utarte zwyczaje. Jednak tylko pozornie. W jezyku
Zrodet bezpopowskich czasownia czesto okreslana jest jako $§wigtynia, a nie
kaplica (staroobrzedowcy czesto uzywajg takze okreslenia molenna lub
molitwiennyj chram, chociaz w ostatnich w latach w tym srodowisku poja-

8 Na temat jego zycia i dzialalnoscei: E. Iwaniec, op. cit., s. 122-134.

9°S. G. Wurgaft, 1. A. Uszakow, op. cit., s. 285-286.

10 £, E. Golubinskij, Istoria Rushoj Cerlari, Moskwa 1996, t. 11, 5. 329-330; o Typikonach
Jerozolimskim i Studyckim zob. takze: A. Pientkowskij, Studijskij ustaw i ustawy studijskoj
tradygi, http://www liturgica.ru/alphavit.html, 28 X1I 2005; tam tez aktualna hibliografia.

" Na temat wydan Typikonu XVII w. w Moskwie zob.: Ju. Ruban, Moskowskije pieczat-
nyje typikony XVIhicka. Bibliograficzeskoje utocznienije, http://www liturgica.ru/hibliot/ru-
han_typik.html, 28 XII 2005.

2.8, G. Wurgaft, 1. A. Uszakow, op. cit., s. 286.

I Najlepiej réznice liturgiczne migdzy tiedosicjweami a pomorcami przedstawione zo-
staty w: P. 8. Smirnow, Spory i razdielenija..., s. 297-310.

'S, G. Wurgaft, I, A. Uszakow, op. cit., s. 286.
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wila sie tendencja zwalczajgca uzywanie tego pojecia jako niewystepujace-
go w starych ksiegach'®). W tych budynkach nie urzadzano prezhiterium,
ale na wschodniej $cianie (zgodnie z starochrzescijariskg tradycja molenny
sg orientowane) na potkach sg ustawiane ikony w porzadku nawigzujacym
do programu ikonostasu; tak tez nazywana jest wschodnia $ciana w molennie.
Nie ma on carskich wrét, a centralne miejsce zajmuje zazwyczaj ikona Chry-
stusa (najczesciej w wariancie ,,Zbawiciel na Mocach”). Jest ona niekiedy
obnizona w stosunku do rzedu Deesis (typu apostolskiego). W bogatszych
$wigtyniach, ktdre nie zostaly okradzione wyrdznia si¢ jeszcze pod rzgdem
apostoléw rzad Swigteczny. Pozostate ikony sg juz umieszczane na pétkach
tego ,.bezpopowskiego ikonostasu” do$¢ dowolnie. Taka jest wspotczes-
na praktyka, ale na podstawie jej rozpowszechnienia oraz biorgc pod
uwage konserwatyzm staroobrzedowcéw mozna z duzym prawdopodobien-
stwem przypuszczad, ze siega ona pierwszych zorganizowanych wspoéinot
bezpopowcéw.

Przed tak urzgdzonym ikonostasem jest ustawiany ,,prestol”, co w do-
stownym tlumaczeniu na polski oznacza tron. W cerkwi prawostawnej lub
staroobrzedowcoéw popowcow nazwa ,,prestol” oznacza oltarz znajdujacy
sie za ikonostasem, na ktérym sprawowana jest Eucharystia, gdzie prze-
chowuje sie Najswietszy Sakrament, Antymins, Ewangeliarz i najczgécie;j
takze oleje $wiete. U staroobrzedowcédw bezpopowcéw ma on forme duze-
go pulpitu, na ktérym stoi Ewangeliarz, za pulpitem znajduje si¢ duza
ikona krzyza, przed nig ptonie lampka oliwna. Wokdt dosé czesto umieszcza
sie mniejsze krzyze, cato$c jest dekorowana papierowymi kwiatami, hafto-
wanymi recznikami etc. Po obu stronach na niezaleznych pulpitach umiesz-
czane sg ikony patronalne, zwigzane ze $wietem lub szczegolnie czczonych
$wietych. Prestol znajduje sie na podwyzszenin odpowiadajgcemu solei
w cerkwi prawostawnej. Po obu stronach prestola znajduja si¢ klirrosy,
przeznaczone dla choréw i lektoréw. Klirrosy oddzielone sg od nawy prze-
grodami, na ktérych réwniez umieszcza si¢ ikony. Obecnos¢ prestotu jest
cechg charakterystyczng, najwyrazniej odrdzniajgcg molenng bezpopowcow
od kaplicy prawostawnej. Prestot uwazany jest za miejsce szczegolnej obec-
nos$ci bozej. Wierni przechodzac przez o§ molenny, zawsze oddaja poklon
przed nim, wszyscy tez starajg si¢ nie stawac na osi molenny.

Ikona z powodu braku kaptana nabiera szczegélnej mocy uswigcajacej,
sakramentalnej. Chociaz obecnie staroobrzgdowcy wspdlnoty pomorskiej
uznajg réwniez poswiecenia dokonane za posrednictwem modlitw nastaw-
nika i okadzenia, to uznajg rowniez, ze pozostawienie na czas wspolnej

15 Informacje uzyskane od Afanasja Karpowicza Nikitina w Widzach w 1998 r.
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modlitwy naczynia z wodg na péleczce przed ikong ma moc uswigcajgca'®.
Podobnie, polozenie jakiego$ przedmiotu lub np. wielkanocnych jaj. Przy-
pisywanie ikony mocy sakramentalnej jest charakterystyczne nie tylko dla
glownych nurtéw bezpopowcéw, ale takze dla ugrupowan radykalnych (spa-
sowcy, melchizedeki), gdzie ta tendencja zostala doprowadzona do skraj-
nosci. Np. ugrupowanie melchizedekéw uwazalo, ze chleb pozostawiony
na noc po zakoriczeniu modlitwy pod ikong staje sie Cialem Chrystusa i przyj-
mowany byl jako komunia!”. Spasowcy spowiadali si¢ przed ikonami’8.

W czasie nabozeristwa ikona traktowana jest podobnie jak zywy czlo-
wiek. W taki sam sposob dokonuje sie okadzenie ikony i czlowieka. Swie-
ce zapalane sg zawsze na wysokoSci oczu postaci wyobrazonej na ikonie,
a w czasie nabozenstwa sg przesuwane tak, zeby plomienn znajdowal sie
przed twarzg $wietego lub $wietej. Dzieje sie tak zaréwno podczas nabo-
zenstwa w molennie, jak i w domach wiernych. Podobnie podczas chrztu
lub nabozenstw zatobnych wierni trzymajg zapalone $wiece na wysokosci
oczu'®, Zwyczaj ten przeniesiony zostal do publicznego nabozZeristwa praw-
dopodobnie z praktyki modlitw ,,w celi”; z naszych obserwacji wynika, ze
raczej nie ma on zastosowania w cerkwiach popowcow.

Zapalanie $wiec i lampek przed ikonami ma znaczenie ofiary, jest to
poglad charakterystyczny nie tylko dla staroobrzedowcéw bezpopowcow?,
ale nabiera szczegdlnego znaczenia w ich sytuacji, w ktérej niemozliwe jest
sprawowanie Eucharystii. W czasie publicznego nahozenistwa u staroobrzg-
dowceéw bezpopowcdéw nie jest réwniez przyjete, aby wierni stawiali Swie-
ce przed ikonami samodzielnie. Oni je tylko przynoszg, a ich ustawieniem
i zapaleniem zajmuj¢ sie ponomar.

Ikony niesione sg réwniez w procesji, ale jest to zwyczaj powszechny
w tradycji bizantyjskiej. Wérdd staroobrzedowcéw zachowat sie tez obyczaj
noszenia ikon na poczgtku konduktu zatobnego?!,

Ikona jest koniecznym elementem nahozeristwa staroobrzedowcéw bezpo-
powcéw. Nawet wspolczesnie, gdy wiele Swiatyn zostato okradzionych, wier-
ni starajg si¢, aby byla chociaz jedna, przed ktérg mozna oddaé pokion.

16 wywiad z starowierkyq Martg z Widz 1998 r.

7 pawet archimandryta |P. Ledniew], op. cit., s. 70.

18 £, A. Ageeva, R. R. Robson, E. B. Smiljanskaja, Staroobijadcy spasowey. Puti nardod-
novo bogoslovija i formy samoochranienija tradicjonnych obszezestw w Rossii XX stoletija,
»Revue des études slaves” 69 (1997), nr 1-2, 5. 103,

9 1, Iwaniec, op. cit., s. 192.

20O masle wozzigajemom peried ikonami, s kakowo wremja i kiem zapowiedano i kokowo
dotzno hyt, bmdw. [Wiatka 1916].

2L E, Iwaniec, op. cit., s. 176.
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Rola ikony, ogromna w czasie nabozenstwa sprawowanego wedtug tra-
dycji wschodniochrzescijariskiej, u staroobrzedowcow bezpopowcéw zosta-
la jeszcze rozbudowana. Wnosi moc uswigcania i btogostawienstwa. Uzu-
pelnia ona w poczuciu wiernych brak kaptanéw i wynikajgce z tego
ograniczenia w mozliwosci sprawowania sakramentow i sakramentaliow.
Jest znakiem obecnosci Boga na ziemi.
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