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KS. BP HERBERT BEDNORZ

O WIEKSZE ZASTOSOWANIE DIALOGU
W DUSZPASTERSTWIE WSPOLCZESNYM

DIALOG JEST RZECZYWISTA POTRZEBA SZEROKICH RZESZ
WIERNYCH

Zdarza :si¢ wiele razy w Koéciele zbudowanym hierarchicznie z woli
Jezusa Chrystusa, ze papiez wydaje dla wszystkich katolikéw, a bis-
kup «dla jswoich diecezjan, jakie§ donioste rozporzadzenie lub wazne roz-
strzygnigcie. Czynia to na podstawie wewnegtrznego prze$wiadczenia, ze
kieruja Kosciotem. Katolicy przyjmuja ich kierownictwo, ale réwnocze$-
nie sa ozywieni coraz wigksza madziejg, ze mie beda w Kosciele tylko
pasywnymi stuchaczami stowa, wzglednie modlgcymi si¢ przed ottarzem
widzami, albo chetnymi ofiarinikami ma dobre cele. Chcieliby o wiele le-
piej i petniej, aktywnie wspétdziataé z hierarchia w Kodciele. Staje sig
to wewnetrzna potrzeba ich duszy, z ktéra hierarchia coraz bardziej mu-
si sig liczyé. Dlatego wlasnie coraz czeéciej musi wchodzié w dialog
z wiernymi. Dialog ten mie bedzie wigc z gdry narzucony. Bylby to —
trzeba to powiedzie¢ — pseudodialog, ktéry nikomu nic nie da i do niczego
nie prowadzi. Taki dialog bylby nieuzyteczny i zupelnie niepotrzebny.
Z takiego dialogu -z goéry rezygnujemy, a nawet go wykluczamy. Nato-
miast bedziemy prowadzié dialog, ktéry wyrasta z dobrze zrozumianej
potrzeby oddolnej danej grupy wiernych, catej parafii, dekanatu, diecez-
ji czy nawet Kosciota Powszechnego. Wyrosnie z niego dobro wspdlne
wszystkich wiernych. Stamie si¢ to tym tatwiej, im wczesdniej dialog, po-
zadany .oddolnie, bgdzie podjety i realizowany przez odgérny autorytet
koécielny. Nalezy don mie tylko urzedowa akceptacja postulatéw oddol-
nych, ale réwmiez pozytywne angazowanie sie w dialog i wspdélne wy-
pracowanie tego, co jest potrzebne Koéciotowi w zyciu codziennym.
Zwykle mie bedzie to dotyczylo spraw natury prawnej, .ale probleméw
pastoralnych, obchodzacych grupeg wiernych.

Nigdy mie zapomng chwili, jaka spgdzitem razem z do$é duza grupa
maturzystow pod koniec rekolekcji zamknigtych w grudniu ub. r. Na
pytanie, co im'si¢ najbardziej podobato na rekolekcjach, odpowiadato mi
kilkunastu, ze byl to dialog, ktéry prowadzili codziennie wieczorem
z mtodym ksiedzem, udzielajacym nauk rekolekcyjnych. Rano i po po-
tudniu wygtaszal w atmosferze milczenia i modlitwy cztery wyktady,
a wieczorem rozmawiat i-prowadzil zywy. dialog ze wszystkimi swoimi
stuchaczami, wspdlnie- szukajac rozwiazania wysunig¢tych probleméw,
na tle wystuchanych wyktadéw. Maturzysci podkreslali, ze w ten sposéb
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zdobyli nowy stosunek do Pana Jezusa, do Jego Ewangelii, do Mszy $w.,
do modlitwy a jeden z maturzystow powiedziat, ze dzieki dialogowi od-
nalazt -siebie samego. Wszyscy byli zdania, ze dzigki temu dialogowi re-
kolekcyjnemu wiele zapamigtaja, moze 'nawet na cate zycie, z odbytych
rekolekcji.

Inny katecheta 'z ankiety porekolekcyjnej, wypetnianej przez matu-
rzystéw, dowiedziat sig, iz (najbardziej cenili sobie wieczorny dialog
z ksigdzem, nastgpnie poranna liturgie mszalna, dobrze objasniona i sy-
stematycznie przygotowana, a na koncu dopiero wyktady, ktérych wy-
stuchali blisko dziesieé.

Czyz ten przykkad nie $wiadczy o tym, ze mlody' cztowiek odczuwa
dzi§ rzeczywista i prawdz1wq »potrzebe rozmowy i prowadzema szczere-
go «dialogu rehgunego i moralnego z tymi, ktérzy go pouczaja i Wycho-
wuja? Czyz to nie §wiadczy o tym, ze mtodziez naprawde interesuje sig
zagadnieniami religijnymi i moralnymi i che¢tnie .aktywnie wlacza si¢
w ich rozwigzanie, byle by ja tylko dopuszczono do glotsu? Nie wolno
wiec lekcewazyé tej prawdziwej i rzeczywistej potrzeby wspétczesnych
mtodych ludzi juz chodéby dlatego, ze jesli si¢ ja uwzgledni we wtasci-
wej chwili w dialogu duszpasterskim, to wynikna z tego bardzo pozy-
tywne skutki dla lepszego ksztattowania rekolekcji mitodziezowych
w przysztosci. Podobnie bedzie z wielu innymi sprawami.

Moéwit mi o:tym «niedawno rektor seminarium podkre$lajac, ze w Slas-
kim Seminarium Duchownym w Krakowie wychowawcy mocno licza si¢
z rzeczywistym dezyderatem dialogowym naszej mitodziezy duchownej
i:dlatego wychowuja i prowadza ja nie tylko o=dg6rnie wydanymi naka-
zami, lub co gorsze, zakazami, ale wiele spraw najpierw wspélnie oma-
wiaja z mtodzieza, a dopiero potem je ustala JaL jako norme postepowa-
nia. Jest to zgodne ze wskazaniami rzymskimi.

W wychowaniu dzisiejszej mtodziezy trzeba wigc czgsto poskug1waé sig
dialogiem. Musi o tym pamigtaé matka i: ojciec, jesli pragna dobrze wy-
chowaé¢ dorastajaca cérke lub-syna. Tym bardziej powinni na to zwra-
caé uwage wszyscy inni wychowawcy, zatrudnieni w szkotach, interna-
tach lub innych zaktadach wychowawczych.

Ostatnio prébowaliémy wtaczyé w nurt -ozywionego dialogu ‘profeso-
réw Slaskiego Seminarium Duchownego w Krakowie. Pisatem o tym
w osobnym liscie:

,Pawet VI w swojej pierwszej encyklice Ecclesiam Suam bardzo mocno
zaakcentowat potrzebe dialogu w Kodciele. Do tej myéli Ojca $w. wra-
ca sig .ostatnio coraz czegéciej. ChcielibySémy i w naszej 'diecezji oprzeé
duszpasterskie oddziatywanie o «dialog z wiernymi. Przed kilkoma tygod-
niami -odbyto si¢ spotkanie 75 mtodych ksiezy, na ktérym ustalono, ze
przede wszystkim katecheza mtodziezy i dorostych powinna byé prowa-
dzona w oparciu o dialog.

Do prowadzenia- pracy duszpasterskiej -opartej o dialog trzeba jednak

1 Sacra Congregatio pro Institutione Catholica, Ratio fundamentalis institutionis sa-
cerdotalis, Romae 1970.
( I%roducﬂo M. 2.. in Seminariis... inter omnes dialogus veri nominis instituatur...
.
e Moderatoribus, 1. 28: ,Moderatores... frequentem dialogum cum Episcopo et
alumnis foveant ad maius commune bonum quaerendum atque ad paedagogicam ~suam
operam magis in dies perficiendam”. (s. 3
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ksigzy przygotowa¢. Dlatego zwracam sig do Ksigdza Profesora, by pro-
wadzit dialog nie tylko w ramach zaje¢ seminaryjnych, ale réwniez
w nawiazaniu do kazdego wyktadu.

Nasi klerycy maja sta¢ sie ludzmi ‘dialogu. Prébujemy nasta-
wi¢ ich w tym kierunku poprzez 'prace wychowawcza, i formowanie in-
telektualne w Seminarium.

Méwitem o tym na ostatnim zebraniu wychowawcow i profesordéw Se-
minarium, dnia 17 lutego br. w Krakowie. Zwracam si¢ teraz do kazdego
z profesorow z osobna, proszac, by probowal nawiazaé dialog z alumna-
mi, by swoja postawa, ,,zarazit” ich duchem dialogu.

Gdyby Ksiadz Profesor miat w tej sprawie jakie$§ konkretne propozyc-
je, to prosze mi je przekazaé na pismie. Do tej s rawif powrdcimy na
~ komferencji przy koncu roku akademickiego 1970};1." to jest zgodne
z zyczeniem Stolicy Apostolskiej.

Mégkby kto$ powiedzie¢, ze dialog jest zyciowa potrzeba ludzi mio-
dych, ktorzy wola taka sytuacje, gdy starsi, liczac si¢ z jnimi, ‘nie narzu-
caja im z gory tego, co uwazaja za stuszne, ale na ten temat z nimi roz-
mawiaja i prewadza, dialog. To przypuszczenie jest uzasadnione i stusz-
ne, ale niemniej wypada zaznaczyc, Ze takze nasi starsi katolicy postu-
luja, dialog z duchowienstwem i hierarchia. Jego znaczenie jest niezmier-
nie istotne w ksztattowaniu wspodtczesnosci. Oto konkretny przyktad,
ktdéry naswietla to, co powiedzielisémy przed chwila. Jeden z jnaszych wi-
karych przez pewien czas na zlecenie lekarza pracowal fizycznie na jed-
nej z kopaln rybnickich. Wréciwszy do pracy kaptanskiej, opowiadat, iz
gornicy czgsto z nim rozmawiali o sprawach religijno-koscielnych i réw-
nie czesto d(calpominali sig 0 to, by duszpasterze prowadzili z nimi staty
i serdeczny dialog. Nikt im tego nie podsuwat, ale oni sami upominali
si¢ o -dialog z parafialnymi duszpasterzami. Widocznie - odczuwaja, tego
rodzaju potrzebg. Jestem przekonany, zZe jnasi wikarzy i proboszczowie,
ktérz% blisko sa codziennego zycia, mogliby przytoczyé¢ .0 wiele wigcej
podobnych przyktadéw. Koscidt liczy sig z nimi, wchodzac coraz czes-
cigj w dialog z réznymi grupami ludzkimi. Nie jest to jakas chwilowa
zmiana taktyki w dziatalnosci ko$cielnej, ale rozumne nawiazanie do
dtugofalowe), ostatnio .coraz wyrazniej uswiadomionej i okre$lonej po-
trzeby ludzkie;j.

Jak w przysztosci dialog bedzie sie ksztattowat wewnatrz Kosciota,
trudno przewidzie¢. Jedno:dzi$§ juz jest jasne, a mianowicie, ze dialog,
powiedzmy — urzedowy, znajdzie swoje oparcie o ‘diecezjalna rade ka-
ptanska oraz o -diecezjalna i parafialne rady duszpasterskie. Praktycz-
nym przejawem zastosowania zalecenn Stolicy Apostolskiej w -sprawie
prowadzenia dialogu migdzy Przetozonymi Seminarium i alumnami jest
instytucja Rady Kleryckiej”. Prawdopodobnie powstanie jeszcze wigcej

2 Dz. cyt. De Professoribus n, 35 ,.. instituante methodis didacticis activis, quibus
alumnos per cooperationem et dialogum aptius docere valeant”. (s. 32).

3 Dla przxﬁlgfadu odajemy:
Regulamin_Rady Kleryckiej w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Krakowie.
Rozdz. 1. Potrzeba i charakter Rady. .
Pc;ltlrzebat5 Rady Kleryckiej wynika z koniecznosci wspdtpracy Ksiezy Przetozonych
i alumnéw.
Dla Ksigzy Przetozonych jest organem doradczym i pomocniczym w zakresie realizacji
ich planu wychowawczego



8 ' BP HERBERT BEDNORZ

zalazkéw dialogu wewmdtrzkoscielnego. Trudniej przewidzie¢ rozwdj
dialogu zewnatrzkoscielnego, a zwlaszcza Jego form organizacyjnych.
Beda one réznorakie. Dla przyktadu podajemy, ze w wydawnictwie Her-
dera ukazuje si¢ redagowany przez profesorow Karola Rahner'a S. J.
i Herberta Vorgrimmler'a — ,, Internationale Dialog — Zeitschrift”, w kté-
rym kazdy piszacy moze ‘swobodnie wytozyé swoje stanowisko $wiatopo-
gladowe. Potem dopiero wszczyna sie z nim dialog." Odnosi sig to takze
do mairksistéw niemieckich, ktdérzy na tamach -czasopisma mieraz zabie-
raja, ghos.

IT JAN XXIII I PAWEL VI A DIALOG

Jan XXIII byt typowym przyktadem .cztowieka dialogu. W tym, ze
dialog w ostatnich latach w zyciu Koéciota tak bardzo zyskat na zna-
czeniu i tak mocno si¢ upowszechnia, ‘niewatpliwie zastuge ma miezapom-
niany Jan XXIII. Zanim Pawet VI w.pierwszej swojej encyklice Eccle-
siam suam wspaniale nnapisat.o dialogu zewnatrz i wewnatrzkoscielnym,
Jan XXIII praktycznie uprawiat bardzo ozywiony dialog i z wielkim suk-
cesem rozwijat i to w wielu kierunkach.

Jego temperament i charakter usposabiaty go do tego. Posiadat bo-
wiem wrodzona i po rodzicach odziedziczong ., fagodno$¢, uczuciowost,
serdeczno$é, wyrozumiato$é".” Jak sam w swoim Dzienniku Duszy p1sak
,Mbj temperament sktonny jest do zyczliwego oceniania ludzi i -rzeczy,
do odnajdywania raczej ich dobrych stron jniz do krytykowania i -osa-
dzania w sposob nierozwazny". ® To wszystko utatwiato Janowi XXIII na-
wiazanie dialogu, zwitaszcza ze uznawal ,we wszystkich sprawach pry-
mat mitosci” -oraz ,,zawsze byt nastawiony ,na .obdarowywanie innych
swoja, dobrocia".

Ale niemniej podkresli¢ trzeba, ze gtéwnym motorem, pobudzajacym
go do ﬁ)rowadzema didlogu z wszystkimi ludzmi, ktérzy do niego przy-
chodzih, wzglednie do ktorych sam sig wyblerak i zblizat, byty jego po-
wotanie i misja kaptanska, biskupia i papieska. Zwracaf sie do katoli-
kéw, innych chrzescuan lmechrzescuan a 'nawet ludzi niewierzacych,
nawigzujgc z nimi ozywiony dialog o réznorodnej tresci. Nie zawsze by-
fa ona scisle koscielna, ale zwykle moralna, jak np. zachowanie pokoju
w $wiecie; gleboko rehgl]na jak mp. ZJednoczeme chrzesdcijan; przede
wszystk1m jednak pastoralna, dotyczaca potrzeb biskupéw, kapkanow
i wiernych, Wsréd ostatnich wysuwak ma pierwsze miejsce lud cierpiacy
i zbolaty, jak chorych w publicznych szpitalach i prywatnych domach,
sieroty, Tudzi sta ch, biednych i opuszczonych, wigznidw i wiez’niarki,
ktérych Jan XXIII chetnie odwiedzat, prowadzac z nimi zywy dialog.
Do tych wtasnie ludzi, ktérych wielu 1nnych najchetniej unika, by mie¢
spokdj, Jan XXIII whaénie poszedt, aby nies¢ im ulge i pomoc. D21ek1 te-
mu dialog przez miego podjety lnosﬂ cechy charytatywno-pastoralne.

Dialog taki Jan XXIII, uprawial od mtodych lat kaptanstwa na réz-

4 KNA Nr 52, 31 III 71 r.

5 Antoni Stanistaw Tomaszewski, Jan XXIII a jego dzzaialnosc spotecz-
na. Poznan 1969, s. 93—94.

8 Giornale dell’ anima, Rzym 1964, s. 273.

“Tomaszewski, dz. cyt., s. 94, 95.
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nych stanowiskach, jakie piastowal w duszpasterstwie i Kkatechizacji,
w pracy naukowej w seminarium duchownym, w -wysitkach misyj-
nych i apostolskich, nie na ostatnim miejscu takze w ramach dtugolet-
niej pracy -dyplomaty papieskiego, dgracujapego w réznych krajach Euro-
py wschodniej i zachodniej. Wszedzie idac w $lady Jezusa Chrystusa —
dobrego pasterza zdobywat si¢ tatwo na zyczliwy u$miech, a potem i na
dobre, -z serca ptynace, stowa, ktdre staty sig jakby kluczem, otwieraja-
cym serca i umysty ludzi. Chetnie wdawali si¢ oni z nim w dialog, kt6-
rego koncowy wydzwigk zwykle macechowany byt jakim$§ choéby ma-
tym tylko efektem pastoralnym.

Pawet VI nie ma takiej wrodzonej i naturalnej fatwos$ci w prowadzeniu
dialogu, jaka odznaczat si¢ jego poprzednik na stolicy Piotrowej. Mimo
to stat sig papiezem, ktory najwyzej wyniost i postawit dialog w zyciu
Kodciota -Powszechnego, najpierw w teoretycznych rozwazaniach, a po-
tem takze w wielu konkretnych poczynaniach, natury gtéwnie pastoral-
nej. Historia'na pewno bardzo wysoko policzy to jako jedna z prawdzi-
wych zastug Pawla VI.

Trudno mowi¢ o wszystkim, co Pawet VI gtosit o-dialogu. Ale wypa-
grzede wszystkim wymieni¢ jego pierwsza encyklike Ecclesiam suam,
na w pierwsza rocznice jego pontyfikatu w 1964 .

,,JeJ znaczenie polega . . . .. .. na samym postawieniu zasady dialo-
gu jako drogi do bogacenia catej ludzkosci warto$ciami Chrystusowej
Ewangelii i «do- 11()1 %nlejszego jej poznania w Kodciele dzigki wszystkim
. warto$ciom ludz m”, jak czytamy we wstepie do polskiego wydania tej-
ze encykliki.® Wymka wiec stad, ze Koscidt zbliza sie do ludzkosci
z BEwangelia, ale ludzkos¢, .dzigki swoim immanentnym warto$ciom tak-
7€ co$ wWnosi w zycie Koéciota. Na tej ptaszczyznie wzajemnego oddzia-
tywania rozpoczyna si¢ wiec dialog miedzy Ko$ciotem i ludzkoscia.

Pawel VI faczy - dialog z nowa $wiadomoscig 'samego siebie jaka Ko-
Scidt W coraz wigkszym stopniu posiada, oraz odnowa wewngtrzna Ko-
$ciota.” Jedno i drugie dazenie znalazto oddzwiek w uchwatach Soboru
Watykanskiego II. Przyczynit si¢ do tego :na pewno Pawet VI swoja en-
cyklika, FEcclesiam suam, w ktérej omawia zagadnienie dialogu nie tyle
ze stanowiska psychologicznego, pedagogicznego .czy filozoficznego, ile
przede wszystkim z punktu widzenia pastoralnego. Co prawda Pawet VI
nigjeden raz (nawigzuje przy omawianiu problemu dialogu do przestanek
psychologicznych lub innych, niemniej jednak nie o to gtéwnie mu cho-
dzi, ale o .pastoralne zaakcentowanie wielkiej wartoéci dialogu w zy-
ciu’ wspotczesnej ludzko$ei. Dzi§ dochodzi do -dialogu z ludZzmi bardzo
tatwo, gdyz przyczynia sig do tego ,dojrzatos¢, osiagnigta przez wspodi-
czesnych ludzi, ktérzy, czy sa wierzacymi, czy tez nie, jednak dzigki po-
Ziomowi kultury sa, zdolm do myslenia, formutowania sadéw i prowadze-
nia dialogu z godnoéc1a

Dialog moze si¢ wiec toczy¢é miedzy wierzacymi i niewierzacymi. Pa-
wet VI méwi o potrzebie dialogu zbawienia ,,ze wszystkimi ludzmi dob-

8 Pawetl VI Ecclesiam suam, Editions du dialogue, Paryz 1967, s 49. Odtad encyklike
t¢ cytowaé bedziemy E. S.

9 E. S, 18, 69.

W E S, 78.
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rej woli"", z catym -$wiatem, pomimo réznic $wiatopogladowych. Pawet

VI gtosi: ,,choé¢ dobrze zda jemy sobie sprawe z jego oddalenia, uwazamy,
Ze mie jest nam obcy. Wszlgstko, co ludzkie, jest mam bliskie." Nie prze-
sadzamy stwierdzajac, ze Pawet VI kladzie gtéwny akcent na dialog ze
swiatem. Polski autor wstgpu do encykliki stusznie jpodkresla, ze jeslg
ojha ,poswiecona-drogom zblizenia Kosciota do-$wiata wspdiczesnego”.
,,Koscidét powinien nawiaza¢ dialog ze -spotecznoscia ludzka, w ktérej zy-
je; dlatego powinien staé jsi¢ Kosciotem stowa, oredzia i rozmowy” . . . .
»Dobra udzielone Kosciotowi przez Chrystusa, wymagaja niclejako Z sa-
mej natury, aby je innym przekazywac 1 aby je rozdawac”.” Czyni to
{(cc)iéqiék W 'sposob roztropny wstuchujac si¢ w glosy réznych ludzi m.in.
udzi pracy.

Pawet \% moéwi dalej: "ze wszystkimi, ktorzy usituja zrozumieé siebie
i $wiat, .mozemy ‘znalez¢ wspolny jezyk" . ... .. ,,Chcemy uczci¢ czto-
wieka, uszanowaé go i podja¢ z nim dialog, skoro posiada on ,dusze
z natury .chrzedcijanska” . . . .. . . »,Nasze dazenie jest zupetnie wolne od
pragnienia wlasnych korzysci. Nie mamy na wzgledzie zadnych intere-
séw (politycznych, doczesnych. Pragniemy przyja¢ wszystko, cokolwiek
jest szlachetne wsrdd ludzkich i ziemskich spraw, badz tez podnie$é to
do poziomu nadprzyrodzonego i chrzescijanskiego". Rozumiemy teraz
dlaczego Pawet VI mie wyklucza dialogu z ateistami, choé¢ wie, ze
moze on blzflé nietatwy. Czasem jednak konkretny i praktyczny interes
ogblnoludzki wezmie gére, doprowadzajac do dialogu migdzy Kosciotem
i .ateistami. Stanie 'si¢ ‘to 'np. gdy ,dialog pigtnuje jako zbrodnig¢ i mnie-
szczescie wojng napastnicza, podejmowana dla poszerzenia granic czy
tez narzucenia panowania'".!® _

Na drugim miejscu wymienia Pawel VI dialog 'z wierzacymi w Boga.
Jego tematyke okresla jak nastepuje: ,,zamierzamy razem z nimi praco-
waé nad rozwojem i zachowaniem doniostych i cennych wspélnych war-
todci w dziedzinie wolno$ci religijnej, braterstwa migdzy ludZmi, wy-
ksz"ta}gcenia, nauki, dziatalnosci charytatywnej, czy ustroju spoteczne-

Na trzecim miejscu ustala dialog z chrzes$cijanami, braémi odtaczony-
mi, -0 ktérych ghosi: ,,Na niczym... nie zalezy nam bardziej, jak ma spot-
kaniu z nimi w doskonatej jednosci wiary i mitosci”. Konkretna droga,
prowadzaca, do tego celu, bedzie to, iz ,,Koéciot katolicki bedzie sie nie-
ustannie przygotowywal przez modlitwe i pokute, by staé si¢ zdolnym
i godnym upragnionego pojednania”.” Jegli inni -chrzescijanie podobnie
postapia, to mapewno przyspiesza zjednoczenie chrzescijan. Cata ta spra-
wa od 1964 r., tj. od chwili wydania encykliki, wykazuje wspaniaty roz-
woj.

Dopiero :po dialogu ze swiatem, z wierzacymi w Boga, z braémi od-
taczonymi Pawet wysuwa dialog wewnatrzkoscielny. Oglaszajac en-
cyklike, Pawet VI moze nie przypuszczat, ze ten wtasnie, wewnatrz Ko-

1 E S, 93.

12 Dz. cyt., s. 42.
BE. S, 64, 65.

14 E S, 87.

15 E. S, 97, 98, 106.
WE S, 108.

17 E. 8., 109.
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Sciota prowadzony dialog, stanie SIQ przynajmniej w pewnej czesci Ko-
Sciota najzywszy. Wplynety na to m. in. postanowienia soborowe, a po-
za tym jeszcze wiele innych przyczyn, Jallz np. rozwdj, czasem burzhwy,
1;()lc_)soborowej teologii. Nie ‘zaznacza on si¢ w Polsce, ale w szeregu

ajow zachodnich, np. w Holandii, Belgii, NRF. Na tym tle powstata
takze kran‘tesstaicja, ktora jest z rzeczeniem rzetelnego spokojnego
i przemyS$lanego dialogu. Pawet Vf)Jakby przeczuwajac, ze do tego doj-
dzie, w encyklice |napisat: ,samowola, krnabrnos¢ i zuchwalstwo sa
czym$ catkowicie sprzecznym z mitoscia, ktéra powoduje 1 umacnia
w Kosciele powszechne zjednoczenie, zgode i pokdj. Ponadto wystepki
te zamieniaja, dialog w kiotnie, rozdarcie i zazdrosna rywalizacje. Jest
to bez watpienia smutny widok, a jednak, niestety, ma on -niekiedy miej-
sce wbrew upomnieniu $w. Pawita: ,by nie byto wérdéd was roztamdéw
(1Kor. 1, 10)."18

Jak tego unikna¢ w przysztosci? M.in. przez zrozumienie, ze ,dialog
.- ... niesie pokoj, odrzuca fanatyzm, toleruje sprzeciwy, sktania do
szerokosci pogladéow".” Cztowiek, wewnqtrzme ‘wyrobiony, tatwo to poj-
muje, ale gdy brak takle] postawy W jego zyciu i pracy, to najczesciej
wcale si¢ nie -skfania do wszczecia -dialogu. Jesli go jednak okazyjnie
podejmuje, to tatwo potem w nim ustaje, a nawet catkowicie go zrywa.

Jesli chodzi o uchwaty Soboru Watykanskiego 11, to nigdzie nie znaj-
dujemy w nich systematycznie rozpracowanej teorii dialogu. Znajduje-
my natomiast liczne, praktyczne zastosowania dialogu do réznych dzie-
dzin zycia w Kodciele i $wiecie. Wystarczy wzia¢ do reki nowo wydany
zbir tekstow soborowych pt. Synopsa tekstow soboru Watykariskie-
go IT”, aby sie o tym przekona¢. Wydaje sig, ze soborowe teksty mowiace
0 dlalogu, suponu]a to, co Pawel VI nap1sak na ten aktualny temat
W omawianej juz encykhce Smiato wigc mozemy twierdzi¢, ze to, co
Pawet VI obszernie, gruntownie i rzeczowo napisat, Sobor Watykanskl II
przynajmniej posrednlo przyjat i odnidst do konkretnych sytuacji zy-
ciowych w Kosciele i $wiecie.

I OD DIALOGU LITURGICZNEGO DO DIALOGU KATECHETYCZ-
NEGO I APOSTOLSKIEGO W KOSCIELE I SWIECIE

Zanim ten witasnie, dopiero co postawiony problem omoéwimy, ko-
niecznie musimy wystapi¢ przeciwko wszelkiego rodzaju naduzyciom
dialogu. Méwit o tym w sposdb bardzo stanowczy i autorytatywny Pry-
mas Polski, Kardynat Stefan Wyszynski w wielkopostnym liscie paster-
skim w 1970 T., ostrzegajac przed straszna dewaluacja stowa, ktdrej d21-
siaj jestesmy éwiadkami. VVD liscie tym czytamy: ,,Wystarczy spojrze¢
woko! i nadstawi¢ uszu, aby przekonac sig, jakie sg losy prawdy w zy-
ciu. Co ludzie robia-ze stowa, jak uzywaja i naduzywaja stéw, czesto
ktamliwych, brudnych, zafatszowan: 1ych burzacych, druzgocapych wokot
wszystko, meodpow1ed21alnych obliczonych na wprowadzenie W blad,
kogo sie da. Czlowiek wspokczesn jest rozgadany, rozkrzyczany, roz-
dyskutowamy, produkujacy bezmysinie stowa, nawet w dyskusji 1 dialo-

8 E. S, 115
¥ E. S, 81
20 Dz. cyt., s. 180 i n.
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gu — stuchajacy tylko siebie”.” Stowa te pobudzajq do zastanowienia
sig i przestrzegaja przed tym, abySmy w Polsce nie wpadali w podobne,
permanentne i-state jnaduzycie stowa, jakie w $wiecie zachodnim od lat
daJe sig zauwazyc nawet w ramach zycia ko$cielnego. Znajduje ono
swoj, moze (najostrzejszy i najbardzie] ‘tzucajacy sig w oczy wyraz,
w kontestacji, w ktorej brakuje najczesciej umiaru stéw, na tle mato
przemyslanych idei.

Nie chodzi wiec w tym wypadku o jaka$ wrodzona rozlewnosé
skownau wymkajaca z cz?ejs konstrukcji psychicznej. O takiej rozlew-
ttiosci méwi np. Jan XXIII w Dzienniku duszy, zachecajac siebie w ra-
mach rekolekcji zamknietych, odprawionych w 1M5 r. w Soles mes, we
Francji, -do wigkszej wstrzemlqzhwosm i opanowania w mowie.

To, co Kardynat Wyszynski napigtnowat, to co$ zupetnie innego, to
mozna by nazwaé signum temporis, ‘znakiem czasu, ale takim, ktory wy-
rasta jz jakiego$ wykrzywienia wspotczesnej kultury, cyw1hzac11 lub zy-
cia leSleJSZCJ ludzkosci. Dlatego wlasnie trzeba to zwalczaé i temu sie
przec1wstaw1c w sposob jak najbardziej konsekwentny. Inaczej przyczy-
n1a11bysmy sie do powstania rozdzwigkéw wewngtrznych, ktérych nale-
zy unika¢. Gdybysmy wigc sprawe tg zlekcewazyli, to z tego podstawo-
wego braku uporzadkowanego stowa wyrostoby niebezpieczenstwo osta-
bienia jednosci Kosciota, o ktéra zawsze bedziemy zabiegali.

Gdzie tkwi zrédto tych naduzy¢ 'stowa ludzkiego? Jedna z przyczyn
niewtasciwego uzycia skowa wyrasta z tego, ze wielu nie stucha innych,
ale tylko siebie, jak to Ks. Prymas Wyszynski podkreslit.

Powinnismy w1qc stucha¢ innych, jesli pragniemy prowadzi¢ dobrze
rozumiany dialog. Do tych poza nami istniejacych osob zaliczamy naj-
pierw Pana Boga, z ktor%;v m wchodzimy w staty codzienny dialog w ra-
mach liturgii mszalnej ewnetrzny dialog z Bogiem, lezy u -podstaw
zewnetrznego dialogu, ktory kaptan, celebrujacy Msze¢ $w. prowadzi
z wiernymi obecnymi w kosciele. Do%plero gdy dialog wewnetrzny mie-
dzy Bogiem a ludem Bozym jest pogiebiany, np. przez modlitwg mysl-
ng, medytacje, moze by¢ mowa o naprawde zywym, z przejeciem reli-
gijnym prowadzonym, dialogu migdzy celebransem i wiernymi, czynnie
uczestniczacymi we Mszy $w. Dialog liturgiczny zaznaczy si¢ w czynnym
i coraz petniejszym uczestnictwie w modlitwach mszalnych, a co jeszcze
jest donio$lejsze i wazniejsze, w catkowitym wkapzemu sig duchowym
w ofiarg mszalna. Dzigki takle] postawie wyrazajacej sie w hturglcznym
dialogu mszalnym, wierni razem z celebransem ztoza Bogu Ojcu w moz-
liwie codziennej ofierze mszalnej nie tylko Jezusa Chrystusa Euchary-
stycznego, uobecnionego na nowo pod postacia chleba i wina na ottarzu,
ale takze siebie samych, z tym, co maja, 1 posiadaja, przede Wszystklm
jednak czym sa, Rozumlemy, ze takie uczestnictwo we Mszy $w. konczy
sig zwykle w szarym zyciu codziennym w sposéb jak najbardziej pozy-
tywny, wplywajac na autentycznle chrzescijanska postawe religijna
i moralna katolikow.

21 Pismo Okdlne, Biuro Prasowe Episkopatu Polski, Warszawa 1970 Nr. 8, s. 2.

22 Ta mia facilita di parola mi sospinge sovente alla esuberanza nelle mie manifestazio-
ni verbali. Attento, attento: saper tacere, saper parlare con misura sapermi astenere
dal giudicare le persone e le tendenze (e farlo) se non quandio cio & imposto dai miei
superiori e dagli interessi pilt gravi.' (Dz cyt., s. 270).
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- Dialog liturgiczny, realizowany we Mszy $w. ma wigc swoje -donioste
znaczenie. Przyczynia on sig do chrzescijanskiego urobienia wewnetrzne-
go naszych katolikéw. To fundament ich dalszego dialogu, powiedzmy
pozaliturgicznego, ktc’)ry nie moze: zaraz staé si¢ apostolski lub misyjny,
ale przedtem powinien by¢ katechetyczny.

Powie kto$, ze katechetyczny dialog powinien rozpoczac sie. w latach
dziecigcych lub mtodziericzych w ramach katechizacji parafialnej. To
stuszne! Albowiem katechizacja matych dzieci, .a tym bardziej starszych,
jesli ma by¢é zywa, musi byé realizowana w oparciu o heurystyczna me-
tode nauczania. Nastepny krok, na ktdry koniecznie trzeba sie zdoby¢,
to przejscie do jnauczania w -oparciu .0 - wzajemny -dialog, prowadzony
miedzy katecheta i jego stuchaczami. Do tego zdolna jest mtodziez, a po-
tem 'takze ludzie jdojrzali, -dla ktérych takze przewidujemy state naucza-
nie religijne 1 moralne.

Przede wszystklm pali¢ si¢ do tego bgda mtodzi ojcowie i mtode mat-
ki* ktorzy, majac wiele probleméw, razem gz ksiedzem szukaé beda ich
rozw1aLzan1a Dojdzie do tego, ze oni.sami wysuna problemy religijne
lub moralne, ktére ich najbardziej interesuja a moze takze niepokoja.
Z tym duszpasterz musi si¢ liczy¢. Tymczasem jednak bedzie tak, ze ka-
ptan lub kto$ inny' odpowiednio przygotowany dany problem 'najpierw
wysunie, jnastgpnie omowi, a potem -dopiero rozwinie dialog jna tle wygto-
szonego wyktadu. Mogtoby tak by¢ np. na lekcjach do dzieci wiczesnoko-
munijnych. Katecheta lub katechetka prowadzitaby najpierw w obec-
nosci rodzicéw, gtéwnie matek, przez 30 minut pogadanke dla
dzieci przedszkolnych. Potem katechetka zabrataby te dzieci na krétka
zabaweg, w czasie ktdrej kaptan metoda dialogowa pogtebitby z rodzi-
cami -.caly omdéwiony temat religijny lub moralny. Rodzice wiele by
z tego skorzystali. Podobnie mogto by byé na kwartalnych wywiadéw-
kach, na ktérych najpierw jest lekcja pokazowa, ktérej $wiadkami sa
takze rodzice dzieci. Po lekcji dzieci mogltyby wyjéé, a ich rodzice 'mo-
gliby pogtebié omoéwiony temat metoda dialogowa. Przy tej okazji mogli-
by si¢ przekonaé¢, ze takze katechizacja ludzi dojrzatych, a mawet star-
szych, jest badzo pozyteczna, a nawet konieczna.

Metody nauczanla (katechetycznego ludzi dOJrzanych nie sa Jeszcze
w petni ustalone.” Ale jedno jest juz pewne, mianowicie, ze starsi i dQ]—
rzali ludzie nie be;dq chcieli by¢ tylko pasywnymi s}uchaczaml Beda oni
pragnqh wlaczyd sig przgz dlalog w caty tok nauczania. Dialog stanie sig
wazniejszy od wyktadu.” Tym sie bedzie réznita katechizacja ludzi doj-
rzatych od katechizacji dzieci. Grupy ludzi starszych niech nie qua
zbyt liczne. Mog}yby .objaé¢ najlepiej od 25 do 30 uczestnikdéw, najmniej
12, najwiecej 40.”

28 Wedtug ksiazki Konstantin Pohlmann. G alub ens seminarfir junge FEr-
wachsene, Fryburg w Bryzgowii 1966, s. 9 i n. Mozna by ich nazwa¢ mtodymi ludzmi doj-
rzatymi.

24 Pohlmannm, dz cyt. s. 57.

% Pohlmanm, dz cyt. s 58

2 Pohlmann, dz. cyt. s. 62—63, Na tle dialogu rozwingta si¢ ostatnio do$é bogata
literatura fachowa. Dla przyktadu cytujemy nastgpujace ksiazki: F. Pogge ler, Mertho-
den der Erwechsenenbildung,Freiburg 1966; E. Miller, Die Kunst der Gesprdchs-
Sfiihrung, Hamburg 1965; M. Kelber, Fibel der Gesprdchsfithrung, Darmstadt 1954.
Z polskich 'ksiazek warto wymieni¢ dzieto: Kardynat Karol Wojtyta, Osoba
i Czyn, Krakéw 1969, zwtaszcza czesé IV: Uczestnictwo, s. 283 i n.
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O tym moéwi sig¢ coraz powszechniej w Kosciele posoborowym. Na
zachodzie niemal we wszystkich diecezjach rozwija si¢ coraz intensy-
wniej katechizacja ludzi starszych i dojrzatych, aby Kosciotowi nie czy-
niono -zarzutu, ze w nauczaniu swoim zdradza sktomnosci infantylne, kto-
re sprawiajau ze pomijajac miodych ludzi dojrzatych stowem i nauka
swojg zwraca sig tylko do dzieci, o wiele mniej do mtodziezy, a naj-
mniej do ludzi dojrzatych. I ten zarzut 1 inny, moéwiacy o tym, ze Kos-
ciot organizuje ciggle nowe nabozefistwa i formy dewocji zapominajac
o nauczaniu, zniknie, gdy zostanie lepiej zorganizowane nauczanie ka-
tolickiej mkodzieZy i katolikéw dojrzatych. To kwestia /najblizszych lat,
w ktérych w diecezji katowickiej sprawa ta zostanie zrealizowana. Odda
nam w tym wielka ustuge metoda dialogu, coraz powszechniej stosowa-
na najpierw w katechizacji mtodziezy, a potem w nauczaniu dojrzatych
katolikéw. Mamy juz parafie, w ktérych regularnie co tydzien odbywa
sig¢ katechizacja nie tylko grup miodziezowych, ale takze ludzi starszych.
Ich liczba na pewno jeszcze wzrosnie.

»Nauczanie religii w szkole jutra” — ta aktualna tematyka byta przed-
miotem austriackich obrad katechetycznych w dniach 5—6 kwietnia
1971 r. w Gratz'u®?.

I my takze musimy zada¢ sobie podobne pytanie odnosnie katechi-
zacji parafialnej w przysztosci. Wyrosnie z tego wigksze zainteresowa-
nie mtodziezy katolickiej 1 katolikdéw dojrzatych sprawami Kosciota,
trescia ewangeliczna, nauczaniem religii 1 moralnosci - chrzescijanskiej,
a przede wszystkim w dalszej, moze troche odlegtej konsekwencji, zdol-
nos$¢ naszych wiernych do prowadzenia dialogu apostolskiego, zreali-
zowanego majpierw w Kosciele, a potem takze poza Kosciotem. Dlatego
jeszcze raz powtarzamy, ze rtozpoczynamy od .dialogu liturgicznego, aby
-potem moce przejsé do dialogu pozaliturgicznego. Stanie si¢ on najpierw
dialogiem katechetycznym, aby potem moégt staé sie .dialogiem apostol-
skim 1 misyjnym.

Streszczajac cate nasze wywody powiemy, ze dla nas punktem wyjs-
cia byta liturgia, potem zwrocilismy si¢ do kerygmy, a na koncu pod-
kredlilismy diakonie. We wszystkich tych podstawowych dziedzinach
nauki i zycia koscielnego zauwazylismy mozliwos¢ wszczgeia dialogu.
Bedzie on ma]plerw s}uzyk osobistemu uswigceniu kazdego jz nas, potem
pogtebieniu -znajomosci wiary, a na koncu dopiero ustugom od anym
blizniemu przez dialog apostolski i misyjny. W tym duchu napisatem
takze na poczatku wielkiego postu 1971 r. list pasterski o dialogu, ktéry
wywolat pewne zainteresowanie, zaréwno wsrdd duchowienstwa, jak
i wiernych.

27 Kathpress (Katolische Presse — Agentur), Nr 40, Wieden 18. II. 71 1.



