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PROBLEMATYKA REGIONALNA GORNEGO SLASKA
W KATECHEZIE

W wywiadzie z ks. biskupem dr. Januszem Zimniakiem redaktor ,,Go$cia Niedziel-
nego" pytat miedzy innymi o to, czy katecheci korzystaja z dorobku $laskich tradycji
i obyczajowosci religijnej. Pytany udzielit nastepujacej odpowiedzi: ,,Staramy si¢ to
czynié. Zreszta jednym z postulatow katechezy jest regionalizacja, tj. nawiazywanie do
tych wartoéci lokalnych Ko$ciota, ktérymi zyje dana spoteczno$é'.

Celem niniejszego artykutu jest omowienie zatozen regionalizmu, ukazanie history-
czno-socjologicznych podstaw regionalizacji w duszpasterstwie i katechezie oraz przed-
stawienie pewnych wskazéwek i elementdw tre§ciowych problematyki reglonalnej Goér-
nego Slaska z mysla o praktyce katechetycznej w diecezji katowickiej’.

I. REGIONALIZM — WSPOLNE DZIEDZICTWO
I KULTUROWA TOZSAMOSC

»

Region w znaczeniu socjologicznym jest korelatem regionalnej zbiorowosci. ,,A re-
gionalna zbiorowo$¢ — pisze Ossowski —to zbiorowo$¢ terytorialna ktora ma w wiek-
szym lub mnigjszym stopniu poczucie swej odrebnosci, ale nie uwaza sig za narod (...).
Zazwyczaj taka zbiorowo$é¢ stanowi sktadnik jakiej§ zbiorowosci narodowej"’. Termin
regionalizm (od tac. regionalis — dotyczacy okolicy) réznie ujmuja polskie Sl’OWIllkl
i encyklopedie, poniewaz okredlenie to uzywane w réznych dyscyplinach jest pojeciem
wieloznacznym. Dla naszych zainteresowan pastoralnych przyjmuja spopularyzowane
znaczenie tego terminu.

Regionalizm — wyjasnia Stownik wyrazow obcych PWN (Warszawa 1988) — to,
w pierwszym znaczeniu, dazenie do ozywienia zycia kulturalnego i naukowego poszcze-
golnych dzielnic kraju, a w drugim — to po prostu kultura danego regionu; zespét cech
charakterystycznych dla danego regionu. Zas$ w Encyklopedii popularnej PWN (War-
szawa 1987) czytamy, ze regionalizm to prad spoteczno-kulturalny dazacy do zachowa-
nia swoistych cech kultury danego obszaru, jej odnowy i propagowania, albo inaczej —
ruch regionalny opierajacy si¢ na zainteresowaniu odrgbnos$cia kultury poszczegélnych

1], Zimniak, Pogfebienie wiary. (Wyw13d przeprowadzit P. Wieczorek), ,,Go$¢ Niedzielny"
[dalej skrét GN] 63 (gl986), nr38,s. 4
2'S. Ossowski, chzgaa’nlema wzezl regionalnej i wiezi narodowej na Slasku Opolskim, w: ten-
ze, Dzieta, t. 3. Z zagadnien psychologii spolecznej, Warszawa 1967, s. 252.
'3 Na temat regionalizmu Slaska Cieszynskiego w katechezie Jest aktualnie pisana pod kierun-
kiem autora praca magisterska na Eksternistycznym Studium Teologicznym przy Wydziale Teolo-
gicznym KUL w Katowicach.
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regionow kraju, dazacy do poglebienia i prezentacji wiedzy o tej kulturze.

Slaski dziatacz spoteczny i pisarz — Wilhelm Szewczyk — zwraca uwage na réznice
miedzy regionalizmem tradycyjnym a wspdétczesnym. Ten pierwszy w wyobrazeniach
wielu oséb kojarzy si¢ z pielggnowaniem przede wszystkim wartodci folklorystycznych.
Wspdtczesnie — w nowych skupiskach ludnosci, a takze i w wyniku wielkich ruchéw mi-
gracyjnych, ktore po 11 wojnie Swiatowej zaistniaty miedzy innymi na Slasku, zwtaszcza
na terenach najbardziej uprzemystowionych — regionalizm gest po prostu synonimem
wspdtczesnej aktywnosci i preznosci kulturalno-spotecznej’. W obécnych warunkach
na Gornym Slasku rozwijanie zamitowan regionalnych, wiedzy o regionie ma wielkie
znaczenie dla poczucia wtasnej tozsamos$ci. Stanowi istotny czynnik wzbogacajgcy war-
tosci ogélnonarodowe i prowadzi do umocnienia identyfikacji z cata Ojczyzna. Ruch ten
nie daje podstaw do powstania tendencji separatystycznych. Wysuwanie takich zastrze-
zen i obaw, zdaniem tego publicysty, jest wynikiem uprzedzen i ignorancji w sprawach
$laskich’. By¢ moze, zwiaze sie to z tendencja do rozumienia regionalizmu badz jako
procesu takiego wyodrgbniania sig, ktorego celem jest separatyzm lub zasciankowos¢,
badz takiego procesu integrowania si¢, ktérego celem jest zanik wlasnej tozsamosci kul-
turowej, a nawet kosmopolityzm. W pierwszym wypadku termin ,,regionalizm" bytby
eufemizmem okre$lajacym dazenie do autonomii, w drugim bylby pogladem utopij-
nym, nie wydaje si¢ bowiem, aby mozna byto trwale zrezygnowac z takiej ptaszczyzny
samorealizacji si¢ spoteczefistw, jaka jest réznorodnoéé réwnoprawnych kultur®.

Poczucie wspolnoty w konkretnym dziedzictwie spoteczno-kulturowym przejawiasig
w wielu sferach zycia indywidualnego i zbiorowego oraz ma wplyw na zachowanie i po-
stawy cztowieka, na ksztattowanie si¢ jego tozsamosci. Nie jest to rzeczywisto$¢ statycz-
na, ale podlegajaca ewolucji. Proces ten jednak ustaje, kiedy stabna zdolnosci wtasnej
afirmacji albo zmiany spoteczne prowadza do pozbawienia znaczenia istotnych kryte-
riéw, ktére stanowity o tozsamosci jednostki i jej wspdlnoty. Tozsamo$¢ tkwi bowiem
,,W sercu jednostki, a takze w sercu kultury wlasciwej dla jej wspélnoty"’.

Tozsamo$¢ kulturowa odwotuje si¢ do dwdch biegundw: przynaleznosci do okreslo-
nej grupy i przynaleznosci do okre$lonego systemu wartosci. Zdaniem K. Kwasniews-
kiego tozsamos$¢ kulturowa to najwazniejszy rodzaj tozsamosci zbiorowej, ktory polega
na historycznie uwarunkowanym kulturowym sposobie zachowania przez dana zbioro-
wos¢ ludzka istnienia oraz réwnowagi biopsychicznej8. W czasie pierwszej migdzynaro-
dowej konferencji dotyczacej tozsamosci kulturowej odbytej w Paryzu w styczniu
1981 r. uchwalono manifest, ktory gtosi, ze ,,specyficzna tozsamos¢, to jest poglad kaz-
dego ludu na siebie samego i na obraz, ktory go dotyczy, w jego mniemaniu stanowi
przedmiot powszechnego roszczenia™.

Jednym z wyznacznikéw tozsamodci jest kultura ludowa. Termin ten wprowadzono
w XIX w. na oznaczenie zespotu elementéw kulturowych uksztaltowanych w obrebie
nizszych warstw spoteczenstw narodowych, okreslanych jako lud. Obecnie przyjmuje
. sig¢ poglad, ze kultura ludowa jest zmiennym w czasie tworem historycznym, uksztatto-

wanym z trzech istotnych zrédet: oryginalnych (etnicznych), przejetych z kultury
warstw wyzszych (adaptowanych do wtasnych potrzeb) oraz wptywdw interetnicznych.
Stad pochodzi jej fascynujacebogactwo i réznorodno$é, mogace zainteresowaé nie tyl-
ko etnografow i folklorystow, ale budzace dos$¢ powszechne zaciekawienie spote-
czenstwlC, W ostatnich czasach wraz z gwattownym rozwojem industrializacji i urbani-
zacji nasility si¢ przeobrazenia w kulturze ludowej. Najwczesniej zaczety zanikac tra-

4W. Szewczyk, Czy regionalizm jest korfantym?, , Zycie Literackie" 1966, nr 41, s. 5.
5 Tenze, Wiernos¢ matej ojczyznie. (Wywiad przeprowadzit A. Grajewski), GN 65 (1988), nr
33,s. 1.
6 Por. K. Kwasniewski, Region kulturowy, w: Stownik etnologiczny [dalej skrot: SE],
Warszawa-Poznan 1987, s. 304-306.
7D. Laplane, Chrzescijariskie wychowanie i tozsamosé, ,Communio” 5 (1985), nr 3, s. 89.
8 K. Kwasniewski, Tozsamosé kulturowa, SE, s. 351 n.
9 Cytuje za Kwasniewskim, tamze, s. 352.
10y, Burszta, Kultura ludowa, SE, s. 159 1.
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dycyjne elementy kultury materialnej — stroje, narzedzia i sposoby pracy oraz budow-
nictwo podlegajace procesom modernizacji. Wolniej ulegajaredukcji doroczne zwycza-
je i obrzedy oraz formy i tre$ci folkloru. Najwolniej za$ podlegaja zmianom systemy
Swiatopogladowe i religijne, szczegdlnie pielggnowane w rodzinach, poprzez dziatal-
no$¢ duszpasterska Kosciota i oddziatywanie wychowawcze szkoty.

Wrhasciwie pojety regionalizm w dziatalno$ci dydaktyczno-wychowawczej stanowi
wazny czynnik ksztattowania odpowiednich postaw moralnych, spotecznych i patrioty-
cznych dzieci oraz mtodziezy''. Uczy mitoéci do catego narodu poprzez poznanie i przy-
wiazanie do najblizszej ojczyzny (wigkszego, czy mniejszego regionu) — do ziemi ro-
dzinnej, jej ludzi i spraw. Prowadzi do Zaangazowama w pielegnowaniu tradycji reglo—
nu. Wptywa na procesy integracyjne, pog%qblaje Zespoleme na jednym terenie roz-
nych grup spotecznych i zawodowych ludnosci miejscowej i naptywowe;j Wytworzy%o bo-
wiem wielki tygiel dla spo’recznych przeobrazen ,,w tym kotle etnograficznym”, jak sig
nieraz nazywa $laska ziemie'’. Wielka role w procesie integracji spotecznej na Slasku
spetnia Ko$cidt katolicki.

1. TOZSAMOSC LUDU GORNOSLASKIEGO

Slask w tysiacletniej historii, d21elqc zmienne losy, znajdowat si¢ w granicach panst—
wa polskiego niespetna 400 lat . Bedac czescia polskiego obszaru etnicznego, pomimo
oderwania pielegnowat polskosc i wytrwat przy niej wbrew przeréznym zabiegom wyna-
radawiajapym Lud slaski przebyt trudna droge od polskosci etnicznej do petnej $wiado-
mosci narodowe] korzystajacze stosunkowo niewielkiej pomocy ze strony pozostatych
Polakéw".

Podziat obszaru plebiscytowego w 1922 r. spowodowa’r przekrojenie jednolitego do-
tad organizmu z hlstorycznego etnicznego i administracyjnego punktu widzenia.
W gornoslaskle] czesei terendw, wraz z Slaskiem Cieszyfiskim wiaczonym w granice
paristwa polskiego, dokonat si¢ w okresie mlf;dzyWOJennym daleko idgcy proces repolo-
nizacjilludnosci polskle] z pochodzenia. U Zrodet tozsamosci Gérnego Slaska, jak pod-
kresla prof. Klasik', znajduje si¢ z jednej strony polsko$¢, a z drugiej — $wiadomosé
odrebnosci we wspolnocie narodowej.

Spoteczenstwo polskie ksztattuje pewien uznany system wartosci, gtgboko zakorze-
niony w $wiadomosci przez wspolna kulture duchowa. Jednakze w tej wspdlnocie moz-
na dostrzec pewne roznice w tych regionach, ktére pozostawaty w zasiggu innych, ob-
cych wptywéw, zwtaszcza w epoce porozbiorowej, nie tracac kontaktu z polska, tradycja
duchowg i $wiadomoscia historyczna. W wyniku dtugowiekowego oderwania Slaska od
Polski zostaty zakodowane w charakterze catych pokolen Slazakéw pewne odrebne ce-
chy, do ktorych — zdaniem ks. redaktora Tkocza — zwykto zalicza¢ sig gh;boka religij-
no$¢, $wiadomos¢ ludu wolnego, dwoistos$é kulturowa, przywiazanie do ziemi, poczucie
0b0W1qzku uznanie wartosci pracy i porzadku'’.

Na dzieje Slaska w pierwszym rzg¢dzie wptyngto samo jego potozenie na pograniczu
dwoéch odmiennych kultur: stowianskiej i germariskiej. Ta odrgbno$¢ Slaska ktéra od
chwili aneksji Gornego Slaska przez Pmsy $ciagata tu kolejne fale zorgamzowanej dzia-
talnoéci germanizacyjnej, zaciazyta réwniez na powojennych dziejach regionu, gdy t¢

WE A Wesotowska, Wychowame patriotyczne w szkole, Warszawa 1988, s. 173-181.

12 ], Bar, Re, lonallzm w dydaktyce a ksztattowanie postaw patrlotycznych deieci i miodziezy,
,Kwartalnik Opo Skl 28 (1972$Vs 54.

13 J. Poépiech, Zwyczaje | obrzedy na Slgsku, Opole 1987, s.

14 K. Popiotek, Historia Slgska od pradziejow do 1945 roku Katow1ce 1979, 5. 739-743.

5 F. Hawranek, sttor{)czne uwarunkowania odrebnosci regionu Gdornego Slqska w: Fol-
klor Gorne oSlqska pod red Simonides, Katowice 1989, s. 43.

lasik, Togsamos¢ Gdrnego Slaska, GN 65 (1988) nr6,s. 1.

2‘;A III 0ss0 1, Chronié wspdlne dziedzictwo. (Wyw1adprzepr0wadle S. TkOCZ) GN 65 (1988)

nr25,s
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Slaska odrebno$¢ uznano za oznake niemieckosci. Dla przyktadu gwara Slaska, ktéra
pielegnowana w rodzinach i przekazywana nastgpnym pokoleniom byta najwazniej-
szym tacznikiem z Qjczyzna, po wyzwoleniu stata si¢ bariera utrudniajaca spoteczny
i polityczny awans Slazakow'.

Gware, stréj, obrzedy i zwyczaje prof. Simonides” zalicza do obiektywnych cech toz-
samofdci regionu, ktére obecnie majgtendencje zanikajace. Stwierdza natomiast, ze cig-
zar przesunat si¢ w kierunku subiektywnych czynnikéw wtasnej tozsamosci, do ktérych
zalicza przede wszystkim $wiadomo$¢ witasnej odrgbnosci wobec mieszkancéw innych
regiondéw. Ma to swoje historyczne korzenie. Slazacy prawdopodobnie nie zachowaliby
swojej polskosci, gdyby nie wytworzyli sobie pewnych mechanizméw obronnych za-
mknigcia sig na obce wplywy, ktdre nie sposdb byto automatycznie odrzucié¢ ani po przy-
taczeniu do Macierzy, ani po 1945 r. Tym migdzy innymi nalezy thtumaczy¢ te postawy
i sposoby zachowania, o ktérych wspomina publicysta i politolog Osmariczyk®. Gdy na
tereny Slaska naptyneli ludzie z glebi Polski, spotkali tu zupetnie inna mentalnos¢: pryn-
cypialno$¢, twardo$¢, surowos¢ obyczajow, to wszystko, co pozwolito Slazakom zacho-
wacé polska tozsamo$¢ narodowa w konfrontacji z obcym zywiotem, a zwtaszcza z syste-
matycznie prowadzona germanizacjg. )

To prosty lud — chtopi, robotnicy, rzemieslnicy — byt ostoja polskosci na Slasku.
Trwat przy obyczajach, tradycji podnoszonych do rangi uswigconego symbolu, przecho-
wujgc te wartosci, ktére byty tutaj zawsze najcenniejsze — gtgboka wiara, kult rodziny
i szacunek dla pracy. Te nie kwestionowane warto$ci stanowity zaporg przed destrukcyj-
nymi sitami naciskdw obcych, najczesciej wrogich czynnikéw spotecznych i politycz-
nych.

W tradycji Slaskiej rodzina byta miejscem ksztattowania osobowosci i postaw etycz-
nych; stanowila bardzo’ korzystne srodowisko wychowawcze dzigki stabilnemu, upo-
rzadkowanemu i zorganizowanemu w niej zyciu wszystkich cztonkéw oraz silnemu po-
czuciu wiezi rodzinnej i spotecznosci lokalnej, co miato kolosalny wptyw na procesy soc-
jalizacji nowego pokolenia®'. Jednym z gtéwnych celéw wychowania, szczegdlnie na wsi
Slaskiej, jak pisze L. Dubiel”, byto ksztattowanie u dzieci takich cech charakteru, jak:
pracowitos$¢, uczciwod¢, poboznos¢ i poszanowanie rodzicéw, ktoére to cnoty dla zycia
w tych spotecznosciach miaty fundamentalne znaczenie. Cenione przez Slazakow war-
todci jak gdyby stracity swoje znaczenie w okresie ostatnich kilkudziesieciu lat, np. pra-
cowito$¢, gospodarnos$é. Moéwi sig, ze etos gérnoslaski ulegt powaznemu nadwyrgzeniu.
Fakt, ze po 1945 r. wtadzy polityczno-spotecznej nie sprawowali na tym terenie Slazacy,
sprawit, ze oblicze tego regionu ksztattowali ludzie, ktérzy nie znali tej ziemni, jej trady-
¢ji ani potrzeb. Te zamiejscowe gremia decyzyjne postrzegaty Goérny Slask jedynie
przez pryzmat eksploatacji surowcowej i energetycznej, co w konsekwencji doprowa-
dzilo do dewastacji §rodowiska naturalne%o i swoistego rodzaju degradacji kulturowej.

Jednocze$nie nastapit masowy napltyw ludnosci z r6znych stron Polski, nie bardzo zo-
rientowanej w miejscowych warunkach, ale za to nierzadko podkres$lajacej ostentacyj-
nie swoje rzekome postannictwo, usitujacej odgrywaé rolg bardziej o§wieconych. Tym
przypuszczalnie nalezy ttumaczy¢ dodatkowe przyczyny pewnego dystansu i nieufnosci
ze strony Slazakéw. Zreszta na nieufno$¢ — jak sadzi Szewczyk™ — zrodzita sig zaraz
po 1922 r., kiedy wschodnia czg$¢ Gornego Slaska weszta w granice 11 Rzeczypospolitej.
Wtedy to ukuto sig, bedace zarzewiem tylu antagonizmdw po dzi§ dzien, pojgcie ,,go-
rol”, czyli Polak nieco obcy. Miato ono przyczyny klasowe i zawodowe. ,,Gorolem” na-
zywano tego, kto udawat pana, pragnat imponowaé¢ miejscowym znajomoscia jezyka li-

18 K. Zurek, Czy Slgzacy sie bojg?, GN 58(1981), nr6,s. 1.

9D, Simonides, Slgzak wie, Ze jest Slazakiem... (Wywiad przeprowadzit B. Widera), GN
65 (1988), nr 30,s. 1. i

20 E. J. Osmanczyk, Sprawy Slgzakéw. (Wywiad przeprowadzit P. Wieczorek), GN 66
(1989), nr4,s. 3. ;

21 1, Domanski, Rodzina Slgska jako srodowisko wychowawcze, Opole 1975, s. 59-61.

22 L. Dubiel, Dzeci i mlodziewsi slgskiej,Katowice 1973, s. 106 n.

23 W. Szewczyk, Ze Slgzakiem o Slqzakach. (Wywiad przeprowadzit L. Wyrzykowski),
,Dziennik Zachodni" 1985, nr 148. s. 3.
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terackiego, cho¢ niejednokrotnie wywodzit si¢ z tej samej warstwy spoteczne;j.

Dezintegracji spotecznej dopetnita wadliwa polityka spoteczna, powodujaca nie
kontrolowana migracje ze wsi do miast, a wtasciwie do nowych osiedli, nazywanych —
ze wzgledu na wieloletnie opdznienia w infrastrukturze — sypialniami, ktérych miesz-
kanicy czuja sig wyobcowani ze §rodowisk lokalnych. Nawet wsie na tym terenie w du-
zym stopniu maja charakter tylko administracyjny z tego powodu, ze sa one zamieszkate
gtéwnie przez ludnos$é nierolnicza, zatrudniona w przemysle. Odsetek ludnosci nierolni-
czej zamieszkatej na wsi ksztattowat sie¢ juz pod koniec lat 60. na poziomie typowym dla
najwyzej uprzemystowionych krajéw $wiata™.

Tak wigc tozsamo$¢ ludu gornos$laskiego mozna prébowaé trafnie okreslaé jedynie
przez dochodzenie prawdy o Slasku, ukrytej w trudnej historii tego regionu, z uwzgled-
nieniem wspdtczesnych, ztozonych uwarunkowan socjologicznych.

I1I. INTEGRACJA RELIGIINO-SPOLECZNA MIESZKANCOW REGIONU
TROSKA KOSCIOLA

Chrystianizacja Gérnego Slaska nastapita prawdopodobnie pod koniec IX w., gdy
region ten przejSciowo znalazt si¢ w granicach panstwa wielkomorawskiego. Na poczat-
ku X w. dostat si¢ pod panowanie wtadcéw czeskich z rodu Przemy$lidow, a juz pod ko-
niec tego stulecia zn%jdowa{ sie w obrebie panstwa polskiego, zorganizowanego przez
dynastie piastowska?. Stolica §laska zostat Wroctaw; w 1000 r. otrzymat wtasnego bis-
kupa, podlegtego metropolicie gnieznienskiemu. Administracja ko$cielna wspomagata
wowczas administracje mtodego panstwa’. .

Nie tutaj mie7jsce na omawianie historii Koéciota na Slasku; istnieje na ten temat bo-
gata literatura®. Jedno nie ulega watpliwosci, ze Koéciét i rodzina byty kolebkami pol-
sko$ci, umozliwiajacymiprzetrwanie w morzu obcych wptywdw. Od konca XVIII w. nie
istniato panstwo polskie, zniszczone przez zaborcdw, zas panstwo pruskie miato do swej
dyspozycji aparat nacisku, a jego funkcje organizacyjne i kulturalno-wychowawcze byty
poteznym or¢zem oddziatywania, ktéremu nietatwo byto si¢ oprzeé. Jednak protestan-
cki charakter panstwa pruskiego stwarzat dodatkowa przyczyne napigé, gdyz katolicka
w wiekszo$ci ludno$é gdérnoslaska przeciwstawiata sie germanizacji rowniez ze wzgle-
déw wyznaniowych i w tej dziedzinie miata sojusznika'w klerze katolickim®™.

Na poczatku XIX w. rozpoczeli swoja dziatalno$¢ rodzimi przywddcy ludu gérnosla-
skiego: J. Lompa, ks. J. Szafranek, E. Stomka. Ks. A. Ficek rozpoczat zakrojona na
szeroka, skale dziatalno$¢ tworzenia bractw wstrzemiegzliwosci”. Pojawily sig pierwsze
czasopisma w jezyku polskim na Slasku. Problematyke polityczna upowszechniato mig-
dzy innymi pismo K. Miarki starszego — ,,Katolik", ktére ukazywato sie od 1870 r., w
Krdlewskiej Hucie, zyskujac popularnos¢ wérdd ludu, wzmagaj acgsie wraz z narastaja-
cym kulturkampfem. Autor zamiescit w tym czasopi$mie swoje utwory: powies¢ o zyciu
gérnikéw gérnoslaskich Sqdy Boze, Dzwonek Swietej Jadwigi, utwér na scene™.

El

24 Por. J. Jatowiecki, Wpkyw uprzemystowienia i procesow urbanizacji na obszary woje-
wodztwa  katowickiego, w: Wies wojewddztwa katowickiego w XXV-leciuPRL, Katowice 1970,
s.25mn. ;

195335 T.12 Silnicki, Dzeje i ustrgj Kosciota katolickiego na Slgsku do korica wieku XIV, Warszawa
,s. 12

26 K. Popiotek, dz. cyt., s. 16.

27 Zob. A. Rogalski, Kosciot katolicki na Slgsku,Warszawa 1955;F. Lenczowski, Kos-
ciot ﬁolski obroricq ducha narodowego na Slgsku w wiekach Srednich, ,Nasza Przesztos¢", t. 235,
Krakdw 1966, s. 69-81; Por. J. BienieKk, Szkota katolicka na Gérnym Slgsku w oswietleniu histo-
ry czno-prawnym, Katowice 1933.

28 F, Hawranek,dz. cvt., s. 28. 3 ,

29 J. My szor, Ruch trzefwosci, na Gornym Slgsku w latach 1844-1914,,Slaskie Studia Histo-
ryczno-Teologiczne" [dalejskrét: SSHT], t. 14, Katowie 1981,5.221-227.

30 [, Mierzwa, Literatura dla ludu, w: Folklor Gdrnego Slgska, s. 306.
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Czotowe miejsce w rozwoju polskiego plsmlenmctwa w ostatnim ¢wieréwieczu XIX
stulecia zath ks. Konstanty Damrot (1841-1895) i ks. Norbert Bonczyk (1837- 1893)3'
Damrot, pisujacy pod pseudommem Czestaw Lubinski, wydat dwa zbiorki wierszy:
Wianek z Gornego Slaska i Z niwy Slgskiej, ktére cechuje glqbokl patriotyzm. N. Bon-
czyk byt wybitnym slasklm epikiem tego okresu. Jego dwa gidéwne dzieta to poematy:
Stary kosciét miechowski” i Gdra chetmska. Jego zastuga jest utorowanie narzeczu §$la-
skiemu drogi do literatury polskie].

Jednym z waznych celéw dziatalno$ci duchowienstwa katolickiego na Slasku z konca
ubiegtego i poczatku obecnego wieku byta obrona jezyka polskiego, za§ walka o odro-
dzenie Polski byta dopiero w zalazku. W latach 1919- 1921 wielu ksiezy wtaczyto sie w
batali¢ o niepodlegta Polske z przy{a,czonym Slaskiem™.

Poczatki diecezji katowickiej siegaja roku 1921. Gdy po I wojnie §wiatowej, na sku-
tek wyniku plebiscytu i na podstawie decyzji Konwencji Genewskiej z 20 X 1921 r.,
wschodnie powiaty Gornego Slaska wrécity do Macierzy, biskup wroctawski kard. Ber-
tram ustanowit na tym terenie delegature biskupia, przeksztatcona nastepnie dekretem
Stolicy Apostolskiej (17 111922 r.) w administracje apostolska. Za$ bulla papieska Vix-
dum Poloniae unitas z 28 X 1925 r., ktora regulowata kanonicznie organizacje koscielna
w odrodzonej Polsce, erygowata réwniez diecezj¢ katowicka. Obejmowata ona tereny
administracji apostolskiej Gérnego Slaska oraz polska czes¢ Slaska Cieszynskiego, sta-
nowiaca dotychczas odrebna jednostke — wikariat generalny blskupa wroctawskiego.
Nowo utworzona diecezje wtaczono do metropolii krakowskiej™.

Diecezja katowicka jest diecezja miejska, poniewaz przewazajaca liczba jej miesz-
kancédw zyje i pracuje w mieécie. Urbanizacja w aspekcie przestrzennym widoczna jest
na jej terenie przez zabudowg ciagta, zwtaszcza na obszarach GOP-ui ROW-u, gdzie
granice miedzy DOSZCZCEOIHVH‘II miastami i gminami zacierajgsi¢ i majaczegsto charaker
wyltacznie admmlstracy] ny3

Na przemiany w dzwdzmle zycia spoleczno-religijnego, zwigzanego z postgpujaca
urbanizacja i uprzemystowieniem, zdaniem W. Piwowarskiego szczegdlny wptyw wy-
wieraja, takie procesy, jak: specjalizacja, racjonalizacja i desakralizacja®. Poniewaz
wszystkie owe procesy maja uniwersalny charakter, jak wolno mniema¢, odnosza sie
one réwniez w duzej mierze do spoteczinosci wierzacych w diecezji katowickiej. Powaz-
nym problemem w diecezji jest wystgpujaca na duza skalg migracjaz towarzyszacymi jej
negatywnymi zjawiskami, takimi jak wykorzenienie spofeczno-oby czaj owe, przyjmo-
wanie nowych laickich wzoréw zycia, czgsto destrukcyjny wptyw $rodowisk pracy (wul-
garyzacja sposobu bycia, brakorobstwo i marnotrawstwo), a w stosunkach migdzyludz-
kich — naduzywanie wtadzy i brak poszanowania jednostki, zwtaszcza ze strony struk-
tur biurokratyczno-urzedniczych, tak bardzo rozwini¢tych w realnym socjalizmie.

Kiedy na przetomie lat 40. i 50. zlikwidowano w Polsce opozycje polityczna i plurali-
styczne istytucje zycia spotecznego, Kosciot w duzej mierze przejat wobec narodu te
funkcje, ktére w zaden inny sposdb nie mogty by¢ realizowane. W ten sposob stat si¢ de-
pozytanuszem polskiej tozsamo$ci duchowej, odrebnosci kulturalnej i niezalezno$ci na-
rodowej’’. Znalazlo to swoje odzwierciedlenie w zwyczajnym nauczaniu i dziatalnoéci
Koéciota, a takze w listach, oredziach biskupéw polskich do narodu i memoriatach kie-
rowanych do wtadz panstwowych PRL.

31 K. Popiotek,dz. cyt., s. 463-465.

32 Nlektorzy autorzy wyraza;apoglqd ze pod wptywem lektury Pana Tadeusza zostat napisany
przez poetg $laskiego regionalny poemat epicki Stary kosciot miechowskizob. S. Wasylewski,
Na SIaskquolsklm, Katowice 1937, s. 124.

H. Gwézdz, Udgat duchowieristwa Slaskiego w akgji plebiscytowej i powstaniach  (1919-
1921)$SHT, t. 15, Katowice 1982, s. 179-199.

34 F, Maron Historia dzecefjl katowzcklej, ,Nasza Przesztosc", t. 44, Krakow 1975, s. 18-41.

3 Por. J. Wédi, Problemy rozwoju miast i badar socjojogicznych nad miastami Gornego Slg-
skal,5 w.  Wybrane problemy przeobrazeri spotecznych — Gornego  Slgska, Wroctaw-Warszawa 1985,
S.

5 36 W. Piwowarski, Religiinos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 51-

EUN Macierewicz, Idee ipolityka, ,,Znaki Czasu" 1988, nr 11, s. 160.
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,,Prawdziwa mito$¢ do Ojczyzny — czytamy w tych dokumentach Episkopatu —
opiera sie na gtebokim przywiazaniu i umitowaniu tego, co rodzime, niezaleznie od cza-
suiprzestrzeni"”. ,,Naréd ma prawo do tego, aby by¢ sobg i nie zatraci¢ zadnego z tych
débr, ktore uksztattowaty jego dzieje i jego kulture (...): Koscidt i spoteczenstwo kato-
lickie byli na przestrzeni dziejéw i nadal sa wtasciwym podmiotem tworzenia i podtrzy-
mywania kultury nawet wéwczas, gdy zadna wtadza Qar’lstwowa nie potrafita kierowa¢
tymi podstawowymi dla bytowania narodu sprawami"”’. Stanowito to o swoistoéci kato-
licyzmu polskiego, o gtebokim wszczepieniu chrzescijafistwa w zycie narodu i jego kul-
ture.

Wracajac do zasadniczego watku naszych refleksji, nalezy mie¢ $wiadomosé, ze wiha-
$nie wartos$ci regionalne sprawity, ze trwata tutaj polskos$¢, zwtaszcza w przywiazaniu do
pewnych tradycji, w tym i religijnych, koScielnych, ktére stanowia fragment ogdl-
nopolskiego dziedzictwa. Ks. biskup Damian Zimofi w rocznicg 70-lecia odzyskania nie-
podlegtoséci mowit: ,,Spotecznosé katolicka na Slasku nigdy nie uchylata sie od obowiaz-
ku wziecia odpowiedzialnosci za losy swej matej ojczyzny regionalnej i catego kraju.
Niestety, przez wiele lat réznorakie bariery ideologiczne uniemozliwiaty tej spoteczno$-
ci awans zawodowy i rozwoj gospodarczy. Kryterium ideologiczne nie powinno dtuzej
by¢ hamulcem dla rozwoju jednostek i grup spotecznych"*.

Kos$ciét niejako ze swej natury jest srodowiskiem integrujacym, dlatego podejmuje
takie dziatania wobec wszystkich mieszkancéw. Koscidot katowicki w stosunku do
wszystkich przybytych z r6znych stron Polski starat sig by¢ zawsze szeroko otwarty. Z in-
tegracjq, religijna na tym terenie — zdaniem ks. prof. Raka*' — silnie ztaczona jest inte-
gracja spoteczna, ktéra jest procesem trwajacym od wiekdw. Duze znaczenie dla inte-
gracji religijno-spotecznejw diecezji katowickiej ma sanktuarium MB Piekarskiej. Jed-
nak gtéwna role w procesie integracji odgrywa parafia, ktéra w powojennych warun-
kach Polski stata si¢ jedyna terenowa organizacja religijna, realizujaca cele duszpaster-
skie. To przede wszystkim na nia spadta odpowiedzialno$¢ za realizacjg funkcjir eligi j-
no-socjalizacyjnych wiernych mieszkajacych na jej terytorium®. Parafia jest nie tylko
podstawowa komorka instytucjonalnej struktury Ko$ciota, podstawowa wspdlnota
ludu Bozego, miejscem, gdzie Ko$cidt sig realizuje, ale sposobem obecnosci Kosciota
w spoteczenstwie swieckim.

W zwiazku z powstawaniem nowych osiedli i rozsrastaniem si¢ miast juz istniejacych
niezbedne jest tworzenie w diecezji katowickiej nowych parafii, budowanie nowych
Swiatyn i os§rodkow duszpastersko-katechetycznych. Wiele parafii stoi wobec zadania
integracji nowych mieszkancow z istniejacymi juz wspdlnotami. Budowa nowego kos-
ciota i utworzenie nowej parafii, jak to stwierdza wielu ksigzy budowniczych", prowa-
dzi z reguty do ozywienia zycia religijnego, staje si¢ niekiedy poczatkiem autentycznej
wspdlnoty ludu Bozego. Cecha zycia ludzi w wielkich skupiskach miejsckichjest anoni-
mowo$¢ i izolacja. Parafia umozliwia do§wiadczenie wsp6lnoty, ma olbrzymi wptyw na
rozwdj zycia religijnego i poglebienie zycia spotecznego.

I Synod diecezji katowickiej z wielka troska odniost sie do katechizacji, podkresla-
jac, ze z chwila przejecia jej przez parafig nabrata ona wyraznie cech dziatalnoéci dusz-
pasterskiej . Stwarza to dotatkowa szanse¢ powiazania zycia katechizowanych z zyciem

38 List Episkogpatu Polski o chrzescijaniskim patriotyzmiew: Listy pasterskie Episkopatu Polski
1945-1974, Paryz 1975, s. 707. '
Memoriat Episkopatu Polski do Rzqdu PRL w sprawach istotnych kultury chrzescijariskiej w

Polsce 7 dnia 24.1.197¢ ,,Znaki Czasu" 1988, nr 11, s. 91-92.

40 D. Zimon, Homilia Biskupa Katowickiego wygtoszona w katedrze w czasie Mszy sw. za of-
czyzng w o dniu 11XL1988 r. 7 okazji 70-lecia odzyskania niepod[e]giojci, WDK 56 (1988), s. 403.

41 R, Rak, Znaczenie sanktuarium w Piekarach dla religijno-spotecznej integracji ludu gorno-
s’lqskieﬁoSSHT, t. 17, Katowice 1984, s. 101-106.

42 R Kaminski, PrZ%nalez'nos'c' do pardfii katolickiej,, Lublin 1987, s. 53.

43 Por. H. Josko, Budowa kosciota sw. Jadwigi Slaskiej w Rybniku a rozwdj wsg;’lnoty Spara—
fialnej. Praca proboszczowska, Rybnik 1988, s. 1, 54, [mps, Biblioteka Wyzszego Slaskiego Semi-
narium Duchownego w Katowicach].
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religijnym 1i liturgicznym wspoélnoty parafialnej™. Za§ w Catechesi tradendae czytamy,
ze parafia ,,powinna pozosta¢ krzewicielka i inspiratorka katechezy (...), pierwszopla-
nowym miejscem katechizacji"®

IV. INKULTURACJA KATECHEZY A REGIONALIZM W KATECHEZIE

Od dwdch tysiecy lat religia chrzescijariska ksztattuje, w mniejszym lub w wigkszym
stopniu, kulture curopejska, przy czym s%ow1anszczyzna i Polska podobniejak inne na-
rody, wnosity do niej co$ specyﬁcznego co ja tez ré6znicowato™. W kulturze zwykto sie
dostrzega¢ gtéwna podstawg i Zrédto narodowej tozsamosci oraz przedmiot dalszego jej
wzbogacania poprzez kreacje nowych wartosci. Najbardziej powszechne zagrozenie
cztowieka w obecnej sytuacji kulturowej to dominacja rzeczowego modelu kultury, tak
zwanej kultury naukowo-technicznej, ktéra wplywa na proces urzeczowienia cztowie-
ka.

Okre$len kultury, jak wiadomo, jest bardzo wiele. Samo stowo pochodzi od tacin-
skiego bezokolicznika ,,colére”, co znaczy: uprawiaé, ulepszaé, pomagaé. Z czasem po-
jecie to przeniesiono réwniez na dziedzine ,,ulepszania” samego cztowieka, ,,uprawe"
tego co ludzkie w cztowieku. W'tym znaczeniu stowo , kultura" przybiera nadzwyczaj
szerokie wymiary. Do kultury naleze¢ bedzie sztuka, nauka, wychowanie polityka reli-
gia, obyczaje, urzadzenia spoteczne, a takze technlka Takle rozumienie jest zgodne ze
stanowiskiem znawcy przedmiotu Antoniny Klosowsklej

Przy ustalaniu definicji kultury moze przyj$¢ z pomoca konstytucja Gaudium et spes
(nr 53), ktéra podaje nastepujace okreslenie: ,,mianem kultury w sensie ogdlnym ozna-
cza sig¢ wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i swego ciata". Pierwszorzedna wartos$cia kultury jest wartos¢ osoby. Jezeli dochodzi do
redukcji ludzkich wartosci, to sama kultura ulega zatarciu. Takze wszelkie wytwory kul-
tury spelniaja role pochodna, jako skutki kulturotwdrczego dziatania czlowieka.
,, Wbrew utartym oplmom pisze prof. Swiezawski*® — kultury nalezy upatrywadé prze-
de wszystkim w rozwoju duchowym osoby ludzkiej, (...) a wtérnie dopiero w owej su-
mie produkcji i konsumpcji kulturalnej, ktéra zazwyczaj — i mylnie — bierze sie za
sama istote¢ kultury".

Wspbtczesna kultura polska, podobnie jak w innych krajach, uwarunkowana jest ro-
zwojem spotecznym i rozkwitem $rodkéw komunikacji migdzyludzkiej, ma wszystkie
cechy kultury masowej, uniwersalnej. Unifikacja kultury grozi tym, ze cztowiek traci
swojatwarz, wzmaga si¢ w nim poczucie alienacji, jak gdyby zyt nie swoim zyciem w nie-
prawdziwym $wiecie. Te wrazenia potgguja migracje, takie jak przesiedlenia i urbaniza-
cja, prowadzace do rozmycia wtasnej identycznosci, zaniku specyfiki danego teryto-
rium, zaniku odrgbnos$ci mniejszych o$rodkow, ktére daja poczucie bycia u siebie. Ist-
nieje zatem potrzeba pielggnowania tradycji kulturowej, jednak nie na wzér skansenu,
tylko jej ozywiania i wzbogacania tozsamosci okre$lonego regionu.

Obecnos¢ Kosciota w dzle]ach kultury polskiej nie moze by¢ tylko przedmiotem hi-
storycznych refleksji, ale wciaz aktualnym zadaniem™. Podkredlit to bardzo mocno

# Wiara, modllrwa i gycie w Kosciele katowickim. Uchwaty I Synodu diecezjikatowickiejKato-
wice-Rzym 1976, 111. 2.2.9.
10445 Jan Pawet II , Adhortacja o katechizacji w naszych czasachpr 67, WDK 48 (1980), s. 57-

4% M. A.Krapiec, Chrzescijaristwo — wspdlne dobro Europy, w: W kierunku religijnosci,
Warszawa 1983, s. 264-267.

47 7.J. Zdybicka, Rola religii w ksztattowaniu osobowego modelu kultury, w. Wkierunku re-
lzgynoscz s. 283 n.

8 Por. A. Ktosowska, Sogologia kultury, Warszawa 1983, s. 34.

49§, Swiezawski, Czo wiek i tajemnica,Krakow 1978, s. 74.

50 J, Pasierb, ‘Kosciot a aktualne przemiany kultury polskiej, w: Cztowiek we wspdlnocie Kos-
ciota, Warszawa 1979, s. 335 n.
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ks. prof. Pasierb’ w przeméwieniu wygtoszonym podczas Kongresu Kultury Polskiej w
Warszawie (12 XII 1981 r.), gdzie powiedziat m.in.: ,,Chciatbym, Zeby w tej panoramie
nie zabrakto jeszcze jednego typu pracownika kultury polskiej, jakim jest ksiadz, wiej-
ski czy miejski katecheta". Podkredlit rowniez, ,,...jakim pogtebieniem edukacji naro-
dowej , o jakiej tu radzimy, byta katecheza parafialna. Ile ona moéwita i méwi o historii,
o tozsamo$ci, po prostu: o ojczyznie".

Pierwszg, ustuga, jakg Kosciét oddaje kulturze, jest pomoc formacji oséb i srodowisk
poprzez ewangelizowanie kultury srodowiska, w ktéra wszczepiony jest cztowiek i ktéra
w sposob nieunikniony wptywa na niego. W konstytucji Gaudium et spes (nr 58) znajdu-
je sie wskazowka, by Ewangelie i kulture widzie¢ tacznie; czytamy tam: ,,Pomiedzy org-
dziem ZbaW1en1a a kultura ludzka istnieja Wlelorakle powiazania". Takze Pawet VI mo-
wit w swej adhortacji Evangelu nuntiandi” o koniecznodci ewangelizowania kultur.

To postanie wspomnianej adhortacji, ze Or¢dzie Ewangeliczne powinno si¢ zakorze-
nia¢ w kulturach ludzkich, przyjmujacje i przetwarzajac, podjat takze Synod Biskupéw
w 1977 r., po$wigcony tematyce katechetycznej gdzie dla okreslenia stosunku chrzesci-
janstwa do roznych kultur zaczeto uzywaé pojecia ,,mkulturac;a” Wedtug Oredzia do
Iludu Bozego™ inkulturacja katechezy polega na wszczepianiu wiary chrzedcijariskiej w
kultury. Prawdziwe wcielenie wiary przez katecheze zaktada proces nie tylko dawania,
ale i otrzymywania.

Inkulturacjaw katechezie jest wnikaniem wiary w najgtebsze poktady ludzkiej egzy-
stencji, aby mogta ona wptywaé na sposdb myslenia, przezywania i dziatania osdb.
Chrzescijariskie wzory postgpowania, ukazywane na katechezie, muszg, by¢ wiaczone
do tego wzorca, ktéry nazywamy kultura, poddajac krytyce te wszystkle jej objawy, kto-
re s mezgodne Z chrzescu anskim orqdzwm Zabiegi inkulturacyjne, prowadzone sy-
stematycznie, maja réwnocze$nie usprawniaé¢ katechizowanych do $wiadomego wpro-
wadzenia elementéw chrzescijafiskich w kulture wspotczesna™. Uwzglednianie w prze-
powiadaniu katechetycznym catego kontekstu spoteczno-kulturowego jest konsekwen-
¢ja antropologicznego ukierunkowania katechezy posoborowe;j.

Adhortacja Catechesi tradendae dostrzega rowniez potrzebg wtaczenia w katechezg
ludowych form poboznodci, ,,ktére w wielu stronach — czytamy w tym dokumencie —
lud wierny zachowuje ze wzruszajaca zarliwodcia i czystna intencja, chociaz wiara lezaca
u ich podtoza wymaga oczyszczenia, czy nawet pewnego sprostowania pod wielu wzgle-
dami™’. Chodzi zwlaszcza o takie przejawy religijnoéci ludowej, w ktérej wartosci reli-
gijne zmieszane bylyby nie tyle z folklorem, ile z zabobonem, réznymi formami spiry-
tyzmu i religijnego synkretyzmu.

Religijno$¢ ludowa jest wcieleniem systemu wiary w zycie konkretnych ludzi; wyra-
zona w oprawie kulturowej danego spoteczenstwa i zwiazana z jego potrzebami znajdu-
je swoje odbicie w uswigcaniu czasu, przedmiotow, przestrzeni, czynnosci oséb. Przeka-
zywana spontanicznie i $wiadomie nauczana w poréwnaniu z religia instytucjonalnaz re-
guly jest bardziej rytualna, obrazowa, przezyciowa, manifestacyjna. W Polsce duszpa-
sterze na ogdt doceniaja poboznosc ludowa, i wspieraja jej bogata kulture religijna. Pod
tym wzgledem Kosciot w Polsce nie zaznat kryzysu i moze Sl’LIZYC Jako przyktad dobrego
wspétdziatania Koéciota instytucjonalnego z religijnoscia ludu’

51 Tenze Ptonowly wymiar kultury, Krakow 1983, s. 146.

52 o, aw1 §, Adhortacja apostolska o ewangellzaql w Swiecie wspolczesnym],r 19-20, WDK

1976), s

g3 Synod Blskupow Oredzie do ludu Bojego. Wspdlczesna katecheza zwlaszcza dzieci i mibo-
1{191§ w Katecheza po Soborze Watykariskim 11 w Swietle dokumentow Kosciota, t. 2, Warszawa

, S.

54 R. Murawski, Katecheza a kultura, ,Collectanea Theologica" 49 (1979), f. 1, s. 57-60.

55 H. Wistuba, Wokdt roznych aspektow inkulturacji katechezy, Seminare, Krakow-Lad
1983, s.199n.

56 Jan Pawetll, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach, nr 54, WDK, 48
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Cata kultura ludowa odegrata szczegdlna role w przesztosci Slaska. Z powodu wielo-
wiekowej dramatycznej sytuacji politycznej tego regionu przyszto tej kulturze petnié
funkcjgostoi wszystkiego, co wtasne, rodzime, polskie. Cecha charakterystyczng oma-
wianej tu dziedziny jest rozlegte powiazanie prawie catego dorocznego §wietowania
ludu $laskiego z liturgia i rytuatem Kosciota katolickiego W rezultacie dziedzina ta na
Slqsku nadal tworzy najzywotniejsza cze$¢ miejscowej kultury ludowej, w ktorej procz
spotecznosci wiejskiej uczestniczy takze spotecznoéé robotnicza™.

Poznanie kultury jakiego$§ regionu prowadzi¢ musi z koniecznoéci do przyznania jej
prawa do istnienia w tej jej odrebnosci oraz pociaga za soba pragnienie stuzby na rzecz
tego regionu i odkrytych tam wartos$ci. W tradycji Gornego Slaska, jak juz to wyzej po-
wiedziano, mamy do czynienia ze swoista triada wartos$ci zwiazanych z rodzina, religia,
praca, ktore powstaty na gruncie wtasnego, domowego wychowania, wspierane wysit-
kami duszpasterskimi Ko$ciota.

Obecnie zaistniat czas bardziej sposobny ku temu, aby odr0d21c regionalizm Gérne-
g0 Slaska rozumiany przede wszystkim jako zamiar obrony warto$ci kulturowych i cywi-
lizacyjnych tej ziemi, powstatych na gruncie chrzescijanskim, a takze dazno$¢ do inte-
gracji spotecznodci tego terytorium wokot nadrzqdnych warto$ci etosu goérnoslaskiego
oraz stworzenie warunkéw do harmomjnego rozwoju regionu i zabezpieczenia praw
mieszkancow do god21weg0 zy01a

W realizacje tych zamierzen bardziej Zdecydowame pragnie si¢ wiaczy¢ lokalny Kos-
ciét poprzez swoja postuge duszpasterska i katechetyczna. Istota regionalizmu w kate-
chezie powinna polega¢ gtéwnie na tym, ze w toku realizacji ogélnopolskiego programu
katechetycznego uwzglednia si¢ elementy wiedzy o przeszto$ci historycznej i religijno-
-spotecznej regionu, o udziale ludzi tej ziemi w dorobku kultury ogdélnonarodowej
i wzbogacaniu zycia Ko$ciota w Polsce.

Regionalizm w przepowiadaniu katechetycznym powinien by¢ daleki od ciasnego
partykularyzmu, nie moze to byé demagogia lub tania propaganda, ale przekazywanie
w sposob rzetelny i rzeczowy szeregu informacjio faktach i zjawiskachz dziedziny kultu-
ry, ktore beda podkreslaty $laskie tradycje badz ukazywaty przejawy wspotczesnego zy-
cia Kos$ciota katowickiego. Mozna to osiagnaé jedynie pod warunkiem, ze beda to dzia-
tania celowe i wczes$niej zaplanowane. W praktyce moze to sie sprowadzaé do tego, ze
w toku opracowania programowych tematéw przewidzianych na dany poziom katechi-
zacji dzieci i mtodziezy czynione beda dygresje, nawiazania i wzmianki, dajace jednak
katechizowanym pewna orientacj¢ w problematyce regionalnej zycia religijno-spotecz-
nego i zagadnien z dziedziny kultury chrzedcijanskiej. Aby tak sie stato, najpierw sami
katecheci powinni by¢ znawcami i mitosnikami regionu, $§wiadomi waloréw wychowaw-
czych regionalizmu dydaktycznego i katechetycznego.

V. ELEMENTY TRESCIOWE PROBLEMATYKI REGIONALNE]
W PRZEPOWIADANIU KATECHETYCZNYM

Autor liczy si¢ z mozliwoscia pojawienia si¢ przy lekturze tego artykulu pytar stawia-
nych przez katechetow — praktykow, skad czerpac tredei dla f)ode] mowania na kateche-
zie dzieel i mlodziezy sygnalizowanej problematyki regionalnej, jakie materialy moga
faktycznie stanowi¢ pomoc dydaktyczna.

Ot6z, nie szukajactdaleko, taka niezb¢dna pomoca dla katechety begdzie systematycz-
na lektura ,,Go$cia Niedzielnego", z réwnoczesnym dokonywaniem stosownych wypi-
sOow z mysla o ich wykorzystaniu przy okreslonych tematach katechez. Przyktadem sko-
rzystania z bogactwa zawartej tam tematyki regionalnej moze by¢ réwniez niniejsze
opracowanie, w ktérym w wielu miejscach nawiazywano do artykutéw zamieszczonych
w tym diecezjalnym tygodniku.

58). Pospiech, dz. cyt., s. 7-9; por. H. Gerlich, Narodziny—zaslubiny-s§mieré.  Zwyczaje
i obrzedy w katowickich rodzinach gorniczych,Katowice 1984, s. 13-17.
59 Por. Deklaracja Zwiqzku GornoslaskiegdgN 66 (1989), nr 13, s. 3.
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Z mysla o katechezie mtodziezy nalezy siggaé po ,.Slaskie Studia Historyczno-Teolo-
giczne”. W periodyku ukazujacym si¢ od 1968 r. publikujaswoje naukowe rozprawy au-
torzy zwiazani z Kosciotem katowickim. Opracowania tam zamieszczone stanowia w
znacznej czesci tematy dotyczace historii i wspdtczesno$ci regionu i Kosciota lokalnego,
ukazujac rézne formy jego obecno$ci w zyciu spotecznym. Dostep do tych «rocznikéw
nie powinien stwarza¢ wigkszych trudno$ci, poniewaz znajdujasi¢ one na kazdym pro-
bostwie czy w parafialnej bibliotece.

Cenng inicjatywa, nawigzujaca do wielusetletniej tradycji, jest kalendarz katolicki
‘wydawany od 1984 r. przez Ksiggarni¢ Sw. Jacka w Katowicach, zatytutowany Z fej zie-
mi. Redakcjakalendarza — czytamy w Stowie do Czytelnika — mazamiar przedstawiaé
obraz diecezji (sktadajacy si¢ z dwéch czesci: ,,wczoraj" i ,,dzis"), ukazywaé rozwdj
Ko$ciota na Gérnym Slasku na tle sytuacji spotecznej i narodowej ludu $laskiego, za-
wsze zsoKoécioerm zwiazanego, przyblizajac dzieje i dajac $wiadectwo jego dnia dzisiej-
szego' .

Wysunigte wyzej propozycje wydawnictw moglyby mie¢ zastosowanie zaréwno w ka-
techezie w klasach od V-VIII, prowadzonej na podstawie katechizmu religii katolickiej,
ale przede wszystkim w katechezie mtodziezy. Obecnie najbardziej znaczaca dla kate-
chizacji mtodziezy szkét ponadpodstawowych w Polsce publikacja (tresciowo i metody-
cznie) sa Materiaty katechetyczne pod redakcjaks. M. Majewskiego, ktore ukazaty sig z
inicjatywy Towarzystwa Salezjarniskiegow Krakowie w I potowie lat osiemdziesiatych®!.
W kazdej jednostce tematycznej Materiatow katechetycznych powtarzajasig state pun-
kty, na podstawie ktérych jest ona zbudowana. Sa to: motywacja, plan, struktura, meto-
da i materiat, przy czym punkt: , struktura” jest jak gdyby gotowa katecheza. Jest ona
podzielona na trzy cze$ci: do$wiadczenie, interpretacja i propozycje. Zadaniem do-
$wiadczenia jest przyblizy¢ i zaktualizowaé zapowiedziana tematyke. Interpretacja
wgtebia sie w do$wiadczenie, by z niego za pomoca refleksji biblijno-eklezjalnej wydo-
by¢ egzystencjalne i kierujace zyciem wartosci religijne. Propozycja ma dopomoc kate-
chizowanym w realizacji odkrytej prawdy w ich §rodowisku. Struktura katechezy: od
doswiadczenia poprzez interpretacje do propozycji, czyli od zycia do stowa Bozego po
Swiatto i madro$¢ z powrotem do zycia, jest przyktadem antropologicznego ukierunko-
wania katechezy.

Tredcia takiej katechezy jest Objawienie Boze oraz do§wiadczenie i kultura cztowie-
ka. Grupa katechetyczna pod kierunkiem katechety podejmuje problemy egzystencjal-
ne, by je interpretowac z pozytkiem dla ksztattowania postaw w $wietle Ewangelii i nau-
ki Kosciota.

W Materiatach katechetycznych znajdujesi¢ szereg jednostek tematycznych, w ktére
wedle uznania i inwencji katechety z powodzeniem mozna wprowadzi¢ problematyke
regionalna, w poszczegdlne ogniwa jej struktury, a w niektérych jest to wrecz logiczna
konsekwencja przyjetych zatozen wspdtczesnej katechezy. Katecheza bowiem stanowi
niejako pomost miedzy pewnym S$rodowiskiem kulturowym a wazno$cia i rola, jaka w
tym Srodowisku spelnia religia.

Dezyderat ten nabiera szczegdlnego znaczenia w katechezie mtodziezy, zwazywszy iz
mtody cztowiek najczegsciej jest w sytuacji poszukiwania swej tozsamosci, nierzadko nie
potrafi uczestniczy¢ w macierzystej kulturze. Trzeba zatem takze w ramach katechezy
dazy¢ do wzmacniania identycznosci jej uczestnikow, kultywowaé wartodci regionu
i dziataé na rzecz integracji religijno-spotecznej mieszkancdw tej ziemi.

60 7 tej ziemi. Kalendarz diecezji katowickiej na rok 1984, Katowice 1984, s. 3. Uwaga: Od 1985
r.w ‘podtytule dokonano zmiany na — Slgski kalendarz katowicki.
81 F. Kamecki, Katechezy dla mlodziezy,,Katecheta" 29 (1985), s. 142 n.
t



