Szczepan Wilczek

Milosierdzie Boze w Starym 1 Nowym
Testamencie wedilug encykliki ]ana
Pawta II "Dives in misericordia”

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 23-24, 23-41

1990-91

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne XXII/XXIV (1990-91)

Ks. SZCZEPAN WILCZEK

MILOSIERDZIE BOZE W STARYM I NOWYM
TESTAMENCIE WEDLUG ENCYKLIKI JANA PAWIXA 11
DIVES IN MISERICORDIA

Encyklika ojca swictego Jana Pawta II Dives in misericordia zostata oparta
na bogatym materiale biblijnym. Na poczatku II rozdziatu Papiez stwierdza:
,Pojecie mitosierdzia ma swoja dtuga i bogata histori¢ w Starym Testamencie.
Musimy do tej historii siegnaé, azeby tym petniej ujawnito sie¢ owo mitosier-
dzie, ktore objawit Chrystus" (DiM, 4). W rozpracowaniu danych starotesta-
mentalnych Ojciec Swicty obiera dwa kryteria: zewnegtrzne i wewnetrzne.
Pierwszym Kkryterium — zewnetrznym — jest szczegdlne dos$wiadczenie mito-
sierdzia Bozego, jakie Iud Bozy Starego Testamentu wynidst ze swej wiclowie-
kowej historii. Drugim kryterium — wewngtrznym — jest analiza pojgcia ,,mi-
Yosierdzie" w ksiggach starotestamentalnych. Te dwa Kkryteria wyznaczaja kie-
runek naszych rozwazan.

,PYaszczyzna naszych rozwazan bedzie takze semantyka strukturalna bada-
jaca stosunek zachodzacy migdzy warto$cia podstawows wyrazu a jego znacze-
niem w wypowiedziach”1.

I. POJECIE ,MILOSIERDZIA" W BIBLII HEBRAJSKIEJ —
ANALIZA SEMANTYCZNA

Biblia hebrajska na okre$lenie pojecia mitosierdzia uzywa kilka wyrazen.
Najwazniejsze z nich to:

a) , Hénan"

Stowo ,hadnan” oznacza ,taskawie sprzyja", ,,udziela czego$", jest to zatem
gest upodobania, przez ktéry jakas osoba wazna podtrzymuje stabszego, przy-
chodzi z pomoca potrzebujacemu, lituje si¢ nad czyja$ nedza; najlepiej mozna
to okresli¢ wspdtczednie przez ,taske". Stowo ,hdnan" wystgpuje w Starym
Testamencie 78 razy.

b) ,,Hesed” :

Termin , hesed" oznacza relacje migedzy réznymi podmiotami: mezczyzna

1 J. Chmiel, Starotestamentalna semantyka mitosierdzia w encyklice ,, Dives in misericordia”,
w: S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in misericordia — tekst i komentarz,Krakéw 1981, s. 76.
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i kobieta, rodzicami i dzie¢mi, wtadca i poddanymi. Wyraza idee wzajemnosci
miedzy tymi podmiotami, oparta na zasadzie wierno$ci. Czesto wigc ttumaczy
si¢ to stowo hebrajskie przez ,,wierno$¢"; w istocie jednak oznacza przyjazn,
mito$¢ i mitosierdzie, ktérego fundamentem jest wewngtrzne zobowiazanie do
pomocy potrzebujacej osobie. Wszystkie te elementy wyrazaja jaka$ relacje
dwojga oséb do siebie, opierajaca sie na wzajemnej wiernosci. Wyrazenie ,,be-
sed" uwydatnia wiec cechy wiernosci samemu sobie i odpowiedzialnosci za wia-
sna mito$¢ (cechy jak gdyby meskie). W ,hesed” jest wiecej rozumnej niz
emocjonalnej mitosci. Z tej tez racji mozna powiedzie¢, ze ten termin trescio-
Wwo uzupetnia znaczenie podstawowego wyrazenia rahamim.

¢) ,,Rahamim’

Termin ,,rahamim" etymologicznie pochodzi od ,,rehem” Yono matki —i
dostownie oznacza wnetrznosci. Wnosi aspekt efektywno$ci w stosunkach
przyjazni i oznacza petna czuto$¢ i mitosé, ktdra wyraza sie w aktach wspotczu-
cia, tkliwodci macierzynskiej, cierpliwosdci, wyrozumiatodci i przebaczenia.
Wyraza tez .,instynktowne przywiazanie jednego stworzenia do drugiego™. To
przywiazanie ma swoja geneze¢ w $cistym, niemal organicznym powiazaniu
dwdch o0sdb z soba. Jest to powiazanie takie, jakie istnieje miedzy matka a dzie-
ckiem, ktéremu matka daje zycie. Tak zatem rozumiane mitosierdzie ma w so-
bie olbrzymi tadunek matczynej mito$ci. Mozna by je nazwaé czuta mitoscia.
Taka mito$¢ okazywana drugiej osobie jest mitoscia darmo dawana, nie zastu-
zong przez cztowieka, ale okazywana mu ze wzgledu na jego konkretna sytuac-
j¢ zyciowa. Jest to jakby ,kobieca" odmiana owej meskiej wierno$ci samemu
sobie, o jakiej méwi hesed. Na tym podtozu psychologicznym rahamim rodzi
cata skale uczué, a wsrdd nich dobro¢ i gotowo$¢ przebaczenia.

,Stary Testament mowiac o mitosierdziu Boga postuguje si¢ z koniecznos$ci
poréwnaniami zaczerpnietymi z zycia ludzkiego. Chcac wyrazi¢ ogrom tego mi-
Yosierdzia, ucieka sie czasami do paradoksalnych poréwnan. «Czy moze nie-
wiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta ktéra kocha syna swego tona? A na-
wet gdyby ona zapomniata, ja nie zapomne o tobie» (Iz 49,15). Tak jak matka
zwiazana jest z dzieckiem i nie zapomina o nim, tak cztowiek zwiazany jest z
Bogiem, ktory stale o nim pamigta. Jest przeciez jego stworzeniem, jest dzie-
tem palcéw jego (Ps 8n.), jego obrazem (Rdz 1,26) i juz z tych chodby racji za-
stuguje na tkliwa, cierpliwa i wyrozumiata mitosé™.

Takze dwa inne stowa: ,his” i ,,hdmal” nawiazuja do sensu terminu ,,raha-
mim". .

,,Has" wyraza lito$¢ i wspdtczucie w sensie nade wszystko uczuciowym. Wy-
razenie to rzadziej wystgpuje w tekstach biblijnych na oznaczenie mitosierdzia.

..Hamal” dostownie oznacza oszczedzanie (pokonanego wroga), ale rowniez
okazywanie litoSci i wspdtczucia, a w konsekwencji przebaczanie i darowanie
winy. Pigknie méwi o tym prorok Joel: ,Jahwe zapalit si¢ zazdrosng mitodcia
do swej ziemi i zmitowat sie nad swoim ludem" (J12,18).

Rekapitulujac powyzsze filologiczne uwagi, mozna powiedzieé¢, ze we
wszystkich wyzej przytoczonych terminach okreslajacych istote mitosierdzia
dominuje uczucie wspotczujacej mitosci, wrazliwej na wszelka ludzka nedze,
wychodzace z zatozenia, ze ze wszystkich wartosci najbardziej cztowiekowi jest

YL

potrzebna taka wtasnie mito$¢é

2Tamze. s. 83.
3 Tamze.
4Tamze, s. 84, 85.
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II. MILOSIERDZIEW STARYM TESTAMENCIE

Juz pierwsze stowa encykliki, stanowiace jej tytut: Dives in misericordia, sa,
zaczerpniete z Biblii (Ef2,4). Treé¢ za$ jej to wiadciwie gteboka i bardzo wni-
kliwa medytacja egzegetyczno-teologiczna nad wybranymi tekstami Pisma $w.
Godne uwagi jest to, ze Ojciec Swicty w tym drugim oficjalnym stowie pasters-
kim, skierowanymdo catego Kosciota, jeden rozdziat (trzeci) poswigcit rozwa-
zaniu mitosierdzia Bozego wytacznie na podstawie Starego Testamentu. Pod-
stawe tych rozwazan stanowia nie tylko wydarzenia z historii ludu Bozego
— Izraela, ale takze wypowiedzi megzéw natchnionych, zwlaszcza prorokéw i
psalmistéw. Lud Bozy Starego Przymierza znat pojecie ,,mitosierdzia Bozego"
z wtasnego doswiadczenia.

1. Mitosierdzie Boze wzgledem Izraela
w ksiggach historycznych

Kiedy Autor natchniony, korzystajac z przekazu Jahwisty, opowiada
o pierwszych rodzicach i upadku w raju (Rdz 3, 6-24), zwraca uwage, ze prze-
kroczenie zakazu Bozego wywotato u cztowieka bojazni przed spotkaniem z
Bogiem. Adam i Ewa ukrywali si¢ przed Jahwe. I wtedy wtasdnie, wedtug relacji
Autora natchnionego, Bég ,,zawotat" na Adama, tj. pierwszy przeméwil-do
niepostusznego cztowieka. I tak rozpoczat sic éw ciekawy, pierwszy w historii
ludzko$ci przewdd sadowy, w ktdrym sedzia a zarazem oskarzycielem w jednej
osobie byt sam Bdog. Ale wyrok Jahwe jest w rzeczywistosci prawdziwym, taje-
mniczym i bardzo wewngtrznym potaczeniem sprawiedliwosci i mitosierdzia.
Ten wyrok zostat wydany najpierw na kusiciela, gtdwnego winowajce, i jest
Swiadectwem mitosiernej sprawiedliwosci Boga wzgledem cztowieka (Rdz 3,
14). Stowa Jahwe: ,,wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiastg, po-
miedzy potomstwo jej ; ono zmiazdzy ci gtowe, a ty zmiazdzysz mu picte"” (Rdz
3, 15), sa wprost przesycone mitosierdziem Jahwe wobec u,?ad{ego cztowieka,
nie zastuzonym, darmo danym cztowiekowi jako dar Bozy>.

,1zraelici rozumieli to Przymierze jako zawsze zobowiazujace Boga do oka-
zywania im konkretnej pomocy, nawet wtedy, gdy oni sami je lamali i odstgpo-
wali od podjgtych wobec Boga zobowiazan. Klasycznym przyktadem takiej po-
stawy jest oryginalna i ciekawa w swej tredci Ksiega Sedziow. Z ksiegi tej do-
wiadujemy sig¢, ze Izraelici permanentnie tamali Przymierze i stuzyli cudzym
bogom. Z tej racji przezywali tragedie upokarzania przez wrogdw, ale gdy tyl-
ko poprosili Boga o zmitowanie, Bdg, jakby nie pami¢tajac dawnych wystep-
kéw swego narodu, «nie mdgt znies¢ dtuzej ucisku Izraela» (Sdz 10, 16)i zsytat
im sedziego — wybawce ratujacego nardd od ostatecznej zagtady™ .

Najwiecej przyktadéw mitosierdzia Bozego, ktére jakby zastania cztowieka
przed grozaca sprawiedliwoscia Jahwe, daje Ksiega Wyjscia i Ksiega Liczb.
W ciagu czterdziestoletniej wedréwki przez pustynie z Egiptu do ziemi obieca-
nej Izraelici wiele razy buntowali si¢ przeciw Jahwe. Mojzesz jednak nieustan-
nie wstawiat si¢ za ludem, proszac o mitosierdzie, i zawsze byt wystuchiwany
(Lb 14, 7-35). ,,Prymat Bozego mitosierdzia nad sprawiedliwoscia szczegdlnie
wyraznie przedstawia perykopa o jadowitych wezach i wezu miedzianym. Pla-
ga jadowitych wezéw byta kara za szemranie ludu. Bdg natomiast nie stracit

5 Tamze, s. 91.
6 Tamze, s. 86.
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cierpliwos$ci. Gdy Iud za posrednictwem Mojzesza blagat o ratunek, Bog przy-
szedt z pomoca™’.

Mitosierdzie Boga dajesie takze do$¢ dobrze poznaé¢ w perykopie méwiacej
o spisie ludno$ci, dokonanym przez Dawida (2 Sm 24, 1-25). Perykopa ta uczy,
ze mitosierdzie Jahwe wcale nie jest pobtazliwa dobrocia czy niekrytyczna ta-
godnoscia. On doskonale widzi grzechy cztowieka i wcale mu nie pobtaza, na-
wet jesli jest on bardzo mity Jego sercu.

2. Mitosierdzie Boze w ksiggach dydaktycznych
(gtéwnie w psalmach)

Psalterz o tyle zastuguje na uwage, ze wymienia konkretne przyktady dziata-
nia mitosierdzia Bozego w zyciu poszczegdlnych jednostek jak i catego narodu
izraelskiego. Ogrom mitosierdzia Bozego byt przedmiotem uwielbienia i
dzigkczynienia, podstawa dla prosb w réznych niebezpieczenstwach lub po-
trzebach oraz motywem sktaniajacym do nawrécenia. Autor Ps 85 (86) w na-
stgpujacych stowach motywuje swa wdzieczno$¢ za uzdrowienie z ciezkiej cho-
roby: ,,bo wielkie byto dla mnie Twoje mitosierdzie". Tres¢ objawienia danego
Mojzeszowi réwniez byta czegstym przedmiotem religijnej refleksji Izraelitéw
oraz motywem wystawiania Boga przez nich. Swiadczy o tym miedzy innymi Ps
102 (103) majacy forme¢ hymnu. Psalmista przypomina stowa z objawienia: ,,li-
tosciwy jest Pan, mitosierny, cierpliwy i wielkiego mitosierdzia". Z kolei Ps 144
(145) stawi dzieta Boze, rozgtaszane poprzez pokolenia. Czyny Boga sa wyra-
zem Jego potegi, dobroci i mitosierdzia. Nieco innymi stfowami prawde te réw-
niez gtosi Ps 107 (108): ,,...zaspiewam Ci psalm w$réd narodéw, bo Twoje mi-
tosierdzie wielkie az do niebios".

,Psalmy lamentacyjne tez wymownie $wiadcza o tym, ze okazywany ogrom
mitosierdzia Bozego byt gtéwnym tytutem do wotania o pomoc w obliczu no-
wych zagrozen"*. W Psalmie 85 (86) czytamy: ,,Ty$ bowiem, Panie, dobry i ta-
skawy, peten mitosierdzia... Wystuchaj modlitwe moja, w dniu utrapienia wo-
tam do Ciebie". Podobnie modli si¢ autor lamentacyjnego Ps 50 (51), proszac
o wybawienie go z grzechow: ,,Zmituj sic nade mna, Boze, wedtug wielkiego
mitosierdzia swego i wedtug ogromu swej litosci zgtadZz nieprawos¢ moja”.
Czesto lamentacje zamyka ufne wyznanie wiary, ze Bog wystucha zanoszonych
btagan; ,,ja za$ wejde do domu Twojego dzigki wielkiemu Twemu mitosier-
dziu" (Ps 5, 8).

Z tych wszystkich cytatéw wynika, ze nauka o wiecznie trwajacym mitosier-
dziu Boga nalezata do skarbca wiary Izraela, co potwierdza antyfonalny refren
innych psalméw: ,, mitosierdzie Jego trwa na wieki" (Ps 117,135, por. Dn 3, 52—
-90).

,,W bogatym wachlarzu form modlitewnych Starego Testamentu mieszcza,
si¢ takze kolektywne wyznania grzechéw, ktdére powstatly po niewoli babilon-
skiej w zwiazku z nabozenstwami pokutnymi. Ps 105 (106) rozpoczyna wyli-
czanie grzechéw od uznania winy: ,,ZgrzeszyliSmy, jak nasi ojcowie, popeini-
lismy nieprawos¢... Ojcowie nasi... nie pamigtali na wielko$¢ Twego mitosier-
dzia". Z kolei wielko$¢ Bozego mitosierdzia polega na tym, ze Bog nie cofnat

7J. Homerski, Dialog z Bogiem milosierdzia, w : S. Nagy (red.), Dives in misericordia — tekst
i komentarz,Lublin 1983, s. 59.

8 Tamze, s. 128.

9 Tamze, s. 129.
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danych obietnic, pomimo powtarzajacychsig grzechéw ludu: ,,I wspomniat dla
ich dobra na swoje przymierze, i pozatowat przez swe wielkie mitosierdzie" (Ps
106,45).

Kiedy pojedynczy cztowiek prosit Boga o mitosierdzie, to czynit to zawsze w
poczuciu swej grzesznosci. Grzech, tak czy inaczej, byt zawsze oceniany jako
zniewaga wyrzadzona dobremu Bogu przez niewdziecznego cztowieka. Jedy-
nym rozwiazaniem sprawy byta prosba o darowanie winy. Ta prosba tkwita
swoimi korzeniami w ufnoséci i nadziei, ze ,,Bég nie chce $mierci grzesznika,
lecz aby si¢ nawrdcit i zyt" (Ez 18, 23). ,,W oparciu o t¢ nadziejg, w przekona-
niu ze Bog jest zawsze mitosierny, Estera znajdujgcasi¢ w $miertelnym zagro-
zeniu wotata do Boga: «Panie méj i Krélu nasz... wyratuj nas z reki niegodzi-
wych, mnie za$ uwolnij od mego leku» (Est 4, 17). Estera zdawata sobie spra-
we, ze nardd jej zgrzeszyt i zastuzyt na odpowiednia kare, ale liczac na mito-
sierdzie Boze, zyje nadzieja, ze ona sama i jej rodacy doczekaja si¢ lepszej
przysztosci""’

W ksiggach Starego Przymierza znajdujemy rowniez szereg modlitw, w kté-
rych u$wiadomienie sobie winy ijej wyznanie sa z jednej strony wyrazem wiary
w mitosierdzie Boze, z drugiej za$§ swegorodzaju ufna prosba skierowana do
mitosiernej sprawiedliwos$ci Boga (np. Dn 9,4-19; Ba 1, 15-3;Tb 13, 1-8itd.),
zeby Bog nie cofnal swej mitosiernej reki i przyszedt z pomoca. Réwniez we-
zwania i zachety mezéw Bozych do refleksji nad soba i upokorzenia si¢ przed
Bogiem z powodu wlasnych niewiernosci stanowia prawdziwy skarbiec pozna—
nia Boga w Jego mitosierdziu. )

Tego typu przykJradow mamy wiele w ksiegach Starego Testamentu, ale z
wszystkich mozna wyciagna¢ jeden wniosek: Izraelici wierzyli i byli mocno
przekonani, ze od ogromu ich grzechow wigksze jest m1%os1erd21e Boze, dlate-
go zawsze na nie liczyli i nigdy si¢ nie zawiedli.

3. Mitosierdzie u prorokéw

Prawda, ze sprawiedliwo$¢ Boza jest w stuzbie mitosierdzia, ujawnia si¢
szczegollnie wyraznie w pismach prorockich Starego Testamentu. Prorocy wie-
rzyli, ze Boze mitosierdzie jest atrybutem Boga i ze zaden czlowiek nie jest
zdolny okaza¢ drugiemu cztowiekowi tak wielkiego mitosierdzia.

To chyba miat na wzgledzie prorok Micheasz, kiedy proszac Boga o mitosie-
rdzie dla swojego ludu, wotat: , Ktéryz Bog podobny Tobie, ktéry oddalasz
nieprawo$¢, odpuszczasz wystgpek reszcie Twojego dziedzictwa? Nie zywi on
gniewu, bo upodobat sobie mitosierdzie" (Mi 7, 18 n.).

W oczach Bozych Izrael, jako naréd wybrany, przez swoje grzechy nie byt
wigcej wart niz kazdy inny narod poganski (Am 9, 7). Ale to przygnebiajace
wrazenie wnet mlja bo wszyscy prorocy da]amedwuznaczme do poznania, ze
Bog nie jest msciwy, a Jego sprawiedliwos$é polega na taczeniu gniewu z mito-
sierdziem. Mitosierna Boza sprawiedliwo$¢ jako odpowiedZ na niewierno$é
cztowieka ma zawsze ostatnie stowo. ,,Posrodku ciebie jestem ja — Swicty, i
nie przychodzg zeby zatraca¢” (Oz 11, 89). Gniew Jahwe trwa tylko przez
chwile, natomiast dobro¢, wyraz Jego wiernej mitosci, jest wieczna. Swiado-
mos¢ tej prawdy prorocy Izraela rozniecali w ludzie Bozym i na niej chcieli bu-
dowac¢ zaufanie ludzi do Boga, aby w ten sposéb doprowadzi¢ ich do nawrdce-

W Tamze,s. 61.
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?%as Zf)Odpuszczq; bowiem ich wing, a grzechu ich wigcej nie wspomne" (Jr 31,
»Jednym z najpigkniejszych tekstow Starego Testamentu, mowiacym o $ci-
stym powiazaniu sprawiedliwosci Jahwe z Jego mitosierna mitoscia, jest pery-
kopa Iz 54, 4-10. Za pomoca metafory matzefistwa okreéla ona stosunek Boga
do narodu wybranego. Od chwili zawarcia przymierza pod Synajem, migdzy
Bogiem Jahwe a Izraelem zaistniaty bardzo gtebokie, niezmiernie ubogacajace
go wigzy duchowe. Niestety, na ten jedyny w swoim rodzaju bliski i serdeczny
stosunek, wynoszacy Izraela do godnosci oblubienicy Jahwe, padt cien zdrady.
Lud Bozy okazat si¢ niewierng oblubienicg Jahwe. BogJednak wcale nie daro-
wat zdrady, ]akle] dopuscit si¢ Jego lud, ale go sprawiedliwie ukarat. Porzucit
swa oblubienice i zakry} przed nia swe oblicze"'". Chciat bowiem w ludzie Bo-
zym wywotac to, co rzeczywiscie nastapito: refleksje, zawstydzenie, bojazn.
,»,Bo géry moga ustapi¢, ...ale mito$¢ moja nie odstapi od ciebie" (1z 54, 10).

Podobna prawdg, tylko w troche innej formie, zawiera wyrocznia Ez 34, 1-
-31 o0 Jahwe Pasterzu. Sprawiedliwo$¢ domagala si¢ usunigcia i ukarania paste-
rzy — przywodcdéw narodu, ktérzy w przekonaniu Jahwe nie spetnili dobrze
swoich obowiazkéw. Nie ulega watpliwosci, ze w dziataniu Bozym, o ktorym
mowi wyrocznia, na pierwszy plan wysuwa si¢ motyw mitosiernej i wspotczuja-
cej mitosci Boga do swego ludu. Uwidacznia si¢ to w doskonatej znajomosci
owiec jako wspdlnoty i woli objecia troskliwa, opieka kazdej owcy z osobna.
,Zrédtem dziatania Boga jest sprawiedliwosc’ On zawart przymierze z naro-
dem z wtasnej woli i dlatego chce by¢ wierny samemu sobie i narodowi. Spra-
wiedliwos$¢ zatem jest tu wprzagnigta w stuzbg mitosci""’. Te niezwykta dobrod
Boga Jahwe, przejawiajaca si¢ w Jego mitosiernej mitosci, lud Bozy nie tylko
dostrzegat, ale modlit sie o nia, zwtaszcza w chwilach trudnych, gdy odczuwat
na sobie moc Bozej sprawiedliwosci. Lud Bozy uciekat si¢ w modlitwie do Ja-
hwe jako do Ojca, rozumiejac, ze Bég musi karaé, bo jest sprawiedliwy, ale w
karaniu jest peten mitosierdzia, gdyz kocha. , Mitosierdzia Twego nie
powstrzymuj, prosze: Bo$ Ty naszym Ojcem" (Iz 63, 15).

Czytajac ksiegi prorokdéw, czasami odnosi si¢ wrazenie, jakby mitosierdzie
Boze byto zarezerwowane tylko dla narodu wybranego. Jest to jednak btedne
odczucie. Takiemu ujeciu zagadnienia zaprzecza choc¢by ksigga proroka Jona-
sza, ktéra w catosci jest wspaniata apologia powszechno$ci zbawienia, a tym sa-
mym mitosierdzia okazywanego catej ludzko$ci. Jakze zawstydzajace byty sto-
wa Boga wypowiedziane do Jonasza: ,,zal ci krzewu... A czyz ja nie powinie-
nem mie¢ litosci nad Niniwa, wielkim miastem, gdzie znajduje si¢ wiccej niz
120 000 ludzi i mnéstwo zwierzat" (Jon 4, 11).

Nie potrzeba wyrazniej szych dowodéw na powszechno$¢ i darmowos¢ Boze-
go mitosierdzia. Bardzo jednoznacznie zebrat je iwypowiedzia{ w jednym zda-
niu Jezus Syrach: ,,Mitosierdzie cztowieka nad jego bliznim, a mitosierdzie
Pana nad cata ludzkoscia” (Syr 18, 13)13,

Czytajac uwaznie ksiegi prorokow mozna w ich wypowiedziach zauwazy¢,
ze niemal wszyscy genezg Bozego mitosierdzia upatruja w BoZej mitosci, ktora
— Jak to zauwaza w swej encyklice Papiez — ,,wigksza jest niz grzech i niewier-
no$¢ ludu wybranego" (DiM, 4). ,,B6g mituje Izraela —moéwi Ojciec SWthy —
mitoscia szczegdlnego wybrania, podobna do mitosci oblubierica i dlatego

11 Tamze, s. 63.
12J Chmiel, dz.cyt.,s. 86.
B3 Tamze.s. 81
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przebaczy mu winy, przebaczy nawet zdrady i niewiernosci (DiM, 4).

Wypada jeszcze zaznaczyé, ze Jan Pawet 11 celowo siega najpierw do historii
pojecia ,,mitosierdzie” w Starym Testamencie, by dzieki temu petniej ujawnié
mitosierdzie, ktére objawit Chrystus. Pojecie to jednak wyrosto z doswiadcze-
nia: Chrystus zwracat sie do ludzi, ktérzy nie tylko je znali, ale ktérzy ponadto
ze swej wielowiekowej historii, jako lud Bozy Starego Przymierza, wyniesli
szczegllne doswiadczenie mitosierdzia Bozego. Do opisu wielorakich
doswiadczen mitosierdzia Bozego w Starym Testamencie odwotuje sig¢ Jan Pa-
wet 11, by wydoby¢ pelna tres¢ tego pojecia, ale takze po to, by stwierdzié, ze
mitosierdzie, jak z tego wida¢, nie tylko nalezy do pojgcia Boga, ale jest trescia
zycia catego Izraela i poszczegdlnych jego syndw i cérek, trescia dialogu, jaki
z Nim prowadza. ,,Analiza tych tekstow starotestamentalnych przekonuje nas,
ze pojecie mitosierdzia zdaza do petnej integracji semantycznej, ktdra osiaga
dopiero w Nowym Testamencie” 4,

ITI. MILOSIERDZIE W NOWYM TESTAMENCIE —
ANALIZA SEMANTYCZNA

Stwierdzenie Jana Pawta 11, ze ,,Mitosierdzie nie tylko nalezy do pojecia
Boga, ale jest trescia zycia catego Izraela", nabiera nowych akcentéw, kiedy
odwotuje sie¢ on do zapisu Nowego Testamentu.

Encyklika Dives in misericordia jest pod wieloma wzgledami dla biblisty fra-
pujaca. Jest bardzo biblijna. Wystarczy rzuci¢ okiem na spis tresci czy na odno-
sniki pod tekstem, by odnie$¢ wrazenie, ze -encyklika ta jest jednym ciaglym
komentarzem tematdéw zaczerpnietych z Pisma Swietego. Papiez dopuszcza
rzeczywiscie do gtosu oredzie tych tekstéw, choé w $wietle doswiadczen osobis-
tych i Kosciota nie traktuje Stowa Bozego instrumentalnie, lecz poddaje sie
mu.

Cecha specyficzna omawianej encykliki jest wielka troska o doktadna precy-
zje terminologiczna, co znalazto swdj wyraz w wyjasnieniu terminéw hebraj-
skich oznaczajacych ,,mitosierdzie". Znajomo$¢ bowiem tresci teologicznej
poszczegdlnych stéw utatwia wniknigcie w giebie tekstéw biblijnych méwia-
cych o mitosierdziu. ,,Poniewaz w dokumencie papieskim zostaty wyjasnione
tylko terminy hebrajskie, dlatego rzecza pozyteczna bedzie podanie ich nowo-
testamentalnych, a szczegdlnie ewangelicznych odpowiednikéw greckich"".
Na oznaczenie idei ,,mitosierdzia" istnieja w Ewangelii trzy grupy bliskoznacz-
nych, a niekiedy synonimicznych terminéw:

a) . Czasownik ,.eleein” i pochodzace od niego ,,éleos" oraz ,.eleémén”

Czasownik ,,eleein" oznacza: wspdtczué, litowad sig, z litosci pomagaé, zmi-
towacd sie nad kim$. Rzeczownik ,,éleos" za$, oznaczajacy wzruszenie wobec
nieszczescia, ktére spotkato drugiego cztowieka, i czyn ptynacy z tego uczucia
(éleos), ttumaczy si¢ najczesdciej przez ,,mitosierdzie", a przymiotnik ,eleé-
mon” oznacza ,,mitosierny”. Terminy te najcze$ciej odpowiadaja rdzeniowi
hebrajskiemu ,,hesed", ktéry — jakjuz wspomniano —oznacza dobro¢, zyczli-
wos$¢, wierno$¢ i mitos¢. W Ewangelii terminy te oznaczaja najpierw relacje
Boga do ludzi.

14 Tamze, s. 99.
15 Tamze, s. 98.
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.Eleos” — to czyn Boga, ktdry lituje si¢ nad ludzka nedza (grzechem) po to,
by przebaczy¢ i pomde cztowiekowi. ,,Oryginalno$cia Nowego Testamentu w
stosunku do Starego jest to, ze mitosierdzie Boze objawito si¢ ludziom w spo-
sOb szczegoélny w stowach i czynach Jezusa. Jezus przez swoje czyny dobroci i
mitosierdzia realizuje zapowiedzi Starego Testamentu. «Eleos» oznacza tez
wspo%czume i wybaczenie. Czyni¢ «€leos» — oznacza by¢ mitosiernym, do-
brym"'

b) ,,0iktirmoés” i pochodne

Rzeczownik ,,0iktirmds" oznacza uczucie tkliwosci i wspdtczucie. Czasow-
nik ,,oikteirein" (Rz 9, 15) oznacza okazywaé mitosierdzie, litowaé sig. Przy-
miotnik ,,oiktirmon” — mitosierny (Lk 6, 36) — w Ewangelii wystepuje tylko
jeden raz, i to u Lukasza. Stowo to wywodzi sie od ,,oiktos", ktére oznaczato
lament, wspétoptakiwanie, lito§¢. Czasownik natomiast uzywany byt w sensie
,,by¢ wspotczujacym”, ,,bolesnie wzruszonym", a to uczucie taczyto sie z goto-
woscig pomocy.

Przez ,,0iktirmds" i pochodne LXX oddaje dwa stowa hebrajskie, a miano-
wicie: ,,hanan”1i ,rahamin". Stowa z rodziny ,,oiktirmdés" uzywane byty w No-
wym Testamencie na oznaczenie mitosierdzia ludzkiego, czeéciej jednak ozna-
czaty mitosierdzie Boze (Rz 9,15; Wj 33,19; Rz 12, 1).

¢) ,Splanchnidzesthai" i ,,splanchna" (wnetrznosci)

Czasownik ,splanchnidzesthai” oznacza wzruszy¢ sie, zlitowaé sie. Rzeczo-
wnik ,,splénchna" (wnetrzno$ci) wystepuje niekiedy z dopetniaczem ,,eléous”
lub ,,0iktirmon”; oznacza wtedy wngtrznodci mitosierdzia, czyli serdeczna li-
to$¢, serdeczne mitosierdzie.

W grece pozablbh]nej termin ,,splanchna uzywany by{ prawie wytacznie w
liczbie mnogiej i oznaczal wnetrzno$ci zwierzecia ofiarnego, szczegdlnie szla-
chetniejszej czesci wnetrznosci, jak serce, nerki, ktére na poczatku uczty ofiar-
nej spozywane byty przez biesiadnikéw.

Nastepnie ,,spldnchna" przybraty réwniez pewne zabarwienie antropologi-
czne; oznaczaty mianowicie podbrzusze i lgdZzwie, jako siedlisko mocy rozrod-
czych cztowieka.

Dopiero w Septuagincie (LXX) ,,splénchna oznaczajasiedlisko uczucia, mi-
tosierdzia i lito$ci, przybierajac znaczenie teologlczne odnoszace ,,splanchna
do samego Boga, na okreélenie Jego mitosierdzia'’.

Nowy Testament kontynuuje takie rozumienie tych stéw. W Ewangelii tylko
raz wystepuje rzeczownik (Lk 1,78), czeéciej natomiast jawi si¢ czasownik. W
przypowiesciach Jezusa stowo to oznacza postawe czlowieka, jego mitosier-
dzie, dobro¢, przebaczenie (Mt 18,23-35; Lk 15, 11). Poza tymi miejscami cza-
sownik ten odnoszony jest wytacznie do Jezusa (Mt 9, 36; 14, 14; 15,32; Mk 6,
34; 8, 2; 9, 22; kk 7, 13). Na podstawie analizy semantycznej mozna okresli¢
sens ewangelicznego mitosierdzia.

Pierwszym elementem treSciowym mitosierdzia jest gtebokie wspdiczucie
ptynace z ludzkiego lub Bozego wnetrza, tj. z serca, jako reakcjana ludzka ng-
dze, nieszczescie. Uczucie to ujawniasi¢ na zewnatrz i ma w sobie co$ z delika-
tnosci i gtebi mitosci matki.

Drugim elementem jest tu umlethnosc wczucia si¢ w sytuaqe drug1ego czto-
wieka — umiejgtno$¢ patrzenia jego oczami, myslenia jego umystem i czucia
jego sercem. Jest to wigc prawdziwe Wspokczume

16 Tamze, s. 101.
7 Tamze, s. 112.
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Trzeci element, ktory wchodzi w definicje mitosierdzia, to czyn plynacy
z mitosierdzia, czyn ptynacy ze wspotczucia. Mitosierdzie bowiem to nie tylko
emocjonalna lito$¢, lecz peine zaangazowanie umystu i woli, wyrazajace si¢
w czynie. Mito$¢ ewangeliczna domaga si¢ czynu. Mitosierdzie za$ jest konkre-
tyzacja mitosci: jest to mito$¢ wspdtczujaca i litujaca sie nad konkretnym ludz-
kim nieszcze$ciem i starajacasig skutecznie zaradzié.

1. Mitosierdzie w przypowiesci o synu marnotrawnym

Przypowie$¢ o synu marnotrawnym jest czesto nazywana przypowiescia
o mitosiernym Ojcu. Ojciec bowiem jest postacia centralna tej przypowiesci.
A gdy byt jeszcze daleko, ujrzat go jego ojciec i wzruszyt sie gteboko; wybiegt
naprzeciw niego, rzucit mu sie na szyje i ucatowat go" (Lk 15, 11). Pierwszy as-
pekt mitosierdzia ojca wyraza si¢ w stowie ,,ujrzat go" ; oznaczato, ze on pierw-
szy dostrzegt swego syna i dobrym, ojcowskim okiem zobaczyt jego nedze.
Z tego dobrego spojrzenia zrodzita sie gteboka litos$¢. Jego syn opuscit dom, ale
don wraca. Wyrazenie greckie ,,wzruszyt si¢ gteboko" jest bardzo mocne, sto-
sowane przez Ewangelistéw tylko do Boga i Jezusa. ,,Rzucit mu si¢ na szyje"
znaczy, ze uniemozliwit synowi padnigcie na twarz; kaze ,,odzia¢ go w najlep-
sza szatg" — szata taka bylta przeznaczona dla honorowego goscia na uczcie.
Natozenie pier$cienia miato z kolei oznacza¢ przekazanie ojcowskiej wtadzy,
przywrécenie do dawnych praw. Obucie w sandaty byto tez luksusem i znakiem
cztowieka wolnego. Jak wiec widaé, syn zdaje sic wiecej zyskat z mitosci ojca,
niz stracit z powodu swej winy. Z kolei uczta z najlepszego migsiwa byta zna-
kiem przeogromne;j i rzeczywistej radosci — i wezwaniem do jej dzielenia. Jed-
nak ten historyzm, ktéry cho¢ tak bogaty w interesujace szczegdty i z wielu
wzgledow niezbedny, nie wystarcza do peinego zrozumienia tej przypowiesci.

 ,,Encyklika Dives in misericordia wprowadza nas na inna ptaszczyzne. Czyni
to $ladem wielkich Ojcéw Kos$ciota, wigcej pasterzy niz egzegetdw, ale czyni na
sposob nie tylko tradycyjny. Zanim bgdzie mozna pokusié si¢ o scharakteryzo-
wanie blizsze tej interyretacji, najpierw trzeba sie przypatrze¢ z bliska biegowi
myéli Ojca Swietego"+".

Papiez wprowadza w 1V rozdziale pojecie: ,,analogia”. Jest ono tym szcze-
g6lnym sposobem ukazania prosciej i gigbiej Bozego mitosierdzia przez obraz
przypowiesciowy powrotu syna i przyjecie go przez ojca. Dopiero wtasnie ana-
logia najpetniej pozwala zrozumie¢ samg tajemnice mitosierdzia, jakby gitebo-
kiego dramatu rozgrywajacego si¢ pomiedzy mitoscia ojca a marnotrastwem
1 grzechem syna. '

Analogia wprawdzie nalezy do podstawowych poj¢¢ w hermeneutyce tego
gatunku literackiego, jakim jest przypowie$¢, ale Papiez to pojecie znacznie
rozszerza, wyjasniajac, ze analogia posuwa si¢ ku wnetrzu cztowieka. Miano-
wicie: ogarniajac wzrokiem cato$¢ sytuacji syna marnotrawnego, wypowiada
Papiez nastepujacy sad o wartosci: ,,Dziedzictwo, ktore otrzymat od ojca, byto
pewnym zasobem dobr materialnych; jednakze wazniejsza od tych dobr byta
godnoé¢ syna w domu ojca". Takiego sadu nie wyraza przypowies¢ expressis
verbis, dopiero trzeba go byto wydoby¢ na jaw, czytajac niejako miedzy wier-
szami, lub — jak Papiez sie wyraza — ,,pod powierzchnia stow". Tam bowiem
kryje si¢ caty dramat utraconej godnosci, swiadomo$¢ zmarnowanego synost-

18 Tamze, s. 113-115.
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wa. Te stowa, to refleksja syna marnotrawnego nad swoim dawnym stanem
w domu ojca, a obecnym na dnie nedzy moralnej. W synu — jak méwi Papiez
— dojrzato poczucie utraconej godnosci, ktéra wynikta ze stosunku do ojca.
Bo syn liczy tylko na zwykta sprawiedliwo$¢ ojca. Je$li by ojciec tak postapit,
to sprawiedliwosci statoby si¢ zado$¢, lecz syn dalej przezywatby utracona god-
no$¢ synowska.

Dalej Oijciec Sw1e;ty stwierdza, ze ,rysunek stanu duszy marnotrawnego
syna pozwala nam zrozumie¢, na czym polega mitosierdzie Boze". Warto, naj-
pierw przesledzu: etapy dochodzema do owej zapowiedzianej przez Ojca Sw1e;—
tego precyzji zrozumienia.

Zaczyna Papiez od podkreslenia u owego ojca z przypowiesci, jego wiernos-
ci ojcostwu, swojej mitosci. Uzasadnienie tej wiernosci jest miedzy innymi
u proroka Ezechiela: , Nie z waszego powodu to czyni¢, Domu Izraela, ale dla
Swietych imienia mojego" (Ez 36, 44).

Dalej Papiez analizuje gtebokie wzruszenie ojca z przypowiesci, w ktérym to
wzruszeniu egzegeci widza na ogdt tylko objaw radosci z odzyskanego zycia.
Jan Pawet II Zrédto tej radosci znajduje w czym innym. Czytamy w encyklice:
,,Oto ojciec jest Swiadom, ze ocalone zostato zasadnicze dobro: dobro cztowie-
czenstwa jego syna. Wprawdzie zmarnowat majatek, ale jego cztowieczenstwo
ocalato. Co wiecej, zostato ono jak gdyby odnalezione na nowo" (DiM, 6). Nie
sam wigc zywy syn jest przyczyna radosci, lecz syn, ktory znalaztszy sie zndéw w
domu.ojca, odnalazt réwniez samego siebie, powrdcit do prawdy o samym so-
bie. Tego jednak nie wyczyta si¢ juz u komentatoréw, ktérzy wiecznie trzymaja
si¢ tylko stéw tekstu.

Réwniez ,,metidnoia” syna marnotrawnego w ujeciu komentatoréw, owo
,hawrdcenie" czy ,,odmiana serca", jest odpowiednikiem znanego juz ze Stare-
go Testamentu pojecia ,,powrotu”, oczywiscie do Boga. Tymczasem Papiez do-
konuje innej syntezy, wtaczajac do procesu metdnoi caty dialog syna z ojcem,
cate ich wspolne przezycie. Stad wyciaga Ojciec Swigty nastgpujace wnioski:
,Nawrdcenie jest najbardziej konkretnym wyrazem dziatania mito$ci i obecno-
$ci mitosierdzia w ludzkim $wiecie. (...) W swoim wtasciwym i petnym ksztatcie
mitosierdzie objawia si¢ jako dowarto$ciowywanie, jako podnoszenie w gore,
wydobywanie dobra spod wielkich nawarstwien zta, ktére jest w $wiecie i w
cztowieku" (DiM, 6).

Caty ten zabieg interpretacyjnynie jest u Papieza, jak wida¢ z kontekstu, ce-
lem w samym sobie, czym$ w rodzaju poprawki czy nowej definicji. Jest to tyl-
ko przesto w rozumowaniu, ktére zmierza do lepszego scharakteryzowania
istoty mitosierdzia BoZego wedtug danych biblijnych.

Zeby wyczerpa¢ temat przypowiesci o synu marnotrawnym w encyklice Di-
ves in misericordia, trzeba jeszcze uwzgledni¢, w jaki sposob taka nowa inter-
pretacja przyp0w1esc1 stuzy wielkiemu tematowi encykliki. Papiez wybrat
przypowie$¢ o synu marnotrawnym, by na jej przyktadzie wykaza¢ pogiebienie
i uproszczenie obrazu mitosierdzia odziedziczonego ze Starego Testamentu.
To pogtebienie i uproszczenie udato mu si¢ osiagna¢ za pomoca interpretacji
przypowie$ci o synu marnotrawnym w sposob personalistyczny i egzystencjal-
ny, ktére to metody najpetniej ukazuja, iz mitosierdzie nie poniza godnosci
cztowieka, ktory go doznaje, gdyz istota jego jest podnosi¢ cztowieka, ktory

. powraca do Boga, podnosi¢ do wtasciwego mu poziomu. I tak temu, co facho-
wa biblistyka w zakresie modnej dzi§ hermeneutyki nazywa «parametrem eg-
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zystencjalnym» dat Papiez peiny wyraz w interpretacji przypowiesci o synu
marnotrawnym™19.

2. Mitosierdzie w logiach Jezusa

a) ,,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny" (Lk 6, 36)

Wezwanie to, skierowane do ucznidéw Jezusa, znajdujesie w czeéci parenety-
cznej kukaszowej redakcji ,, Kazania na Gorze" (kk 6, 27-38; por. Mt 5-7).
Wezwanie do mitosierdzia peini tu funkcje taczaca z soba obydwie strofy za po-
moca stéw wiazacych: ,,dobry" i ,,mitosierny".

W tytutowym wierszu Y.k 6, 36 zawarty jest imperatyw mitosierdzia na wzér
Ojca, pozostate za$ wiersze to strofy wyjasniajace, na czym polega to mitosier-
dzie. Gtéwnie chodzi o przebaczenie, darowanie win, wspaniatomyslne daro-
wanie i obdarowywanie. W wezwaniu do mitosierdzia na wzor Ojca w niebie
zawarta jest idea nasladownictwa Boga znana juz w Starym Testamencie (Kpt
19, 2; Pwt 18, 13). Uczniowie Jezusa powinni by¢ mitosierni tak, jak ich Ojciec
w niebie jest mitosierny.

Idea nasladowania Boga wystgpuje w dwdch ujgciach. Mateusz zachowat lo-
gion wzywajacy do nasladowania ,,doskonatego” Boga, Yukasz natomiast
mowi o nasladowaniu ,,mitosiernego"” Ojca. Przymiotnik ,,mitosierny” oznacza
w Septuagincie przymiot samego Boga, Jego delikatna i petna mitosci troske
o sw¢j lud. Bardzo rzadko natomiast jest odnoszony do cztowieka. Przymiot-
nik ten wigc charakteryzuje postawe wtasciwa, Bogu.

W teofanii synajskiej objawit si¢ On Mojzeszowi jako ,,Jahwe, Bdog mitosie-
rny i lito§ciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$é, przebaczajacyniegodziwo-
sc1” (Wj 34, 6).

, W Targumie pseudo-Jonatana znajdujesie nie tylko okre$lenie Boga epite-
tem «mitosierny», lecz takze wezwanie do nasladowania Go: «Jak wasz Ojciec
mitosierny jest w niebie, tak i wy winniscie by¢ mitosierni na ziemi».

W tym kontekscie logion Yukasza nabiera gtebokiego znaczenia teologicz-
nego. W logionie tym zawarty jest imperatyw nasladowania Boga w Jego naj-
bardziej charakterystycznych atrybutach; wzywajac do mitosierdzia na wzér
Ojca, proponuje Yukasz uczniom Jezusa nasladowanie przymiotu wtasciwego
Bogu w petnym tego stowa znaczeniu. W centrum uwagi Yukasza jest Ojciec
mitosierny, ktéry «jest dobry dla niewdzigcznych i ztych». Wezwanie do mito-
sierdzia natomiast jest konsekwencja mitosiernego dziatania Boga. Logion
przekazany przez Y.ukasza ma znaczenie bardziej teologiczne niz etyczne. Bio-
rac pod uwage gtebie teologiczna tego logionu, trudno przypuscié¢, by byt on
wynikiem pracy redakcyjnejtrzeciego ewangelisty. Pochodzi raczej od samego
Jezusa, stanowiac Jego autentyczne stowo. Obraz Boga bowiem zawarty w tym
logionie zgodny jest catkowicie z Jezusowa nauka o Bogu"”’

b) ,,Mitosierdzia chcg, a nie ofiary” (Mt 9, 13)

Logion ten wystepuje dwa razy u Mateusza, jest dostownym cytatem z Sep-
tuaginty (0Oz 6, 6). Formuta ,,anie" (gr. kaf ou) ma tu znaczenie poréwnawcze,
nie za$ przeciwstawne.

9], Kudasiewicz, Milosierdzie w ewangeliachy: S. Nagy (red.), Dives in misericordia —
tekst i komentarzLublin 1983, s. 74.
20 Tamze, s. 106.
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Po raz pierwszy cytat z Ozeasza wystgpuje w kontekécie powotania Mateu-
sza (Mt 9,9-13). Zasiadanie Jezusa przy stole z celnikiem i grzesznikiem gorszy
faryzeuszéw. Stawiaja wiec uczniom Jezusa pytanie: ,,Dlaczego wasz nauczy-
ciel jada wspdlnie z celnikami i grzesznikami?". Na pytanie to odpowiada sam
Jezus, a decydujacym argumentem jest wtadnie cytat z Ozeasza (6,6). ,,Cytat
ten, cho¢ nie ma typowej dla Mateusza formuty wstepnej, nalezy zaliczy¢ do
tzw. cytatéw refleksyjnych, uzywanych czesto przez pierwszego ewangeliste,
ktory zastanawiajacsie nad czynami i stowami Jezusa, dostrzega w nich escha-
tologiczne spetnienie planéw Bozych, zapowiedzianych w Starym Testamen-
cie. Pelne dobroci i mitosierdzia postepowanie Jezusa wobec grzesznikéw i cel-
nikow jest wypetnieniem si¢ Pisma, tzn. jest oparte na woli samego Boga, kt(’)ry
powiedziat przez proroka, ze od ludzi bardziej zada mitosierdzia niz ofiary"’
Jezus przez swoje czyny mitosierdzia doskonale zrealizowat zapowiedz Ozea-
sza. Tak wiec cytat z Ozeasza petni w ten sposéb funkcje chrystologiczna: uza-
sadnia biblijnie mitosierdzie Jezusa.

Drugi raz cytat Ozeasza (6,6)jawi sie¢ w kontekscie polemiki Jezusa z faryze-
uszami na temat szabatu (Mt 12, 1-14). Gtodni uczniowie Jezusa zrywali w sza-
bat ktosy i jedli wykruszone z nich ziarno. Faryzeusze gorszyli si¢ tym. W odpo-
wiedzi na to Jezus uzyt wtasnie cytatu z Ozeasza (6,6). W $wietle tego cytatu
Bog bardziej chce mitosierdzia niz ofiar i zwiazanych z nimi przepiséw rytual-
nych. Stowa proroka oznaczaja, ze Bogjest mitosierny i dobry, dlatego przyka-
zanie szabatu musi by¢ rozpatrywane z punktu widzenia dobrocii mitosierdzia
Boga. Cytat z Ozeasza ma w tym kontek$cie wyrazne znaczenie teologiczne.
Wyjasnia on zalezno$¢, jaka istnieje miedzy rozumieniem Boga a prawa. Fary-
zeusze mito$¢ Boza pojmowali jako mozliwos¢ wypetniania prawa, ktére Bég
dat.

,,W nauczaniu za$ Jezusa Bdg objawia si¢ na pierwszym miejscu jako mito-
sierny, dobry i obdarzajacy. Jezus, polemizujac z btedna postawa faryzeuszéw,
réwnoczes$nie uczyt swoich wyznawcéw, ze rozdzielanie kultu religijnego od
stuzenia ludziom jest nie do przyjecia. Dla Chrystusa nie istnieje dylemat mito-
sierdzzge albo kult. Mitosierdzie nalezy czyni¢, a kultu i prawa nie zaniedby-

2

wac

¢) ,,Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia"
Mt5,7)

Jest to tzw. ,,makaryzm" (od , makirioi” —blogostawieni, szcze$liwi). Ma-
karyzmy wyrazaty najczesciej zyczenie jakiegos dobra i szczescia jako zaptate
za szlachetne czyny i wtasciwa postawe moralna. Makaryzmy znane byty w Sta-
rym Testamencie, ale dopiero w ustach Chrystusa osiagnety one swa petnie tak
w znaczeniu obietnicy (krélestwo Boze), jak rowniez w postulowanych posta-
wach religijnych i etycznych.

Dopiero w tym kontekscie zrozumiate jest ,,btogostawienistwo mitosier-
nych". Ono nie oznacza tylko dobroczynno$ci lub dawania jatmuzny, choé ich
tez nie wyklucza. ,,Mitosierdzie jako przedmiot btogostawienstwa — to posta-

n23

wa nasladujaca postepowanie Boga z grzesznikiem, to duch przebaczenia"".

21 Tamze, s. 107.

22 L. Stachowiak, Bfogostawierstwo na tle pojac etycznych mieszkaricow Palestyny w epoce
Chrystusaw: A. Swigcicki (red.), Bég—Dekalog— Blogostawieristwa, modlitwa, Krakow 1977,
s. 145,

23J. Kudasiewicz,dz cyt., s. 81.
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Mitosierdzie bowiem najbardziej objawia si¢ w przebaczeniu tym, ktérzy wo-
bec Niego zawinili. : ) )

Uczniowie Jezusa sa wzywani do tego, by litowac si¢ nad wspdtbraémi, jak
Pan ulitowat si¢ nad nimi (Mt 18, 33). ,,Taka postawa ludzi wobec grzesznikow
byta obcaw Starym Testamencie. Zastugiwali oni na grzech i przeklenstwo. Je-
zus wbrew tym tendencjom uczyt wspdtczucia i litosci wobec grzesznikéw, bo
tylko w ten sposdéb mozna ich pozyskiwaé dla Boga™?4. Ludzie tak realizujacy
,,btogostawienstwo mitosiernych" sami réwniez dostapia mitosierdzia. Bog ob-
darzy ich mitosierdziem w czasach eschatologicznych, przy wypetnieniu si¢
Krélestwa. '

Mitosierdzie uczniow Jezusa powinno mie¢ takze w sobie co$ z mitosierdzia
samego Jezusa. Takie wtasnie byto mitosierdzie Samarytanina z przypowiesci
(Xk 10, 33).

Pierwszym eclementem takiego mitosierdzia jest spojrzenie — spojrzenie
wrazliwe, dostrzegajace ludzka biedg.

Drugim elementem mitosierdzia jest gigbokie wzruszenie, wczucie si¢ w sy-
tuacje¢ nieszczesliwego, umiejgtnosé patrzenia na rzeczy jego oczami, mysleé
jego umystem i czuéjego sercem.

Trzeci element, ktéry wchodzi w biblijna definicj¢ mitosierdzia, to czyn pty-
nacy ze wspétczucia”. Milosierdzie bowiem to nie tylko przyptyw litosci
i wspotczucia, lecz rowniez petne zaangazowanie umystu i woli wyrazajace si¢
W czynie.

W ten sposéb okazat mitosierdzie Bdg, zsytajac swego Syna, ktéry zstgpit na
samo dno ludzkiej biedy, litujac sie nad grzesznymi ludZzmi. Ojciec Swiety
okresla za$ blizej, ze w dziele czynienia mitosierdzia wzorem ma by¢ Chrystus
ukrzyzowany; trzeba mie¢ $wiadomo$¢, ze okazujac mitosierdzie cztowiekowi,
okazujemy je samemu Chrystusowi (Mt 25, 34—40). Przebaczenie tez stanowi
podstawowy warunek pojednania — nie tylko w stosunku Boga do cztowieka,
ale takze w stosunkach wzajemnych miedzy ludZzmi. ,,Grzesznik do$wiadczaja-
cy mitosierdzia Bozego winien czu¢ si¢ zobowiazany do okazywania mitosier-
dzia swoim braciom"”’.

d) ,,Mitosierdzie Jego z pokolenia na pokolenie" (Lk 1, 50)
To zdanie z Magnificat, powtarzane z wielkim upodobaniem przez Ojca
wietego, ma szczegélne miejsce i wymowe tak w encyklice, jak i w trzeciej
Ewangelii. ,,Sw. Lukasz wprowadza w nim po raz pierwszy do swojej Ewangelii
okre$lenie «éleos» dla ukazania Boga. Ustyszymy je po raz drugi z ust Maryi
pod koniec Magnificat na potwierdzenie, iz naprawde Bdg byt, jest i pozostanie
mitosierny dla cztowieka ( Lk 1, 54). Wychwalaja Go tez za to swiadkowie
cudu macierzynstwa Elzbiety (Lk 1, 58) i jej maz Zachariasz (1, 72). Do Maryi
nalezy jednak pierwsze wyznanie, najbardziej wstrzasajace dos$wiadczenie
i.préer.nxégenie «wielkich rzeczy», ktore Bog czyni ze wzgledu na swoje mito-
sierdzie"”’.

24 Tamze, s. 82.

25 Cz. Krakowiak, Mifosierdzie Boie w liturgii sakramentu pojednania, w: S. Nagy (red.),
Dives in misericordia — tekst i komentarz, Lublin 1983, s. 213

26 0. R. Abramek, Jednoczqce zdanie Maryi 7 ,Ewangelii Mitosierdzia" (Lk 1, 50) w Dives
in misericordiaw: S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in misericordia — tekst komentarzKra-
kéw 1981, s. 121. .

27 B. Pylak, Marya — Matka Mitosierdzia, w: S. Nagy (red.), Dives in misericordia — tekst
i komentarz,ublin 1983, s. 179.
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Jan Pawel I1 podejmujeto natchnione zdanie Dobrej Nowiny, ktdéra wyspie-
wuje Maryja. Jej oredzie ogarniajace cata histori¢ zbawienia, w ktérej Bog
ukazuje si¢ w swoim dziataniu i w swoim mitosierdziu, staje si¢ w rozumieniu
Ojca Swietego niezwykle wazne i pilne. ,,Maryja bowiem dostrzegta mitosier-
dzie Boze nie tylko w stosunku do swojej osoby. Wnikajac w histori¢ ludu wy-
branego, odczytywata je w wielu wydarzeniach, jakie miaty miejsce w dziejach
[zraela. Dlatego uwiclbiata Boga, ktéry «pomny na swe mitosierdzie» (kk 1,
54) dotrzymywal wiernoéci swemu przymierzu z Ludem Bozym «z pokolenia
na pokolenie» (Lk 1, 50)"28. Magnificat jest wiec takze najdoskonalsza modli-
twa corki Narodu Wybranego Starego Przymierza, ktdry moze rozpoznaé
w niej swoje najgtebsze doswiadczenie.

W Starym Testamencie na okreslenie mitosierdzia uzywano dwéch wyrazen:
»hesed" i ,,rahamim". Pierwszy termin oznacza Boza wiernos¢ samemu sobie
i odpowiedzialno$¢ za cztowieka. Natomiast ,rahamim” wskazuje na mitos$é
matczyna, swoisty przymus serca. Maryja reprezentuje wlasnie owa macie-
rzynisko$¢ mitosierdzia, ubogacajac nim samo pojecie i rzeczywisto$§é mitosier-
dzia. ,,Maryja wtaczajac si¢ z woli Bozej w dzieje Bozego mitosierdzia przez
akt zgody na wcielenie i swoisty udziat w odkupieniu oraz stawaj ac si¢ Matka
mitosierdzia przez rozdawnictwo jego owocow, ucielesnia niejako owa macie-
rzynskos¢ w pojeciu mitosierdzia, czyni je bardziej bliskim, cieptym, serdecz-
nym, tatwiej przyjmowalnym, poniewaz pochodzi ono z rak Matki"”.

Encyklika Dives in misericordia sporo miejsca poswieca tez mitosiernej
funkcji Kosciota. Najdoskonalsza za$ czastka Kosciota jest Maryja. Ona to
wspotdziatata w jego powstaniu, rodzac jego Gtowe — Chrystusa. Obecnosé
Maryi w KoSciele i Jej funkcja mitosiernej Matki, troszczacej si¢ o swoje dzieci,
znajduje swe echo i niejako przedtuzenie w mitosiernym macierzynstwie Ko$-
ciota. Ojciec Swicty stwierdza w swej encyklice, ze nadzwyczajna owocno$é
mitosiernego dziatania Maryi opiera si¢ ,,.. .0 szczegdlna podatnos$¢é macierzyn-
skiego serca, o szczegdlna wrazliwo$¢, o szczegdlna zdolnos$¢ docierania do
wszystkich../' (DiM, 9).

»INieprzypadkowa byta obecno$¢ Maryi pod krzyzem, na ktdrym zrodzit sig
Koscidt, a potem w Wieczerniku podczas zestania Ducha Swietego, a wiec
woéwczas, gdy dokonata sie publiczna proklamacja Ko$ciota, Matka Chrystusa
stata sie¢ wtedy Matka Ko$ciota"*’. Od tego czasu spetnia w nim swe macierzyn-
skie zadanie, stuzac dzietu zbawienia, a wiec dzietu mitosierdzia Bozego jako
posredniczka i rozdawczyni wszelkich task. Jako Matka Kosciota spetniaé be-
dzie swoja macierzynska role Matki Bozego mitosierdzia az do dnia powszech-
nej eschatologii, prowadzac ludzko$¢ ku petni zbawienia.

e) ,,Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9)

»Pamigtna jest owa chwila — pisze Papiez na poczatku encykliki Dives in mi-
sericordia — kiedy Filip, jeden z dwunastu Apostotéw, zwracajacsi¢ do Chry-
stusa mowi: «Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy», a na te stowa Jezus
daje nastepujaca odpowiedz: «juz tak dtugo jestem z wami, a jeszcze mnie nie
poznate$? Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca»" (DiM, 1).

28 Tamze,s. 176.

29 Tamze, s. 178.

30M. Czajkowski, Pragnqg siegnqc do jezyka Objawienia — u Zrddet biblijnych encykliki ,,Di-
ves in misericordia”, ,,W drodze" 9 (1981), f. 4, s. 49-59.
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,,BOg stoi przed nim — Filipem: w Chrystusie. Dla starozytnego $wiata rzecz
to absolutnie nie do pojecia, by twarz Jezusa byta twarza Boga. Aby stowa Je-
zusa byly w pelni zrozumiate, to musza by¢ ukazane w ich sensie semickim.
«Widzieé» Jezusa, to Go zidentyfikowa¢: uzna¢ Go za wystannika Bozego, za
Madros¢ Boza zestana przez Boga ludziom. Widzie¢ Ojca, to takze odnalezé
Jego tozsamos$¢. Tego, ktéry tak umitowat ludzi, ze zestat im Swoja Madrosé,
aby ich nauczy¢ drog Bozej woli. Jezus sam jest ta Droga, ktéra wiedzie do
Ojca, bo tylko On moze da¢ ludziom prawdziwa znajomo$¢ Boga jako Ojca
Mitosiernego™’'.

Papiez w swej encyklice wielokrotnie do tego teKstu wraca, ciagle analizujac
go z innej strony. Pisze:. ,,Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy «zoba-
czy¢ Ojcar», to znaczy uwierzy¢, ze w swiecie jest obecna mitos¢ i ze ta mitosé
jest potgzniejsza od jakiegokolwiek zta, w ktore uwiktany jest cztowiek, ludz-
ko$¢, swiat. Uwierzy¢ zas w te mito$¢ znaczy «uwierzy¢ w mitosierdzie»"
(DiM, 7). .

Mowiac o mitosierdziu Boga, Jan Pawet II prébuje tez zdefiniowac mitosier-
dzie, okredlajac je jako pryzmat Boga, w ktérym cztowiek szczegdlnie czesto
Boga spotyka ,,...widzenie Ojca — «widzenie» Boga przez wiar¢ —znajduje
w spotkaniu wtasnie z Jego mitosierdziem jakis§ szczegdlny moment wewngtrz-
nej prostoty i prawdy” (DiM, 13). Kosciét wyznaje mitosierdzie Boga samego,
Ko$ciot nim zyje, wpatrujac si¢ wciaz w Chrystusa, koncentrujac si¢ na Nim, na
Jego zyciu i Ewangelii. ,,Wszystko, co sktada si¢ na «<widzenie Chrystusa» w zy-
wej wierze i nauczaniu Kosciota, przybliza nas do «widzenia Ojca» w §wigtosci
Jego mitosierdzia" (DiM, 13). Kosciot nie moze zatrzymywad si¢ na sobie sa-
mym. Racja jego bytu jest bowiem objawia¢ Boga, tego Ojca, ktéry pozwala
nam ,,widzie¢" siebie w Chrystusie.

3. Mitosierdzie w listach §w. Pawta

a) Bogbogaty w mitosierdzie (por. Ef2, 4)

Szczytowym wyrazem nowotestamentalnej refleksji nad ogromem Bozego
mitosierdzia jest nastepujacy tekst z Listu do Efezjan:,, A Bdg, bedac bogaty w
mitosierdzie, przez wielka swa mito$¢, jaka nasumitlowal, i to nas, umartych na
skutek wystepkdw, razem z Chrystusem przywrécit do zycia" (Ef2, 4-5).

Niektorzy egzegeci sadza, ze przy redakcji tego tekstu wykorzystano wcze$-
niejsze zrodto liturgiczne. Bog, bedac bogaty w mitosierdzie, jest tym, ktory
powotuje do zycia w Chrystusie. Sw. Pawet widzi szczyt okazanej nam dobroci
Boga w fakcie naszego zespolenia z Chrystusem. Bdg bogaty w mitosierdzie
przywrécit umarta ludzkos$é do zycia razem z Chrystusem. Juz uprzednia czesé
listu wyraza podziw dla dziatania potegi i mocy Boga, z jaka dokonat dzieta w
Chrystusie, ,,gdy wskrzesit Go z martwych i posadzit po swojej prawicy na wy-
zynach niebieskich" (Ef 1, 20). Tekst Ef2, 4jest podobnym zdumieniem wobec
uczestnictwa chrzedcijan w zmartwychwstaniu i wywyzszeniu Chrystusa. Pod-
stawa tego udziatu lezy w solidarnosci z Chrystusem jako Gtowa Ciata, tzn.
Kosciota (Ef1,22)32.

Catos$¢ perykopy ma forme wezesnochrze$cijanskich katechez chrzcielnych,
o czym $wiadczy zarysowny schemat:

31 A. Suski, Bogactwo Bozego milosierdziay: S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in mise-
ricordia — tekst i komentarzKrakéw 1981, s. 129.
32 Tamze, s. 131. 4
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niegdy$ — teraz

przed Chrystusem — po Chrystusie
bez Chrystusa — z Chrystusem
zagubieni — odnalezieni
bez ratunku — zbawieni
ciemno$¢ — Swiattosé
grzech — ‘taska
nieszczescie — szczescie
$Smier¢ — zycie

Apostot swiadomie dobiera te przeciwstawienia, abySmy dostrzegli to rady-
kalne, absolutne ,,novum", ktédre nam zostato podarowane przez Chrystusa.
Czyni to jednak nie tylko po to, abySmy dostrzegli $wiatto Bozego mitosier-
dzia, lecz przede wszystkim, abysmy tego mitosierdzia zapragneli.

Na uwage zastuguje tu tez paralelizm pomiedzy trzema wypowiedziami:
,B0Og, bedac bogaty w mitosierdzie", ,,przez wielka swa mito$¢, jaka nas umito-
wat" (Ef2, 4) i ,,przemoznebogactwo Jego taski” (w. 7). Kazda z nich podkre-
$la niezwykte zaangazowanie Boga w stosunku do ludzi. Bezmiar Bozego mito-
sierdzia ujawniasie i w tym, ze obejmuje ono swym zasi¢giem nie tylko wybra-
na spotecznosé Izraela, ale cata ludzko$¢ powotana do zbawienia w Chrystusie.
Ogrom tegoz mitosierdzia staje si¢ szczegdlnie czytelny na tle sprawiedliwosci
Bozej, ktora ostatecznie stuzy mitosci. U Boga bowiem mitosierdzie wypowia-
da sig¢ w catym bogactwie mitosci, tkliwosci, cierpliwosci, wspdtczucia i wierno-
$ci. Ta Boza wiernos¢ obdarowata ludzi mitoscia potezniejsza niz zdrada i taska
mocniejsza niz grzech.

b) »Jezeli Bog wiasnie wtedy, kledy chciat okazaé swoje zagmewame i uyja-
wni¢ swoja moc, zachowat dzigki swej ogromnej cierpliwosci naczynie gniewu
juz gotowe na zag’radq, po to, aby objawi¢ bogactwo swojej chwaty, to jest On
w nas, powotanych nie tylko sposrod Zydoéw, lecz takze sposrod pogan" (Rz 9,
22- 24)

Naczyniami gniewu gotowymi na zagtade sa Izraelici, ktérzy wielokrotnie
¥ sprzeciwiajac si¢ Bogu zastuzyli na karq Kierowany Wlelka cierpliwoscia Bog
dlatego ocalit grzesznikéw, by mogh si¢ do Niego nawrécic.

»Sformutowanie «w ogromnej cierpliwosci» tworzy paralelizm z wyraze-
niem «bo%actwo chwaty», ktory z kolei jest synonimem wielkiego mitosierdzia
Bozego™3°.
 Z dalszej czgsci wynika, ze naczyniami mitosierdzia, a konsekwentnie i gnie-
wu, byli nie tylko Zydzi, lecz takze poganie. Cata ludzko$¢ dostgpujetego mi-
Yosierdzia, gdyz jako taka stanowi przedmiot powotania Bozego. Przytoczone
stowa $§w. Pawta stanowia podsumowanie refleksji na temat absolutnie wolne-
go dziatania Boga, ktéry dokonuje wyboru ludzi niezaleznie od ich uczynkow,
tzn. wedtug swego mitosierdzia.

¢) Nastepny fragment to perykopa z listu do Tytusa (Tt 3, 4-7)

,,Gdy zas ukazata si¢ dobro¢ i mitos¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie
ze wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetniliSmy, lecz z mitosierdzia swe-
go zbawit nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swigtym,
ktorego wylat na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego,

33 Tamze, s. 129.
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aby$my, usprawiedliwieni Jego taska, stali si¢ w nadziei dziedzicbmi zycia wie-
cznego".

Mitosierdzie Boga jest Zzrodtem dokonanego zbawienia, ktére polega na
uwolnieniu od dawnej sytuacji i wprowadzeniu do catkiem odmiennej. Uwol-
nienie i udostepnienie zbawczych skutkéw dokonato si¢ ,,przez obmycie odro-
dzenia i odnowienia". Jest to czytelna aluzjado kapieli chrzcielnej, ktéra odra-
dza do nowego zycia. Sprawca nowego zycia jest Duch Swicty, ktérego Bog
,Wwylat na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego". Dobro¢,
mitog¢ i mitosierdzie Boze znalazty swdj petny wyraz w bogactwie daréw Du-
cha Swigtego. Wyrazenie ,,przez Jezusa Chrystusa" zamyka wyliczenie trzech
Osd6b Boskich, ktére wspdlnie uczestnicza w odrodzeniu i odnowieniu cztowie-
ka przez chrzest

»Korcowy wiersz perykopy (Tt 3, 4-7) w sposob obrazowy i opisowy przed-
stawia istote zbawienia. Wylanie Ducha Swietego stuzy dwom celom: uspra-
wiedliwieniu i osiagnieciu dziedzictwa wiecznego. Obydwa cele, pomimo réz-
nej perspektywy czasowej, $cisle si¢ z soba tacza. Pierwszy, gdy chodzi o adre-
satow listu, spetnit sie juz przez akt chrztu, realizacja drugiego odtozona jest az
do es<3:4hatologicznej przysztosci i stanowi przedmiot chrzedcijanskiej na-
dziei"™".

,Przytoczone fragmenty listow §w. Pawla (Rz 9, 22-24; Tt 3, 4-7) $wiadcza
o tym, ze wczesne chrzedcijafistworozwineto starotestamentalna nauke¢ o wiel-
kim mitosierdziu Boga, ubogacaJaCJa nowymi tre$ciami w Swietle petni obja-
wienia Chrystusowego” 3

Chrzescijariska wizja mitosierdzia Bozego koncentruje wiec uwage na zba-
wieniu catej ludzkos$ci przez Chrystusa oraz udostepnieniu tegoz mitosierdzia
w sakramencie chrztu. Chodzi gtéwnie o dar nowego zycia, ktére polega na us-
prawiedliwieniu grzesznikow zastugujacych na kare i na otwarciu im drogi do
wiecznego dziedzictwa. Bdg wielki w mitosierdzie to inaczej Ojciec dajacy
nadprzyrodzone zycie kazdemu, kto pragnie je osiagnad.

DIE BARMHERZIGKEIT GOTTES IM ALTEN UND NEUEN
TESTAMENT NACH DER ENZYKLIKA JOHANNES PAULUS II
DIVES IN MISERICORDIA

Zusammenfassung

Die Enzyklika des Heiligen Vaters Johannes Paulus I1. Dives in misericordia wurde
auf reicher biblischer Unterlage aufgebaut. Am Anfang des I1. Kapitels stellt der Papst
fest: ,,Der Begriff der Barmherzigkeit hat seine lange und reiche Geschichte im Alten
Testament. Wir miissen also in diese Geschichte greifen, damit desto voller diese Barm-
herzigkeit offenkundig werde, die Christus offenbarte” (DiM, 4). Daher nehmen wir als
Grundlage fir die Reflexion in diesem Artikel die strukturelle Semantik, die das Ver-
héltnis zwischen dem Grundwert des Wortes und seiner Bedeutung in den Aussagen zu
erforschen sucht.

Der Analyse wurden folgende Ausdriicke unterzogen:

34 Tamze, s. 132.
33M. Jaworski, Zagrozony cztowiek i mitosierny Bég, ,,W drodze" 9 (1981), f.4, s. 59-70.
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~hanan” — welches ,,jemanden begiinstigen, ihm etwas geben" bedeutet, gegenwiir-
tig die ,,Gnade" bezeichnen kann;

,Jhesed" — oft durch | Treue" iibersetzt, im Grunde aber die Freundschaft, die Liebe
und Barmherzigkeit, die Verantwortung fiir die Liebe bezeichnet;

,~rahamim” — driickt den Mitleid, die miitterliche Zirtlichkeit, das Verstindnis, die
instinktive Anhédnglichkeit eines Wesens zum anderen, aus;

»his" — Erbarmen, Mitleid im gefiihlvollem Sinn;

,,gémal” — Verschonung (z. B. des besiegten Feindes), Verzeihung, Vergebung der
Stinde.

Die Geschichte der Barmherzigkeit im Alter Testament wurde in drei Punkten zu-
sammengefasst: die Barmherzigkeit in den historischen (1), in den didaktischen (2) und
in den prophetischen Biichern (3).

In den geschichtlichen Biichern, von den Siindenfall des ersten Elternpaares ange-
fangen, durch die Geschichte des Moses und des auserwidhlten Volkes, sehen wir das
stindige Ubertreten des Biindnisses durch dieses Volk; wir sehen dic Beweise der
Barmbherzigkeit Gottes, die als ob den Menschen vor der Gerechtigkeit Jahwes schiitze.

In den didaktischen Biichern kommt das Thema der Barmherzigkeit am meisten in
den Psalmen zum Vorschein, in denen fortwihrend wie ein Kehrreim im Lied, sich das
Lob Gottes, der ,,barmherzig und gnédig, langmiitig und reich an Giite ist" (Ps 102; §;
103, 8), wiederholt.

Die Propheten haben geglaubt, dass die Barmherzigkeit Gottes eine Eigenschaft, ein
Attribut von Gott ist und dass kein Mensch fahig sei einem anderen Menschen eine so
grosse Barmherzigkeit zu erweisen. Die Barmherzigkeit Gottes haben besonders die
Propheten Micha, Arnos, Jesajaund Jeremia besungen.

Papst Johannes Paulus II. greift bewusst zuerst in die Geschichte des Begriffes
»Barmherzigkeit" im Alten Testament ein, um dadurch dann in vollster Weise die
Barmherzigkeit, die Christus offenbart hat, zu zeigen. Dieser Begriff ist aus der Erfah-
rung herausgekommen: Christus hat sich an Menschen gewandt, die nicht nur den Be-
griff der Barmherzigkeit gekannt haben, sondern die ausserdem aus ihrer Jahrhunderte
langen Geschichte als Volk Gottes des Alten Bundes eine besondere Erfahrung der
Barmherzigkeit Gottes davongetragen haben.

Als Bezeichnung der Idee der ,,Barmherzigkeit" gibt es in den Evangelien drei sinn-
verwandte, manchmal synonyme Termini:

»eleein” — bedeutet: mitfiihlen, Mitleid haben, sich jemandes erbarmen; ,

.éleos” — bedeutet: Barmherzigkeit tun, gut sein; die Tat von Gott, der sich der
menschlichen Misere erbarmt;

,,0iktirmés” — das Gefiihl der Zartlichkeit, Mitleid;

,,oikteirein” — Barmherzigkeit erweisen, Mitleid haben (aber vom Gott), das sich
Erweisen der gottlichen Barmherzigkeit;

,,0iktos" Wehklage, Mitweinen, Mitleid;

»splanchna” — bezeichnet das herzliche Mitleid, die herzliche Barmherzigkeit, ge-
wissermassen das Emgewelde der Barmherzigkeit;

»splanchnidzesthai" — am meisten nur in der Mehrzahl gebraucht, bedeutet: geriihrt
werden, sich erbarmen, sich in die Situation eines anderen Menschen einfiihlen.

Das Gleichnis vom verlorenen Sohn wird oft als Gleichnis vom barmherzigen Vater
benannt. Der Papst hat dieses Gleichnis ausgewéhlt, um an seinem Beispiel die Vertie-
fung und Vereinfachung des aus dem Alten Testament geerbten Bildes der Barmherzig-
keit zu zeigen. Diese Vertiefung und Vereinfachung ist ihm mit Hilfe der Interpretation
fles Gleichnisses vom verlorenen Sohn in personalistischer und existenzieller Weise ge-

ungen.

Im nédchsten Punkt wird die Barmherzigkeit Gottes in den Logien Jesu gezeigt: ,,Seid
barmherzig wie es auch euer Vater ist" (Lk 6, 36), ,,Barmherzigkeit will ich, nicht Op-
fer" (Mt 9, 13), ,,Selig die Barmherzigen, denn sie werden Erbarmen finden" (Mt 5,7),
ET erbarmt sich von Geschlecht zu Geschlecht tiber alle" (Lk 1, 50)und ,,Wer mich ge-
sehen hat, hat den Vater gesehen" (J 14, 9). Die iiber diese Logien vollgezogene Betra-
chtung kénnen wir mit den Worten des Heiligen Vaters zusammenfassen: ,,An den ge-
kreuzigten Sohn glauben, heisst «den Vater sehen»; es bedeutet: glauben, dass die Lie-
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be in der Welt anwesend ist und dass sie stirker ist als irgendwelches Boses; an diese
Liebe aber zu glauben bedeutet: an die Barmherzigkeit zu glauben" (DiM, 7).

Die neutestamentliche Reflexion tiber die Unermesslichkeit der Barmherzigkeit
Gottes erreicht ihren Hohepunkt im Text des Epheserbriefes (Eph 2, 4). Der heilige
Paulus sieht den Gipfel der uns erwiesenen Giite Gottes in der Tatsache unserer Verei-
nigung mit Christus. Andere Bruchstiicke aus dem Corpus Paulinum (R6m9,22-24 und
Tit 3,4-7) beweisen, dass das friihe Christentum die Lehre des Alten Testamentes iiber
die grosse Barmherzigkeit Gottes entfaltete und sie im Lichte der Fiille der Offenbarung
mit neuen Inhalten bereicherte.

Wie man aus dieser kurzen Zusammenfassung sehen kann, ist die Enzyklika Dives in
misericordia sehr biblisch, sie ist ein fortgesetzter Kommentar zu den aus der Bibel ge-
nommenen Themen. Der Papst ldsst wirklich die Botschaft dieser Texte sprechen,
obwohl im Lichte der personlichen Erfahrungen und der Kirche wird von ihm das Wort
Gottes nicht instrumentalisch behandelt. Er ergibt sich ihm.



