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wiecznego ,,memento mori” charakteryzujacego okres pierwszy, poprzez
tresci petne powagi, budzace Igk i groze w okresie trydenckiel uniformiza-
gi az (370 ukazania peni perspektyw zycia chrzescijanskiego w okresie os-
tatnim™.

Obecnie wskutek braku typicznego wydania rytuatu, Koscioty partyku-
larne odeszty od praktykowania wigkszosci procegi, w tym tej sprawvowa-
nej w Dniu Zadusznym ™. W Polsce tradycja procesji zatobnej trwa, jednak
istnigle potrzeba stworzenia nowego, zgodnego z duchem ostatniego So-
boru, repertuaru spiewdw procesyjnych .

AUS DER GESCHICHTE
DER ALLERSEELENTAGSPROZESSION IN POLEN

Zusammenfassung

Das Gebet um die Verstorbenen begleitete die Gemeinschaft der Gléaubigen
ununterbrochen seit den Apostezeiten. Der Kultivierung dieser Tradition folgte —
vor allem im Ordenleben — die Entstehung eines Sonderfestes in Form vom Aller-
sedentag, was um die Wende des 10. zum 11 Jh. stattfand. Der Tag wurde eines
der wichtigsten Feste der westlichen Kirche. Ein so hoher Rang des Festes in der
Hierarchie des Kirchenjahres war die Frucht der Uberlegungen der mittelalterli-
chen Theologen und der Burger des christlichen Europas, die in ihrem Alltag die
eschatologische Berufung des Menschen nicht vergal3en. In der Liturgie der Kir-
che wurden die fir den 2. November bestimmten Ze ebrationsformen ausgearbei-
tet: die Formeln der Totenmesse, officium defunctorum und die Prozession zum
Friedhof. Die letzte Formist der Gegenstand der vorliegenden Arbeit.

Zuerst wurde die Geschichte des Allersedentags in Polen gezeigt von der Zeit
seiner Annahme in den Orden bis zur vollen Uniformierung der Liturgie, was das
Ergebnis der Reform des Tridentinischen Konzils war. Dann — vor dem Hinter-
grund der allgemeinen, die Prozession als solche betreffenden Reflexion — wurden
im Umriss die Entwicklungstendenzen des in der analysierten Zeebration ange-
wandten Musikrepertoires dargestdlt. Aus den durchgefiihrten Untersuchungen
folgt, dass die Prozession fir die Verstorbenen zur tausendjdhrigen Tradition der
westlichen Kirche gehort, was die historischen Erwadhnungen und die aufbewahr-
ten Qudlen bezeugen. Der Ritus der Prozession, die in ihr benutzten Texte und
Gesénge gestalteten sich evolutiondr, und in der Zeit nach dem Tridentinischen
Konzil erreichten sie eine grof3e Stabilitétsstufe, obwohl einzelne Zentren gewisse

7 Por. J. D ecyk, Ludzki i Bozy wymiar smierci w swietle kultu zmar#ych, Warszawa 2000.

7 J Walosze k, Odnowa muzyki koscielng w swietle konstytucji o liturgii Sacrosanctum
Concilium. Zalozenia i realizacja, [w:] Wprowadzenie soborowg odnowy liturgiczng, red. E.
Mateja, R. Pierskata, Opole 1999, s. 189-197.

® JW.Boguniowsk i, Misterium paschalne w roku liturgicznym, Krakéw 1997, s. 181—
182.
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lokale Besonderheiten bewahrten. Interessant stdlt sich das Repertoire der Pro-
zessionsgesange dar. Sie beschrénken sich zwar auf dre grundlegende Formen
gregorianischen Chorals, aber die in ihnen bestehenden Variantenunterschiede und
doppelte Meodien (,,Libera me’, ,,Dies irag’) zeugen von ihrer Lebenskraft. Der
Satz der Gesange lediglich mit sieben Werken veranschaulicht auf dreierlei Form
(Responsorium, Antiphon, Sequenz) eine reiche musikalische Tradition in der
polnischen Kirche. In den Untersuchungen der Uberligferung wurde der Nachweis
fur die Koexistenz zweier Modelle von Gesdngen erbracht: eines aus Piotrkow
und eines Rémischen, die durch zwei Gruppen von Quelen vertreten werden.

Ein weiteres Studiums bedarf auch die im Laufe der Uberlegungen signalisier-
te Problematik der Eindringung des gregorianischen Repertoires in verschiedene
Zeebrationen. Dieser Bereich kann eine Untersuchungsbasis sowohl fir die sich
mit der Liturgie Besch&ftigenden als auch fur die Musikologen. Aufgrund solcher
Untersuchungen scheint der Vorschlag der Anwendung des Repertoires der Ge-
sange in den gegenwértig abgehaltenen Prozessionen fir die Verstorbenen be-
grindet zu sein. Das Repertoire soll sowohl der Tradition als auch dem neuen
nachkonziliéren Blick auf das Geheimnis des Todes und der Auferstehung ent-
Sprechen.
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OBRZEDOWOSC SWIECKA JAKO WYZWANIE
DLA ZYCIA DUSZPASTERSKO-LITURGICZNEGO

Obrzedowos¢ swiecka wytworzyta si¢ w Europie chrzescijanskie od
epoki Oswiecenia, konkretnie od czasdw rewolucji francuskigj, od czasdw
Bismarcka w panstwie pruskim, a w szczegolnie w Rogji i krajach od nigj
zaleznych od czasdw rewolucji pazdziernikowe w 1917 r., chodzi tu o da-
wny Zwiazek Radziecki rozpowszechnigiacy ,,ogniem i mieczem” idee ate-
istyczno-marksistowsko-leninowskie. Sama obrzgdowos¢ swiecka nie jest
zagrozeniem dla obrz¢dowosci religijng, dotyczy bowiem ludzi niewierza-
cych lub obojetnych w wierze, ajednak pragnacych wazniejsze wydarzenia
w zyciu cztowieka otoczyc¢ jakims obrzedem.

Obrzedowos¢ swiecka jest jednak dla chrzescijanstwa, a zwitaszcza dla
katolikbw, szczegolnym wyzwaniem, by zaczeli sobie ceni¢ obrzgdowosé
Zwiazana z wiara katolicka, a potem z sakramentami Kosciota, ustanowio-
nymi przez samego Jezusa Chrystusa, z sakramentaliami Kosciota, ustano-
wionymi przez Kosciot, z cala parditurgia i zwyczajami, ktére samym sa-
kramentom nie przeszkadzaja, a raczej je uwydatnigja.

1. OBRZEDOWOSC SWIECKA W POLSCE LUDOWEJ

Jak wykazuje psychologia spoteczna, cztowiek pragnie uzewngtrzni¢
Swoja wewnetrzna postawe, a takze idee, ktére przyjat za podstawe swo-
jego swiatopogladu, w czynie, gescie, stowie, w specjalnym obrzedzie,
ktory stanowi element kultu. Jak w kazde grupie spotecznej, tak i w spo-
tecznosci komunistycznej swigtowanie kultyczne dramatdw, regularna ce-
lebracja réznych pseudoswiat, jako powtarzalnie mitycznych wydarzen,
mialo ogromne znaczenie i bylo waznym przejawem zycia grupy. Kult
stawat si¢ takze waznym osrodkiem propagandowym, spetnigjacym rolg
nieocenionego przekazu. Aby mégt on przykuwat uwage adresatow i bu-
dzi¢ ich zainteresowanie, byt przekazem z elementem niezwyktosci. La-
twigj go wowczas byto dostrzec w powodzi proponowanych obrzeddw i
tresci, zapamigtac i skutecznie przekona¢ do niego potencjalnych wyznaw-
cow.

Obrzed taczyt sig scisle z terminem ,,ceremonia’ i odnosit sig do zorga-
nizowanych form praktyk zbiorowych o charakterze steatralizowanym.
Podstawa kazdegl ceremonii byt rytual, ktory mogt by¢ mnig lub bardzie)
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ceremonialnie realizowany*. Wieloptaszczyznowos¢ znaczenia i funkcjo-
nowaniu rytualu zostala wykorzystana do zbudowania ,ceremoniatu
swieckiego”.

Mianem laicyzacji okreslano nadanie swieckiego charakteru poszcze-
g6lnym dziedzinom zycia spotecznego, instytucjom lub formom swiado-
mosci spotecznegj, usunigcia ich spod wiadzy i instytucjonalnego oddziaty-
wania organizacji i grup religijnych (Kosciota, kleru). Istote obyczaju poj-
mowano jako przyjety sposob zachowania si¢ i postepowania, obowiazu-
jacego na mocy tradycji 1 wiasciwego okreslongj spotecznosci w danym
migjscu | czasie?. Istote zas obrzedu stanowity czynnosci i praktyki, ktére
uswigcone tradycja, a niekiedy i przepisami, towarzyszyly jakigjs uroczy-
stosci. Obyczaje wigc mialy regulowa¢ zachowanie ludzi, a obrzedy dyk-
towaty sposob przebiegu uroczystosci .

Na drodze prawno-administracyjnej powotano w Polsce Ludowe] insty-
tucje pomocne do rozwijania wszelkich form obrzedowosci swieckie.
Szczegllna uwage zwrocono na Urzedy Stanu Cywilnego (USC). Rozpo-
czely one swoja dziatalnos¢ z dniem 1 1 1946 r. jako instytucje majace na
celu zabezpieczenie swieckiego charakteru aktom zawierania zwiazkdw
malzenskich i przyjmowania noworodkéw do spotecznosci®. W pierwszym
okresie dziatania te posiadaty jedynie wymiar formalno-prawne rejestracji
danych wydarzen i sankcjonowania ich waznosci autorytetem wiadzy pan-
stwowsej. Urzedy te byty zwyktymi pokojami biurowymi, ktére swoim wy-
gladem nie licowaly z powaga podegmowanych decyzji o zasadniczym
znaczeniu dla zycia osobistego ludzi. Dopiero pod koniec lat pigcdziesia-
tych nastapito silne zainteresowanie si¢ ogniw administracyjnych zagadnie-
niami obrzgdowosci swieckigl oraz silne zaangazowanie si¢ ruchu laic-
kiego w dang sferg dziatalnosci. Przelomowy w tym wzgledzie byt 1958 r.,
kiedy to Sggm Polskigl Rzeczpospolite) Ludowel (PRL) dokonat noweliza-
Cji prawa rodzinnego i nadat wytaczna moc prawna zwiazkom zawieranym
w USC. Ustawa ta zapoczatkowata instytucjonalny proces ksztalttowania
swieckigl obrzedowosci obywatelskigj®. W USC wprowadzono reprezen-
tacyjny ubior dla kierownikdw; w ciagu lat 1960-1961 przeprowadzono
przeszkolenie pracownikow tych urzeddw, przeznaczono odpowiednie
fundusze na dekoracj¢ przynaimnigj reprezentacyjnych lokali i zaopatrze-
nie ich w specjalne nagrania okolicznosciowych utworéw muzycznych®.

W latach 1965-1969 podjcta zostata szeroka dziatalnos¢ zmierzajaca
do upowszechnienia form obrzgdowosci obywatelskigl w zyciu publicznym

1 Por.J. M aisonneuvV e, Rytualy dawne i wspéfczesne, Gdansk 1995, s. 54-55.

2 Por. F. W. Araszkiewi cz Rola socjalistyczng obyczajowosci i obrzedowosci, War-
szawa 1974, s. 9.

3 Obrzed jest to zesp6t uswieconych tradycja (czesto okreslonych przepisami) czynnosci, prak-
tyk towarzyszacej jakigjs uroczystosci o charakterze rodzinnym, spotecznym, politycznym czy re-
Iigijinym; zob. Sownik jezyka polskiego, t. 5, Warszawa 1973, s. 547.

»Dziennik Ustaw” 1946, nr 48, poz. 272.
5 Por. L. Petk a, Rytuay. Obrzedy. Swieta, Warszawa 1989, s. 199-201.
6 Por. E. Sv zd ek, Socialistvczna per spektywa laicvzacii, Warszawa 1967, s. 60.
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PRL. Dziatania te w pierwszym rzegdzie ukierunkowano na tworzenie uro-
czystej oprawy aktom zawierania zwiazkéw maltzenskich. W dalszegj kolgj-
nosci podejmowano proby nadania takigj oprawy innym aktom stanu cy-
wilnego, stanowiacym instytucjonalne formy podkreslania przetomowych
momentow w biografii jednostek ludzkich, jak: uroczyste powitanie no-
worodka w spoteczenstwie i nadanie mu imienia czy obchody jubileuszy
diugoletniego pozycia matzenskiego. Ten okres zywiotowych poszukiwan
i popularyzacji zamyka uchwata Rady Ministrow z 1976 r. okreslajaca za-
sady wprowadzenia uroczystych form regjestracji stanu cywilnego obywate-
li’.

W zakresie typologii oraz klasyfikacji obrzedow i swiat uksztalttowane
zostaly w tym czasie r6znorodne ich koncepcje. Wystepujace migdzy nimi
réznice wynikaly najczescigj z odmiennosci przyjetych zatozen metodolo-
gicznych oraz specyfiki metod badawczych stosowanych w ramach po-
szczeg6lnych dyscyplin naukowych. Jedna z takich koncepcji — jak pisze
L. Petka — polegata na uporzadkowaniu obrzedow w wymiarze egzysten-
cjanym, czyli opiergjac Si¢ na tzw. zasadzie rytow przejscia (pojmowanie
obrzedoéw jako form spoteczng akceptacji waznych wydarzen zachodza-
cych w sferach egzystencji jednostek ludzkich). Wedtug tej koncepcji wy-
rézniano m.in. obrzedy inicjacyjne (np. uroczyste nadanie imienia, paso-
wanie na ucznia, uroczysty akt wreczenia dowodu osobistego, kontrakt
cywilny i swieckie wesele), obrzedy afirmacyjne (np. jubileusze 25- i 50-le-
cia pozycia malzenskiego, jubileusz urodzin, jubileusze pracy zawodowej)
oraz obrzedy izolacyjne (np. swiecka forma obrzeddéw pogrzebowych),
ktére podkreslaly uroczyscie przelomowe momenty egzystencji jednostki
ludzkig, spoteczna afirmacje wiasngl osobowosci, emocjonalne kontakty z
innymi ludzmi oraz kolektywne przezywanie osobistych radosci i skut-
kows,

Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu obrzedowos¢ swiecka przyjeta si
w spoteczenstwie polskim, poza tym, ze wystepowata ona w Polsce przez
caly okres powojenny. Na szersza skalg datuje sig ja dopiero od okoto
1965 r., kiedy to w jg upowszechnianie wiaczyt sig zorganizowany ruch
laicki (TKKS ZMP, ZHP)°. Wprowadzenie nowych obrzgdow objgto nie-

7 Por. ,Monitor Polski” Warszawa 1976, 9, poz. 46.

8 Por. L. Petk a Rytuaty..., s. 32-33.

9 Zwiazek Mtodziezy Polskiej (ZMP) — organizacja mtodziezowa powotana do zycia w 1948
r., preferujaca socjalistyczne ideaty wychowawcze, takie jak: kult pracy, internacjonalizm, swia-
topoglad materialistyczny, ideowosé. Wsrdd wzorcow osobowych lansowanych w ideowo-
politycznym wychowaniu ZMP-owskim najczescigj stawiano za przyktad J. Krasickiego, H. Sa-
wicka, K. SWlerczewsklegm F. Dzierzyfiskiego. Druga po ZMP organizagja, ktorej nadano jed-
noznaczne oblicze ideologiczne, stato sie przeobrazone i podporzadkowane PZPR harcerstwo.
Podstawowe oficjalne dokumenty programowe Zwiazku Harcerstwa Polskiego (ZHP) nawiazy-
waly do patriotycznego wychowania i eksponowaty elementy obrzgdowosci swieckiej, takie jak:
wzory osobowe patrondw jednostek ZHP, wreczanie sztandaréw, sktadanie przyrzeczen itp. To-
warzystwo Krzewienia Kultury Swieckigj (TKKS) to z kolei organizagja ateistyczna zatozona 24
1V 1969 r., skupiajaca przedstawicieli roznych zawoddw: uczonych, nauczycieli, tworcow i dzia-
taczy kultury, kiorei celem bvlo krzewienie kulturv $wieckiei. co w konsekwencii oznaczato
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mal wszystkie dziedziny zycia, ale trudno stwierdzi¢, w jakigl mierze przy-
jely Sig¢ one w spoteczenstwie polskim, poza tymi, ktérych przestrzeganie
byto karane, jak slub cywilny. Obrzedowos¢ swiecka byla jednak nasta-
wiona wyraznie na zlaicyzowanie, uderzenie w cztowieka, w jego korzenie
chrzescijanskie. Chodzito, jak mozna wyczyta¢ z dwczesnego prawodaw-
stwa laickiego i samych tekstéw obrzedow, by w wychowaniu cztowieka
zrezygnowat z wszelkich ,ukrytych i jawnych elementéw religijnych,
swiadomych i nieswiadomych zapozyczen i uzaleznien od religii” (M. Ko-
zakiewicz) *°.

Z andizy postaw cztonkow Polskigl Zjednoczong Partii Robotniczej
(PZPR) wobec religii, opracowangj na polecenie gen. W. Jaruzelskiego
w 1985 r., wynikato, ze od potowy lat siedemdziesiatych obserwowalo si¢
w Polsce staly wzrost postaw religijnych. Osiagnety one swe apogeum po
wyborze K. Wojtyly na papieza i podczas kryzysu spoteczno-politycznego
lat osemdziesiatych. Przyktadem mogty tu by¢ postawy osob z wyzszym
wyksztatceniem: odmawianie modlitwy prywatnej w domu deklarowato
w 1978 r. 22,5%, w 1983 r. 48,8%, a udzial w cotygodnioweg] Mszy $w.
deklarowalo w 1978 r. 25%, zas w 1983 r. 51,2%. Powazny odsetek
cztonkdw PZPR okreslat sig jako wierzacy i uczestniczacy w praktykach
religijnych. Cztonkowie partii masowo uczestniczyli w zwyczajach rodzin-
nych zwiazanych z katolicyzmem, jak: famanie si¢ opfatkiem, swigcenie na
Wielkanoc (82,7%), a w duzym stopniu w wyposazeniu wnetrz mieszkal-
nych w dewogjonalia (np. podobizny Jana Pawla 11 — 68,6%, Pismo Swigte
36,4%). Cztonkowie PZPR masowo przestrzegali tez obrzedowosci reli-
gijne o charakterze uroczystym, jak chrzest dzieci, uroczysta | Komunia
Sw. i pogrzeby religijne. W mnigjszym stopniu uczestniczyli oni w obrzg-
dowosci religijng codzienng (wyniki badan z 1983 r.): codziennie modlito
si¢ w domu 49,0%, co ngmnigl raz w tygodniu uczeszczato na Mszg $w.
56,2%, co najmnigj raz w roku do Komunii $w. przystgpowato 53,6% i
40,1% uczestniczyto w 1988 r. w procegi Bozego Ciata™.

Oméwiony wyze proces laicyzacji i sekularyzacji w Polsce Ludowe)
pozostawit trwalte $lady w obecngj rzeczywistosci naszego kraju (po 1989
r.). Wplywy tendencji antychrzescijanskich ogniskuja Si¢ dzisigj zwlaszcza
W zyciu spotecznym, szczegolnie gdy chodzi o zycie matzenskie i rodzinne,
ale nie tylko. Dokonana w minionym okresie desakralizacja objgta bowiem
swym zasiggiem takze i nasza obrzedowosé chrzescijanska oraz utorowata
droge pod nowa obrzedowosé¢ laicka, lansowana w dzisiejszel rzeczywi-
stosci polskig przez prady liberalne.

upowszechnienie socjalistycznych wzorcdw wychowawczych i tworzenie nowych form obyczajo-
wosci swieckigy.

10 Zob. A.Zwol i A sk i, Wobec komunizmu, Krakéw 1996, s. 134.

1 Por. Taine dokumenty. Paristwo—Kosci 67 1980-1989, Londvn 1993, s. 430-434.
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2. SKUTKI NARZUCONEJ LAICYZACJ W POLSCE
W OBECNEJ RZECZYWISTOSCI

Po 1989 r. wielu ludziom w Polsce wydawalo Sig, ze mamy juz za so-
ba ponury okres prowadzonej na nieznana skalg w dzigjach Polski walki
z Chrystusem i Kosciotem. Tymczasem jest to jednak zludne wrazenie. Si-
ly laickie w dalszym ciagu sa bardzo wytrwate w dazeniu do realizacji kon-
cepcji panstwa ateistycznego, uzasadnionego tak zwana neutralnoscia
swiatopogladowa. Zaczgly Si¢ pojawiac hasta wyzwolenia z , klerykalng
ideologii” i ,panowania Kosciota”. Zaczg¢to oskarzaé Kosciot katolic-
ki o tryumfalizm, o zatratg ,,soborowego ducha dialogu” i ,ciasny integ-
ryzm” 2. Dechrystianizacja w tym okresie nie opiera Si¢ juz na ideologii
marksistowsko-leninowskigl wyrazajacej si¢ hastem ,,swiatopoglad nauko-
wy”, ae pod pozorem demokracji, pluralizmu i tolerancji dazy si¢ do od-
rzucenia obecnosci Boga i Kosciota w zyciu publicznym. W przestrzeni
spoteczng zas akceptuje sig wszystkie mozliwe religie i $wiatopoglady po-
za wiara katolicka (np. sekty i inne ruchy pseudoreligijne). Wskutek laicy-
zacji rodzina przestata by¢ — jak czytamy w tekstach roboczych 11 Synodu
Plenarnego — wspdlnota religijna. Utrata tego charakteru uwidacznia sie
dzisiaj szczegblnie w zanikaniu tradycji zwiazanych z obchodzeniem $wiat,
spedzaniem niedzieli, w laickim obchodzeniu uroczystosci religijnych. W
wyniku dziatalnosci desakralizacyjnej panstwa w swiadomosci wielu ludzi,
takze wierzacych, zanika dzis swiadomos¢ sakralnego charakteru matzen-
stwa. Prawie powszechne jest dzis pozycie przedslubne narzeczonych, ne-
gatywne jest tez podejscie do powsciagliwosci. Lekcewazy Sie dzis chrze-
scijanskie normy moralne dotyczace wiernosci matzenskigj, ktéra nie ro-
zumie Si¢ jako wartosci . Wskutek propagandy antyrodzinnegj rodzina sta-
je Sig dzisig) — jak zauwaza Synod — tylko jedna z wielu instytucji zycia
spotecznego. Srodki spotecznego przekazu lansuja bardziej model czio-
wieka sukcesu, biznesu niz cztowieka tworzacego i doskonalacego zycie
rodzinne“,

Zauwaza Sig takze i to, ze wierni czgsto pod wplywem atrakcyjnosci
obrzedéw wykonywanych w USC nie dostrzegaja zadnej réznicy migdzy
zwiazkiem cywilnym a matzenstwem sakramentalnym. Uczestnicy liturgii
sakramentu malzenstwa zachowuja Si¢ czesto jak niemi widzowie jakiegos
swieckiego spektaklu. Uderza bardzo powierzchowne traktowanie cere-

12 Zob. A. M i chni k, Kosciof — prawica — monolog, , Gazeta Wyborcza’ 1993, nr 7 z 28 |11

13 Zob. W trosce o polskg rodzine, [w:] 11 Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznan—\Warszawa
1991, nr 22, s. 300.

14 Zab. 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, nr 19, s. 37.
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monii malzenskiegj i przeakcentowanie tylko czynnikw zewnetrznych: de-
koracji, swiatta, popisowel muzyki, strojow. Obrzedy sakramentalne za-
ktbcane sa czgsto przez inwazje natarczywych fotografow i operatorow
sprzetu audiowizualnego. Niezgodny z duchem liturgii jest tez pospiech
w sprawowaniu sakramentu malzenstwa (bez Mszy sw., w krétkich odste-
pach czasu). Nie ma czasu czgsto na homilig, ale za to odbywaja sig¢ pom-
patyczne popisy spiewacze lub muzyczne®. Z ewangeliczna prostota zycia
chrzescijanskiego nie licuja réwniez kosztowne prezenty, wystawnosé¢ we-
sel oraz towarzyszace im wulgarne zabawy, potaczone z pijanstwem ich
uczestnikow *°.

Socjologowie stwierdzaja, ze chrzest, jako pierwszy akt inicjacji chrze-
scijanskig stal si¢ dzi§ rytem zinstytucjonalizowanym i rejestrowanym. Jest
on — obok pogrzebu chrzescijanskiego — najczescig spetniana praktyka ob-
rzegdowa. W mnigjszym stopniu spelniana jest praktyka | Komunii $w.
i bierzmowania. Praktyka chrztu $w. dzieci pozostaje Zjawiskiem maso-
wym, stala Sig¢ swoista ,,oczywistoscia kulturowa”, a dazenie do nig od-
czuwane jest jako ,,przymus kulturowy”. Rezygnaqa z chrztu jest racze
zjawiskiem sporadycznym. Wystepuja natomiast dwa zjawiska charaktery-
styczne zwiazane z chrztem: wzrost liczby dzieci ochrzczonych z mat-
zenstw tylko cywilnych oraz wydtuzenie okresu migdzy urodzeniem
achrztem dziecka®. Z drugig strony zauwaza S¢ tez, ze rytualy swieckie
Zwiazane z przetomowymi momentami w zyciu cztowieka, np. z urodze-
niem si¢ dziecka, obgimowaly w okresie tzw. realnego socjalizmu tylko
niewielkie kregi Polakow. Nie zauwazyto sig¢ wzrostu ich spoteczneg ak-
ceptacji. Nawet w rodzinach niewierzacych dos¢ czesto chrzci si¢ dzieci,
nie stawigjac na réwni obrzedowosci swieckigl zwiazangj z uroczysta reje-
stracja urodzin dziecka z obrzgdowoscia religijna®®. W praktykach
chrzcielnych uczestnicza niemal wszyscy Polacy, awigc nie tylko utrzymu-
jacy wigz z religia, de takze ci, ktorzy rozluznili swoj kontakt z Koscio-
tem, anawet z religia. Stad coraz czgscig dzis praktyki te u wielu ludzi
maja swoiscie rodzinno-srodowiskowy charakter, przyciemnigiacy zdecy-
dowanie ich religijno-koscielng wymowe *°.

Nurt antychrzescijanski w Polsce coraz wyrazni€j ujawnia tez swoje ob-
licze poprzez odwrdcenie znaczen, symboli i desygnatéw wywodzacych
S¢ z chrzescijanstwa. W 1992 r. decyzlq Krajoweg Rady Pogotowia Ra-
tunkowego zmieniono oznakowanie ambulansdw reanimacyjnych. Niebie-
ski krzyz, ktory przetrwat okres komunistyczny, zostat zastapiony , krzy-

5 Tamze, Zycie liturgiczne w Polsce po Soborze Watykasiskim |1, nr 36, s. 82.

16 Zob. 11 Polski Synod Plenarny..., nr 43, s. 43.

7 Por. A. Gal ek, Praktyki réigijne jako przejaw poboznosci ludowsj, [w:] Religijnosé lu-
dowa. Ciggfos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 208.

B Por. S.Dzigcielewska-Machnikowska D. Duraj, Rola kobiet w klasie
robotniczg, £.6dz 1984, s. 67.

1 Por. J. M arianski, Rdigiai Kosciof w spoleczeistwie pluralistycznym, Lublin 1993, s.
60.
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zem $w. Andrzeja ze znakiem Eskulapa w ramieniu pionowym”. Decy-
zja ta spowodowala, ze powszechnie obecny w przestrzeni publiczne
symbol chrzescijanski — towarzyszacy cierpiacym i umiergjacym, w wigk-
szosci ochrzczonym — zostat zastapiony synkretycznym tworem taczacym
symbolike chrzescijanska (krzyz sw. Andrzeja, z symbolika poganska —
Eskulap). W ten sposdb usituje si¢ zetrze¢ roznice migdzy chrzescijan-
stwem areligiami naturalnymi.

Zwolennicy walentynkowego $wigta zakochanych, co prawda powotuja
si¢ na legendarnego sw. Walentego, patrona ludzi psychicznie chorych, ae
ich $wigto jest raczg przyktadem humanizmu laickiego, akceptujacego
»rytualny” poganski promiskuityzm — seksualna swobodg. Atrakcja tego
wyjatkowo skomercjalizowanego swigta sa kartki pocztowe o wyraznie
okreslong tresci, do ktorych wysytania sa zachecane nawet dzieci. Oczy-
wiscie jest to pomieszanie porzadkow i odwrocenie uwagi od zwyczaju
wysylania zyczen z okazji swiat chrzescijanskich.

Upowszechnia sig, lansowana zwlaszcza w mediach i reklamie, moda
organizowania zabaw, dyskotek i przyje¢ w piatki wieczorem, jako prelu-
dium rozpoczynajacego sic¢ weekendu. W ten sposob dazy si¢ do wymaza-
nia z obyczajow0sci jedngj z najwaznigjszych prawd chrzescijanstwa, ze
piatek jest dniem smierci Chrystusa.

Katolickie Swm;to Wszystkich Swietych redukuje sig, jak w czasach
PRL-u, do wymiaru czysto ludzkiego, bez perspektywy eschatologiczne).
Laczy si¢ je zato z Dniem Zadusznym i okresla wspolnym mianem Swigta
Zmartych?.

Swoisty relatywizm religijny stymulowany jest tez w Polsce, podobnie
jak i na zachodzie Europy, przez szukanie zast¢pczych form religijnych.
Moze to by¢ sport, koncert muzyczny, kult gwiazd filmowych i sporto-
wych?., Dyscypliny sportowe poprzez swoj ceremoniat, sciste reguty oraz
implikacje i spektakularny charakter spetniaja dzis oczekiwania spoteczne i
zastepuja rozne formy prawdziwej religijnosci %.

Podsumowujac rozwazany problem, nalezy stwierdzi¢, ze systemy
swieckie i dzisigj stargja Si¢ zastapi¢ poglady religijne Polakow swoimi ide-
ologiami, obrzgdami, a nawet idolami. Wykorzystujac powstate po dzie-
dzictwie PRL spustoszenie duchowe wielu ludzi, narzucagja im swoj styl
myslenia i dziatania, a Kosciét katolicki osmieszaja, upatrujac w nim gto-
wnego wroga na drodze realizacji swoich zatozen sekularyzacyjnych i la-
ickich®,

3. WNIOSKI DUSZPASTERSKIE

2 por. J. M. Jack ow sk i, Bitwa o prawde, t. 2, Warszawa 1997, s. 138-140.

2 Por. J. Patyga, Wara— niewiara, Poznan—-Warszawa 1980, s. 102.

2 Por.J. M ai sonneuv e Rytuafy dawne..., s. 59-61.

2 Por. H. £ u c z ak, Posfuga duszpasterska wsréd méodziezy polskigj, Wroctaw 1994, s. 156—
160.
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Rok 1989 przynidst odzyskanie wolnosci naszel Ojczyznie. Analiza re-
ligijnosci Polakéw wskazuje jednak dzis na pewne symptomy kryzysu,
ktore sa nastepstwem dokonanej w minionym okresie zorganizowanej ate-
izacji spoteczenstwa. Odarte z poczucia ,,sacrum” spoleczenstwo polskie
podatne jest rowniez na nowe formy obyczajowosci swieckigj, lansowanej
przez srodowiska liberalno-ateistyczne. Ta laicka propaganda wptyneta tez
na splycenie rozumienia samegj liturgii Kosciota, jg swigtosci i nadprzyro-
dzonego charakteru, jak tez utorowala droge pod wspobiczesna obrzedo-
wos¢ laicka. Zjawiska te stawiagja Kosciot polski w sytuacji nowych wy-
zwan duszpasterskich i ewangelizacyjnych. Wydany w1994 r. Katechizm
Kosciofa katolickiego (KKK) stanowi ogromna pomoc dla Kosciota w
Polsce w rozwigzywaniu tych probleméw. Proponuje on bowiem wiare w
jg petni i bogactwie, w jg jednosci i prostocie, by ostatecznie doprowa
dzi¢ cztowieka do spotkania z Tym, ktory jest ngjwaznigjszy — Bogiem?.
Czyni to po to, by poméce ludziom w doskonalszym przylgnigciu do Chry-
stusa. Wytycza takze nowe zadania dla Kosciola w trzecim tysiacleciu
chrzescijanstwa. Do nich zalicza sig m.in. troske 0 pogigbienie wiary i reli-
gijng swiadomosci wiernych, gdy chodzi o rzeczywistos¢ sakramentalna
(por. KKK 1123-1124), jak tez i postulat maksymalnego wykorzystania
bogactwa liturgii, a takze nabozenstw zwiazanych z tradycja Kosciota
(por. KKK 1674-1675).

Sakramenty $w. sa znakami, przez ktore Chrystus oddaje czes¢ Ojcu
i udziela task Kosciotowi. Nie sa one wigc srodkami magicznymi. Kazdy
bowiem obchdd liturgiczny, w tym zwilaszcza sakramenty, jest dzietem
Kosciota zgromadzonego w wierze®. Bez wiary nie ma chrzescijanskiego
Swigtowania, gdyz obrzedy wykonywane bez wiary sa puste i czcze. Trze-
ba wigc, aby wierni obecni przy udzielaniu sakramentu i przyjmujacy sa-
krament zostali wprowadzeni w zbawcze Misterium, ktdre sprawuje sie,
ato wprowadzenie jest niemozliwe bez wiary. Sakramenty, jak podkresla
KL w nr. 59, wiare nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca stow i rzeczy daja
g wzrost, umacniaja | wyrazaja. Stusznie wigc nazywaja Sig sakramentami
wiary.

Celem pogicbienia wiedzy wiernych o sakramentach duszpasterze po-
winni wigc przemawia¢ do nich przed udzielaniem sakramentow (zwiasz-
cza chrztu, namaszczenia chorych, przed sakramentem matzenstwa; bisku-
pi przed bierzmowaniem, $wigceniami, sakra biskupia), z okazji adoracji
(wieczna adoracja, godzina $w., 40-godzinne nabozenstwo, | piatek), przy
obchodzie rocznicy chrztu, bierzmowania, | Komunii $w., na naukach
przedslubnych, naukach stanowych (np. dla mtodych matzeastw), na wie-

2 Zob. D. Zi mon, Nowy ,, Katechizm Kosciofa katolickiego” w sfuzbie nowsj ewangelizacji,
[w:] Jezus Chrystus jedyny Zbawicidl swiata, wczoraj, dzis i na wieki. Program duszpasterski na
rok 1996/97, Katowice 1996, s. 317-321.

% Zob. Konstytucja o liturgii swietgj ,, Sacrosanctum Conciliun” [dalej: KL], Poznan 1986,
nr.
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czorach liturgicznych oraz przy okazji urzadzania Tygodni religijnych (np.
co pare lat natemat wszystkich sakramentéw).

Sposdb ogtaszania udzielania sakramentodw $w. moze by¢ réwniez pe-
wnego rodzaju katecheza, jesli co pewien czas (np. co miesiac) zmieniamy
forme ogtoszenia, podkreslagjac coraz to inna prawde 0 sakramencie®.

Liturgia zaklada wiare, ale tez — jak zauwaza KL — t¢ wiarg buduje
i stad postulat pod adresem sprawujacych liturgic. Liturgia katolicka ma
ogromne bogactwo swigtych znakéw, symboli#’, niesie w sobie tradycje
ponad 2000 tysiccy lat i jest przekaznikiem wiary Kosciota. Trzeba to bo-
gactwo wykorzysta¢ przez godne, szlachetne pigkno celebracji liturgii.
W celebracji tg) powinna przebija¢ si¢ wiara celebransa, jak tez i petne za-
angazowanie wierzacych. Wszelka rutyna, jak tez i samowolne zmiany
niezgodne z duchem liturgii i prawem Kosciota staja zawsze na przeszko-
dzie w prowadzeniu wiernych w zbawcze misterium liturgii. Jesli duszpa-
sterz chce, aby wiernych pociagata tajemnicza rzeczywistos¢ sakramen-
tow, jesli chee, aby oni przyjmowali je z wiara i mitoscia, przede wszyst-
kim musi sam wierzy¢ i kocha¢ sakramenty; musi nieustannie troszczy¢ si¢
— poprzez modlitwe, rozwazanie, studium — by sakramenty pozostaly dla
niego zawsze czyms zywym. Mitos¢ do Chrystusa dziatajacego i obecnego
w sakramentach wyrazi si¢ przez sposob ich sprawowania: gigbokie prze-
zywanie tego co Si¢ sprawuje; aimosfere wiary i modlitwy; godnosé, po-
wage, brak pospiechu, wyrazne wypowiadanie stéw i odpowiednie gesty,
gteboka mitos¢ do tych, ktorym si¢ sakramentu udziela i ktérzy w nim
uczestnicza. Nie bez znaczenia jest rowniez troska o odpowiednia oprawe
liturgiczna i czystos¢ (tworzenie odpowiedniego klimatu duchowego, w
ktérym sprawuje si¢ sakramenty). Niestety, nierzadko duszpasterze ulegaja
techniczng) mentalnosci swiata i w sprawowaniu sakramentow troszcza Sie
przede wszystkim o sprawnos¢, szybkos¢ i minimalny wkiad ,kosztow
wiasnych” %,

Formowanie odpowiednigj postawy wobec poszczegdlnych sakramen-
téw to bardzo wazne dzi$ zadanie duszpasterskie, stojace przed Kosciotem
w Polsce. Po diugim doswiadczeniu ateizacyjnym i narzucangl nam nieraz
obrzedowosci $wieckig) zadanie to stgje si¢ dzisig) szczegdlnie istotne, po-
niewaz istnige wielkie zapotrzebowanie na odnowienie zycia sakramen-
talnego, w nowe polskig rzeczywistosci.

Kolgny postulat duszpasterski, jaki nasuwa Si¢ z podjgtego tematu, to
zachowanie i rozwdj cennego dziedzictwa polskigj poboznosci ludowe,
jak i tez chrzescijanskich zwyczajow, tak w zyciu rodzinnym, jak i spo-
tecznym. Zycie parafialne wyraza si¢ nie tylko w liturgii mszalng i sakra-
mentach, ae takze w innych formach poboznosci chrzescijanskigj, ktore

% por. W. Schenk, Sakramenty swiete, [w;] Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s.
367-368.

27 7Zob. R.Guardini, Znaki swiete, Wroctaw 1994.

% pPor. A. Michalik, Duszpasterz wezoraj, dzis i jutro, cz. 2: Wybrane zagadnienia dusz-
pasterskie, Tarndw 1997, s. 161.



