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Ks. LUKASZ SZENDZIELORZ

KOBIETA — MATKA — SIOSTRA. MARIOLOGICZNE
PODSTAWY TEOLOGII KOBIETY JOSEFA ZVERINY

»Dzisiejsza teologia nie moze by¢ ani Pania wiedzaca wszystko o Bogu, ani sta-
rzejaca sig pedantyczna nauczycielka, ale musi by¢ siostra ludzi w szukaniu praw-
dy, towarzyszka wolnosci, stuga zywota. Nie moze zamkna¢ si¢ w abstrakcyjnym
$wiecie, ale musi zej$¢ z niebieskich oblokow do tego swiata, otworzy¢ si¢ na je-
go pytania, krytyke, mie¢ wspotudziat we wszystkich staraniach ludzkiego du-
cha i starac sig o serce czlowieka. Musi pamigtac¢ o tym, aby przyblizyta ludziom
Boga. Musi wspiera¢ cztowieka w odkrywaniu prawdy, w zrozumieniu jednosci,
ma objawia¢ ostatni i najwyzszy logos Prawdy, jej Bozy sens”! — to podstawowe
twierdzenie jednego z czeskich teologéw XX w., Josefa Zvéfiny 2. Przedmiotem
naszego artykutu jest omowienie jednego z watkow jego teologii agapicznej, ja-
kim jest refleksja nad miejscem kobiety w Kosciele.

Postulaty teologii feministycznej

Cala tworczo$¢ teologiczna J. Zvéfiny miata za cel odnowg §wiata, cztowieka,
duchowosci. Twierdzit, ze istnieje potrzeba odnowy chrzescijanstwa, ktore potrze-
buje odwaznych, dobrych me¢zezyzn i kobiet3. Tej ostatniej grupie czeski teolog
poswigcit niejeden artykul. Zaczat tworzy¢ podwaliny pod czeska teologig kobie-

! J. Zvétina, Teologie agapé, Dogmatika, t. 1, Praha 1992, s. 3.

2 Ks. dr Josef Zvé&fina urodzit si¢ 3 V 1913 r. na Wyzynie Czesko-Morawskiej. Lata dziecinstwa
przezyt w Wiedniu, na Morawach w okolicy Znojma, a nast¢pnie w Pradze. Po maturze w 1932 r.
wyjechat na studia teologiczne do Rzymu. W 1937 r. przyjat Swigcenia kaptanskie, a w 1938 r. wro-
cit do ojczyzny. Od tego momentu rozpoczela si¢ jego droga krzyzowa: w latach okupacji hitle-
rowskiej internowany, po wojnie ci¢zka praca w jednostkach wojskowych PTP, a nastgpnie prawie
14 lat wigzienia. Po wyj$ciu na wolnos$¢ pracowat jako palacz, konserwator, magazynier. W okresie
Praskiej Wiosny zostat redaktorem czasopisma teologicznego ,,Via” oraz wyktadowca na Wydziale
Teologicznym w Litomierzycach. W czasie tzw. normalizacji, w 1970 r. byt zmuszony do opuszcze-
nia wydziatu. Do roku 1974 pracowal w duszpasterstwie, pozniej wladze panstwowe zabronity mu
publicznej dziatalno$ci duszpasterskiej. Od tego czasu prowadzit dziatalnos¢ dydaktyczng i wycho-
wawcza w konspiracji. W 1977 r. stat si¢ jednym z pierwszych sygnotariuszy Karty 77. Wydawaloby
sig, ze wraz z odzyskaniem wolnosci w 1989 r. Josef Zvé&fina zyska wia$ciwe w strukturach nauko-
wych i koscielnych stanowisko. Niestety, tak si¢ nie stato. Owczesne wladze Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Karola w Pradze nie dopuscity go do pracy dydaktycznej na studiach dziennych. Zostat
mianowany honorowym dziekanem. Dnia 18 VIII 1990 r. jego zycie przerwata nagta $mier¢ w wo-
dach Morza Tyrrenskiego.

3 J. Zvétina, Teologie agapé, s. 218.
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ty: ,,Wierze w trzeciag rewolucj¢ dotyczaca casusu «kobietay, ktora swoj poczatek
wezmie z modlitwy i z Ducha Swigtego. Wierze, ze mito$é duchownych kobiet,
dziewic, matek znowu przygotuje przyjs$cie Jezusa Chrystusa”“.

Postulat nowego spojrzenia na kobiete, podnoszenie kwestii zmiany sposobu
warto$ciowania kobiety w zyciu Kosciota w duchu Ewangelii bardzo czgsto poja-
wia si¢ w dziele czeskiego teologa. Autor pisze wrecz o koniecznosci stworzenia
nowej teologii kobiety®. Postulaty dotyczace teologii feministycznej nie sa jedy-
nie teoretycznymi dywagacjami teologa. Wypltywaja one z dyskusji, jaka prowa-
dzit z Maria Rut-Kiizkova® na temat powotania kobiety. J. Zvéfina przedstawit
wtedy teologie kobiety wytozona w swoim podreczniku. Podkreslat, ze teologia
kobiety nie moze ograniczac¢ si¢ jedynie do teologii o kobiecie. Wymagat tym sa-
mym, zeby jej opracowania dokonano przy wspotpracy kobiet. Wedlug autora, teo-
logia ta ma by¢ gruntowna refleksja nad kobieta w §wietle objawienia. Odpowiedz
na list M. Rut-Ktizkovej jest przyczynkiem do catosciowej teologicznej interpre-
tacji roli kobiety 7.

Teologia kobiety ma swoje zrodta w biblijnej antropologii. Zvéfina na podstawie
Ksiggi Rodzaju podkresla godnosc¢ kobiety, specyfikg jej powotania. Ubolewa nad
tym, Zze — mimo iz Pismo Swigte zna przyktady wielkich kobiet — tradycja rabini-
styczna ich nie doceniata®. Jezus Chrystus poprzez swoje nauczanie i postgpowa-
nie zmienit sposob patrzenia na kobietg. Autor podkresla, ze ewangeliczny obraz
kobiety jest przewrotem w dotychczasowych pogladach, ktore dochodza do gltosu
jeszcze u $w. Pawla. Zvéfina uwaza, ze w Pawlowym nauczaniu jesteSmy $wiad-
kami §cierania si¢ nowych i starych pogladow’. Z jednej strony spotykamy si¢
z najstarszym mariologicznym tekstem w Liscie do Galatow (Ga 4,4n), z dzietem
apostolskim wspieranym przez wiele kobiet (Zvéfina pisze o 112 wspotpracowni-
cach Apostola), a z drugiej strony, zwlaszcza w Pierwszym Liscie do Koryntian,
ze stwierdzeniami odbiegajacymi od ducha Ewangelii'’. Autor Teologie aga-
pe stwierdza, ze teksty $w. Pawla dotyczace zaleznosci kobiet od mezczyzn na-
lezy odczytywac¢ w kontekscie liturgicznym i historycznym, majac rownoczesnie
na uwadze problem autentycznosci niektdrych tekstow ''. Czeski teolog dodaje,
ze wigkszos¢ egzegetow 1 teologdw nie uznaje ponadczasowego imperatywu tych
tekstow 12,

Wedhug czeskiego teologa, negatywne poglady na role kobiety w Kosciele sa
obecne w tradycji (zakaz nauczania, zakaz wykonywania postug, zalezno$¢ od mez-

* Tenze, K teologii Zeny, Studie 4-5 (76-77), (1981), s. 449.

5 Tenze, Teologie agapé. Dogmatika, t. 11, Praha 1994, s. 410-411.

¢ Marie Rut Kiizkova, ur. 1936 r., historyk literatury, filozof, dziataczka opozycyjna, jedna z pierw-
szych sygnotariuszy Karty77.

7 J. Zvéfina, K teologii Zeny..., s. 448-452.

8 Tenze, Teologie agapé. Dogmatika, t. 11..., s. 407.

° Tamze, s. 409.

10 Tamze, s. 91.

" Tamze, s. 409.

12 Tamze, s. 91.
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czyzn, twierdzenia o warto§ciowaniu kobiety w porzadku stworzenia) 13, ktora w tej
kwestii nie zawsze byla zgodna z nauczaniem i przyktadem Jezusa Chrystusa .
Kosciodt czesto widziat jedynie dwie formy powotania kobiety: kobieta-matka, ko-
bieta-konsekrowana dziewica. Nie wolno zapomina¢, ze bylo wiele kobiet, ktore
w Kosciele zyly, pracowaty, odgrywaty kluczowa rolg . Z dyskusji z Rut-Ktizkova
wynika, ze Zvetina potwierdza istnienie problemu ,,zbytecznosci” kobiet w Kosciele.
Zauwaza, ze kobiety czgsto miewaja takie poczucie. Jak pisze Josef Zvétina, trwa-
jacej juz pigc tysigey lat (prawdopodobnie od czasow starotestamentalnych) dys-
kryminacji kobiet nie mozna traktowac jako woli Bozej, Ducha Chrystusowego.
Konieczna jest ciagla praca nad zmiang takiego stanu. Autor Teologie agapé za-
uwaza, ze problem teologii feministycznej tkwi w intencjach jej przedstawicieli,
ktorzy czesto ograniczaja si¢ do checi zamanifestowania ptei. Zvétina uwaza, ze
byloby lepiej, gdyby kobiety bez oburzenia tworzyly wiasciwa, zdrowa teologie
chrzescijanska '*. W wyzej wspomnianym dialogu J. Zvétina wyjasnia, ze eman-
cypacja, wedle ktorej rywalizuje z mezczyzna, jest bezsensowna. Kobieta nie mo-
ze traci¢ $wiadomos$ci wlasnej tozsamosci!’. Czeski teolog pokazuje, jak wiele
jest form zaangazowania si¢ niezameznych kobiet w zycie Kosciota. Chodzi o we-
wnetrzne poglebienie idealu macierzynstwa, siostrzanosci, a nie tylko ogranicza-
nie si¢ do stanu zakonnego '*. Szczegdlny wpltyw na obraz kobiety — matki i sio-
stry ma prawda o Bozym macierzynstwie Maryi . W mariologii mozemy szukaé
podstaw ,,zdrowej”, poprawne;j teologii feministyczne;.

Maryja jako pierwsza corka Kosciota® jest Ta, ktora obdarza wspdlnotg mi-
loscia, ucielesnieniem kobiecosci, macierzynstwa i siostrzanosci?!. Jest wezwa-
niem do wiary, ktora realizuje si¢ w mitosci?. Bycie matka i siostra, co czesto
wzmiankowane jest w traktacie mariologicznym, ma swoje podstawy w byciu ko-
bieta. Partie tekstu dotyczace kazdego z tych okreslen: kobieta, siostra, matka sa
u J. Zvéfiny objgtosciowo nieproporcjonalne. Jednak ze wzgledu na podkreslenie
specyficznych cech kobiety, siostry i matki, postanowili§my nauczanie czeskiego
teologa rozdzieli¢ na trzy czg$ci. Pierwsza dotyczy kobieco$ci Maryi, druga sio-
strzano$ci, a trzecia macierzynstwa.

13 Tamze, s. 410.

4 Tamze, s. 91.

5 Tamze, s. 92.

16 Tamze, s. 92.

\7"J. Zvétina, K teologii Zeny..., s. 450.

8 Tamze, s. 449-450.

19 Tenze, Teologie agapé. Dogmatika, t. 11..., s. 408.

20 Tenze, Teologie agapé. Dogmatika, t.1..., s. 41.

2l W jezyku czeskim autor uzyt stowa ,sesterstvi”, oznaczajcego bycie siostra (analogiczne do
braterstwa). Oddajemy to w artykule terminem ,,siostrzano$¢”, za: Cesko-polsky slovnik, sestavil Dr
B. Vydra, Praha 1951, s. 469. Termin ten pojawia si¢ nie tylko w mariologii, ale takze w tekstach
o odnowie Kosciota.

22 J. Zvéiina, Teologie agapé. Dogmatika, t.11...,s. 72.
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Kobiecos¢ w Swietle mariologii

J. Zvétina poczatki swojej mariologii umieszcza w rozwazaniach protologicz-
nych. Autor Teologie agapé nawiazuje do stworzenia pierwszej kobiety — Ewy. Ona,
w odrdznieniu od Adama, nie ma mocy nad stworzeniem. Stoi posrodku. Bez niej
stworzenie nie byloby catkowite, byloby jedynie podlegte mocy. Ewa jest pewne-
go rodzaju posredniczka. Ideg t¢ zniszczyt grzech pierworodny. Ale mozemy po-
wiedzie¢, ze idea ta, przygotowana przy stworzeniu, zrealizowata si¢ i zostata zro-
zumiana w Maryi. Mozemy pordwnac takze macierzynstwo obu niewiast. Ewa jest
matka wszystkich zyjacych, Maryja to nowa duchowa matka catej ludzkosci, pet-
na mitosci, taski, §wigtosci i mocy .

Do szczeg6lnych matek w historii zbawienia czeski teolog zalicza Sarg, Ann¢
—matke Samuela, zon¢ Manoacha — matke Samsona, a takze Elzbiete — matke $w.
Jana Chrzciciela. Autor Teologie agapé podkresla, ze wszystkie te kobiety byty
bezptodne, bezsilne. Bog swoja moca obdarza je darem potomstwa, ratuje od smut-
ku i ponizenia. Dzigkuja one Bogu za dar ptodnos$ci. Szczegodlnie modlitwa Anny
jest hymnem wychwalajacym Stworce za uratowanie od hanby, za wywyzszenie.
Pamigtamy, ze swa trescia przypomina Magnificat. Autor Teologie agapé owe cu-
downe macierzynstwa okresla jako realne przygotowanie jeszcze cudowniejsze-
g0 macierzynstwa Maryi .

J. Zvétina nie ogranicza si¢ jedynie do przedstawienia kobiet-matek wystepu-
jacych w Starym Testamencie. Obok nich wspomina takze prorokinie i bohaterki
Izraela. Pierwsza z nich jest Miriam — siostra Mojzesza. Czeski teolog przypomina,
ze byta prorokinia, razem z m¢zczyznami dzigkowata za zwycigstwo. W jej grze-
chu i pokucie czeski teolog dostrzega droge z grzechu do zbawienia %,

Druga kobieta byta Debora, bohaterka Ksiggi Sedziow. Jako segdzia i proroki-
ni pomogta w zwycigstwie nad wrogiem. Josef Zvétfina przypomina jej piesn na
cze$¢ Jahwe, ktora izraelskiemu ludowi przyniosta nadziejg i moc, prowadzita do
podejmowania dzialania i ponoszenia ofiar. W duchu teologie agapé czeski teolog
podkresla, ze wedtug Debory mito$¢ jest najwigksza sita .

Kolejna niewiasta, ktdra odegrata istotna rolg w dziejach narodu, byta Judyta —
zwycigza dzigki zaufaniu Bogu. Kobieta, ktora swoja stuzba uratowata naréd, by-
la Estera. Byta $wiadoma, podobnie jak pdzniej Maryja, wybrania Izraela i obiet-
nic ztozonych mu przez Boga. Do wielkich kobiet J. Zvéfina zalicza takze Rut,
uwazang za niewiast¢ mitosierng. Mozemy dostrzec w niej zapowiedz mitosier-
dzia Maryi.

2 Tamze, s. 131.
24 Tamze, s. 132.
%5 Tamze, s. 132.
26 Tamze, s. 133.
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Przeglad niewiast Starego Testamentu J. Zvétina konczy przypomnieniem pro-
rokini Anny z Ewangelii wedlug $w. Lukasza. Byla prorokinia, ofiarujaca swoje
zycie Bogu i zwiastunka narodzenia Mesjasza?.

J. Zvé&fina v swoim podregczniku przedstawil obraz kobiet, ktore sa prorokinia-
mi, sedziami, ratowniczkami. Sa to kobiety, ktore (mimo iz nie zawsze byly mat-
kami) odkryly cel swojego zycia — shuza ludziom i Bogu .

Josef Zvéfina starotestamentalne niewiasty przedstawia dla lepszego zrozumie-
nia powotania kobiety i matki. Kobiety te byly zapowiedzia Tej, ktora miata stac si¢
duchowa Matka, druga, zupetnie innag Ewa. Autor dodaje, ze nie chodzi tu o sym-
bol, ale o konkretna, realna rzeczywistos¢ ». Teolog uwaza, ze przez te niewiasty
wiarg Starego Testamentu byta przygotowana najwigksza Corka Syjonu — Maryja,
matka nowego Izraela, nowego przymierza, matka Mesjasza*. Maryja i jej zada-
nia sa wedtug J. Zvéfiny istotne dla nowej teologii kobiety *'.

J. Zvé&tina, omawiajac tematyke macierzynstwa, podkresla, ze Maryja na kar-
tach Pisma Swigtego ukazuje si¢ nam takze jako dziewczyna, kobieta-matzonka.
Czeski teolog przypomina, ze Maryja byta prosta zydowska dziewczyna, czystego
i pokornego serca, dziewczyna zyjaca w Galilei — zapadtym kacie §wiata, o ktorym
opinia nie nalezala do najlepszych. Nalezata do grupy prostaczkéw, ktérym Pan
objawit wielkie rzeczy. Jak kazda zydowska mtoda dziewczyna wiedziata, ze mat-
zenstwo jest zwiazkiem, ktorego zatozycielem i obronca jest Bog. Sama poslubita
Jézefa. Byta §wiadoma, ze w matzenstwie ma daé zycie potomstwu 2.

Macierzynstwo w Swietle mariologii

Prezentowany u teologa model kobieco$ci uznaje, ze gldownym powotaniem ko-
biety jest macierzynstwo i macierzynska mitos¢.

W krotkim wstegpie do swojej mariologii J. Zvéfina stwierdza, ze Maryja stata
si¢ Matka Jezusa i Matka nasza, to znaczy Matka ludu Bozego — Kosciota Nowego
Przymierza. Jej macierzynstwo ma wigc podwojny charakter. Rola Maryi w kon-
tek$cie samoudzielenia si¢ Boga — Mito$ci ma szczeg6lny charakter . Sprobujmy
spojrze¢ na Maryjg, na to, co wyjatkowego uczynita i czyni najpierw jako Matka
Jezusa Chrystusa, a nastgpnie jako Matka Kos$ciota.

J. Zvétina uwaza, ze analizujac rolg Maryi, nalezy rozro6zni¢ plaszczyzng czy-
sto naturalnego i ludzkiego postania od tajemnicy postania boskiego. Kluczem

27 Tamze.

28 Tamze.

2 Tamze, s. 131.

30 Tamze, s. 132-134.

31 Tamze, s. 408.

32 Tamze, s. 169.

3 Tamze, s. 129.

3% Mozna by napisa¢, ze Maryja byla prosta zydowska dziewczyna, ktéra poslubila Jozefa, miata
z nim dzieci, migdzy nimi Jezusa. Tak ja przeciez odbierali Jej rodacy. Dla Josefa Zvétiny taki obraz,
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do zrozumienia wyjatkowo$ci powotania Maryi jest wglebienie si¢ w tajemnice
Trojcy Swietej. Zrozumienie Maryi przez mitoéé nie oznacza braku logiki i szu-
kania prawdy. Teologia musi na podstawie Pisma Swietego Magisterium, pewnej
tradycji szuka¢ prawdziwego obrazu Matki Jezusa Chrystusa®. Swoje poszuki-
wania rozpoczyna od Nowego Testamentu.

Pierwszym tekstem, prawdopodobnie liturgicznego pochodzenia, do ktérego
nawiazuje J. Zvéfina, jest najstarszy istniejacy tekst o Maryi z Listu $w. Pawtla do
Galatow. W rozwazaniach na temat Prawa $w. Pawel wspomina Syna Bozego, kto-
ry stal si¢ cztowiekiem narodzonym przez kobiete: ,,Gdy jednak nadeszta petnia
czasu, zestat B6g Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem,
aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane sy-
nostwo” (Ga 4,4).

Czeski teolog przypomina, ze jest to u $w. Pawla jedyny tekst mariologiczny.
Tekst ten wyraznie ukazuje, ze jedynym ojcem Jezusa jest Bog Ojciec. Dziewicze
macierzynstwo nie jest w tym tek§cie wyrazone wprost. Zvétfina uwaza jednak,
ze dalsze zdanie: ,,Natomiast gorne Jeruzalem cieszy si¢ wolnoscia i ono jest na-
sza matka. Wszak napisane jest: «Wesel sig, nieptodna, ktora nie rodzitas, wykrzy-
kuj z radosci, ktéra nie znatas bolow rodzenia, bo wigcej dzieci ma samotna niz
ta, ktora zyje z m¢zemy». Wtasnie wy, bracia jestescie jak [zaak dzie¢mi obietnicy.
Ale jak wowczas ten, ktory si¢ urodzit tylko wedtug ciata, przesladowat tego, kto-
ry si¢ urodzit wedlug ducha, tak si¢ dzieje i teraz” (Ga 4,26-29) — mimo ze przede
wszystkim odnosi si¢ do Kosciota — moze wskazywa¢ na Maryj¢. Duchowe ma-
cierzynstwo Ko$ciota zaktada, ze Jezus Chrystus przyjat czlowieczenstwo z nie-
wiasty dzigki dziataniu Ducha Swigtego. Na podstawie tego fragmentu mozna mo-
wi¢ o wyjatkowym macierzynstwie Maryi .

Wyjatkowos$¢ tego macierzynstwa Zvétina odnajduje 1 na innych kartach Biblii.
Przytacza teksty z Ewangelii Dziecinstwa Mateusza i Lukasza. U Mateusza opusz-
czenie w genealogii stowa ,,egennesen” — ,,sptodzit” w odniesieniu do Jozefa i Jezusa
wskazuje na krolewski charakter Maryi — Matki Syna Bozego. Autor Teologie aga-
pé dodaje, ze Bog Ojciec takze nie ptodzi Syna. Stato si¢ to dzigki mocy Ducha
Swietego, ktora autor okresla jako tajemnicza tworcza dziatalno$¢ Boga. Dziatanie
to jest wyjatkowa obecno$cia Ducha Swietego ¥

Scena zwiastowania opisana przez §w. Lukasza prowadzi nas do odkrycia
dwoch prawd mariologicznych: o radykalnej $wigtosci Maryi i1 dziewiczym poczg-
ciu Jezusa. Ukazuje takze dziatanie i moc Ducha Swigtego w zyciu Maryi. Zanim
przejdziemy do ukazania problematyki poczecia Jezusa, pozostanmy przy praw-
dzie o $wigtosci Maryi.

czgsto przyjmowany przez heretykow, protestanckich teologow, katolickich modernistow jest nie do
przyjecia.

6 J. Zvétina, Teologie agapé. Dogmatika, t. 11..., s. 168.

36 Tamze, s. 135-136.

37 Tamze, s. 138.
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Temat $wigto$ci J. Zvéfina taczy z tematem niepokalanego poczgcia Maryi.
Wychodzi od dwoch tekstow — z Protoewangelii z Ksiggi Rodzaju i z opisu zwia-
stowania. Na podstawie pierwszego tekstu stwierdza, ze Maryja ma szczeg6lny,
wyjatkowy, jedyny w swoim rodzaju udziat w zwycigstwie nad grzechem. W tek-
$cie o zwiastowaniu autor Teologie agapé akcentuje stowa ,,Laski pelna”. Stowa
te, wedtug autora, wyrazaja radykalne poswigcenie i ofiarowanie Maryi. Cate Jej
bycie byto przeniknigte taska. Autor w swoim podrgczniku przedstawia takze hi-
stori¢ sporu dotyczaca $wigtosci Maryi. Chodzi o moment decydujacy o uswig-
ceniu Matki Jezusa Chrystusa, a takze, od czego zostala przez taske uwolniona.
Czeski teolog uwaza, ze Maryja jest obrazem pierwotnej idei przyjazni cztowie-
ka z Bogiem. Jest Ona pierwszym nowym stworzeniem, poczatkiem ludu Bozego,
jest ikong niepokalanego Kosciota. Laska swigtosci jest Jej dana ze wzgledu na
bycie matka Jezusa, matka i siostra Ko$ciota. Jej $wigtos¢ jest znakiem nadziei
dla kazdego z nas*®.

J. Zvétina przytacza takze twierdzenia doktoréw Kosciota, dotyczace relacji
$wigtosci Maryi i dziatania Ducha Swigtego. Przywotuje $w. Alberta Wielkiego,
ktory widzi w owym ,,zacienieniu” Duchem Swietym trzeci stopien $wigto$ci
Matki Bozej *.

Autor Teologie agapé przedstawia fragment Ewangelii, a nastgpnie go analizu-
je: ,,Boza laska przygotowuje Maryjg Panng, Najwyzszy ja «zacieni» [w polskim
thumaczeniu ,,okryje ja jak oblok™ — Biblia Poznanska], jej syn bedzie poznany,
uznany, czczony i zwiastowany jako Syn Najwyzszego” .

Autor twierdzi, iz zdarzenia te juz od poczatku sa dzietem Ducha Swigtego, kto-
ry ,,zstapi” na Maryje jako moc Najwyzszego i Ja ,,zacieni”. Teolog zaznacza, ze
Ducha nie nalezy w tym tekscie rozumie¢ jako osobg, ale jako tworcza moc Boga,
ktora pojawia si¢ na poczatku (Rdz 1,1)4.

Dziatanie Ducha Swigtego dotyczy, obok uswiecenia Maryi, takze poczecia
Jezusa. Czeski teolog bardzo silnie podkresla, ze Duchowi Swigtemu nie jest przy-
pisywane ojcostwo. Ojciec nie poczal Chrystusowego cztowieczenstwa, ani Duch
Swiety nie splodzit z Maryja Jezusa . Niesmaczne i ghupie jest wiec doszukiwanie
si¢ tu wptywow poganskich mitow, mowiacych o wspotzyciu kobiet z bogami®.

Bozy Syn stat si¢ cztowiekiem dzigki dziataniu Ducha Swietego — Maryja po-
czela z Ducha Swietego. To dziatanie Pocieszyciela jest tajemnicza tworcza moca
Boga, aby wieczny Bozy Syn stal si¢ Mesjaszem. Owo tajemnicze dziatanie Ducha
Swigtego, ktory ,,przyszedt” z Nieba, jest odosobnionym obrazem dziatania i obec-
nosci Ducha Swietego. Autor Teologie agapé podkresla dalej, iz Jezus nie stat sig
Bozym Synem w momencie zwiastowania ani tez w pozniejszych chwilach, ale ze

3% Tamze, s. 183-186.
Tamze, s. 184.
J. Zvétina, Teologie agapé. Dogmatika, t. 1..., s. 113.
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J. Zvétina, Teologie agapé. Dogmatika, t. 11..., s. 138.
Tenze, Teologie agapé. Dogmatika, t. 1..., s. 113.
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byt i jest Nim od wiecznosci. Wyjatkowe poczecie nie jest przyczyna, lecz raczej
znakiem, iz to, co si¢ poczeto w Maryi, jest ,,z Ducha Swiqtego” 4,

Kwestia macierzynstwa Maryi wiaze si¢ $cile z narodzeniem Jezusa. W opisie
narodzenia u Lukasza nie chodzi, wedlug Zvéfiny, o pokazanie cudownego poro-
du. Ostrzega jednak czytelnikow swojej teologii, ze jezeli narodzenie Jezusa bg-
dziemy odbierali w sposob zbyt ludzki, grozi nam niebezpieczenstwo arianizmu
i adopcjonizmu; jezeli bedziemy traktowali je zbyt mistycznie — grozi nam nie-
bezpieczenstwo zagubienia prawdy o cztowieczenstwie Jezusa i zblizamy sig¢ do
monofizytyzmu. Dlatego nie mozna przeciwstawiac historycznosci tego wydarze-
nia jego symbolicznos$ci. Teolog, podejmujac tematyke narodzenia, odnosi sig tak-
ze do prawdy o jego dziewiczym charakterze. Autor Teologie agapé pisze, ze nie
mozna dziewiczego narodzenia odbiera¢ jako symbolu postuszenstwa i poddan-
stwa Maryi Bogu*.

J. Zvétina w swoim podrgczniku przytacza i analizuje teksty Nowego Testamentu,
wskazujace na dziewicze zycie Maryi w matzenstwie z Jozefem. Dziewicze zy-
cie Maryi, jak pisze czeski teolog, jest prawdopodobnie wyrazem jej catkowitego,
nieograniczonego oddania si¢ Bogu i swemu Synowi. Jest obrazem blogostawio-
nych, ktérzy oddali si¢ stuzbie kréolestwu Bozemu “.

Na podstawie nauczania teologéw i swoich poszukiwan dochodzi do wnios-
ku, ze dziewictwo nie moze by¢ rozumiane czysto biologicznie. Zvéfina uwaza,
ze o dziewictwie Maryi i Jej macierzynstwie nie mozna méwi¢ na ptaszczyznie
ginekologicznej, poniewaz Jej dziecko jest Synem Bozym*. Dziewictwo Maryi
nalezy rozwazac na plaszczyznie wiary i teologii, odnoszac je do prawd o Trojcy
Swietej, o stworzeniu, do chrystologii i soteriologii“. Dziewicze macierzynstwo
bylo znakiem, ze Jezus Chrystus jest Bozym Synem i Synem Maryi. Maryja jest
dziewica dlatego, ze poczela z Ducha Swietego i to poczeta nie ludzkie dziecko,
a Boga-czlowieka®.

Autor Teologie agapé przypomina, ze takze najstarsze wyznania wiary, wlacznie
w wyznaniem nicejsko-konstantynopolitanskim, przyjmuja prawdg o dziewictwie
Maryi®. ,,Dziewica” jest najstarszym tytulem, ktorym Kosciot okresla Maryje.

J. Zvé&fina stwierdza, ze dziewictwo Maryi nie jest semantyczne (nie jest jedy-
nie znakiem), nie jest kerygmatyczne (nie ma na celu wyjasniac¢ i ukazywaé praw-
de o Wcieleniu), nie jest symboliczne (nie przedstawia oddania Maryi), nie jest teo-
logumenonem (czyli teologicznym wyktadem inkarnacji). Wedtug autora, sa dwie
przyczyny przyjmowania dziewictwa Maryi jedynie na tych ptaszczyznach. Pierwsza
jest niedowiarstwo w mozliwos¢ Bozej ingerencji. Druga jest myslenie jedynie na
ptaszczyznie biologicznej. Dla Zvéfiny dziewicze macierzynstwo jest objawiona
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prawda wiary, szybko poznang i przyjeta, jest to rzeczywisto$¢ historyczna, jest to
rzeczywisto$¢ tajemnicza, wyrazana jest analogicznie. Autor Teologie agapé pi-
sze: ,,ze nie jest pewne, czy okreslenie «zawsze dziewica» zawiera w sobie takze
wyjatkowe narodzenie Jezusa, ani czy nalezy do dogmatu. Nie jest takze oczywi-
ste, czy zawiera w sobie prawdg, ze Maryja nie zyla pdzniej malzenskim zyciem
z Jozefem. Jest historycznie watpliwe, zeby miata dalsze dzieci”>'.

Warto zaznaczy¢, ze w mariologii J. Zvéfina interesuje si¢ relacja Maryi i Ducha
Swietego. Nie chodzi tu tylko o poczecie z Ducha Swigtego, czy uswiecenie Maryi.
Autor pisze o catkowitym przeniknieciu Matki Bozej Duchem Swigtym. Stwierdza
on, ze dzigki mocy Ducha taski, mitosci i prawdy Maryja jest najwigksza chary-
zmatyczka w dziejach ludzko$ci. Obdarowana Jego darami jest dana Kosciolowi.
Duch Swiety jest duchem Jej duchowego macierzyfistwa i siostrzanosci w Kosciele
1w Swiecie 2.

W swoich pneumatologiczno-mariologicznych rozwazaniach autor przytacza
poglady teologdéw i poklosie sympozjow teologicznych. Na poczatku przypomi-
na stowa H. Miihlena, ktory stwierdza, iz wyrazeniem zgody przy zwiastowaniu,
a po6zniej wspotofiarowaniem na Kalwarii Maryja ma specyficzny udzial w po-
wszechnym kaplanstwie wierzacych.

Na spotkaniu charyzmatycznym 8 VII 1977 r. — przypomina Zvéfina — kaptani
modlili sig, aby mogli przyja¢ Maryj¢ migdzy siebie jak $w. Jan i by Ona dopro-
wadzita ich do podobania si¢ Bogu, do wigckszej pokory, do postuszenstwa Synowi
Bozemu i mitosierdzia wzglgdem braci.

Na uniwersytecie w Deyton w 1979 r. stwierdzono, ze Maryja niesie w so-
bie znamie¢ Ducha Swictego w potrdjnym wymiarze: wewnetrznie, w tworzeniu
i we wspdlnocie . Czeskiemu teologowi podoba sig takze stwierdzenie P.B.T.
Bilismuka: The Theotokos as Pneumatophora (Bogurodzica jako nosicielka Ducha
Swietego) .

Wszystkie poglady dotyczace relacji Ducha Swigtego i Maryi — badz to wlasne,
badz zaczerpnigte od innych — Zvéfina konczy ustosunkowaniem si¢ do ostrozno-
sci Soboru Watykanskiego II. Wedtug autora, na podstawie nauki soborowej nie do
przyjecia jest sformutowanie §w. Maksymiliana Kolbe: ,,Maryja jest Niepokalanym
poczeciem stworzonym, Duch Swiety niestworzonym”. Nie mozna tez przyjaé
teorii L. Boffa, ktoéry w kontekscie teologii feministycznej mowi o hipostatycz-
nym zlaczeniu Maryi z Duchem Swigtym. Zvéfina za niestosowne uwaza takze
uzywanie okreslenia ,,Oblubienica Ducha Swigtego”. Duch Swiety nie zastepu-
je Maryi oblubienca, narzeczonego. Takze charyzmatyczne sformulowania i tezy
Maryjnego Ruchu Kaptanéw, zalozonego przez ks. Gobbi, sg dla czeskiego teo-
loga problematyczne .
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Kolejnym tytutlem maryjnym, ktory ma charakter dogmatyczny, a jest zwiazany
z narodzeniem Jezusa, jest ,,Boza Rodzicielka”. Autor przypomina genezg tego ter-
minu>%; w wyniku rozwiazywania sporéw chrystologicznych okreslenie to zostato
potwierdzone na soborze efeskim. Sobor Chalcedonski i II Konstantynopolitanski
przyjmuja prawdg o Maryi Bozej Rodzicielce za obowiazujaca Y.

J. Zvétina stwierdza w swoim podreczniku, ze tytut Bozej Rodzicielki nie do-
daje nic nowego do prawdy o dziewiczym macierzynstwie. Chodzi jedynie o dal-
sze szczegotowe wyjasnienie tajemnicy wcielenia, polaczone z glgbszym pozna-
niem Jezusa Chrystusa. Maryja jest matka ,,catego” Jezusa — Boga-cztowieka,
a nie tylko matka Jego ciata — podkresla Zvétina. Maryja dla Boga nie byta — jak
za Laurentinem pisze czeski teolog — przedmiotem, czy narz¢dziem Jego mocy.
Byta skuteczna partnerka w dialogu, szczytem mitosci, ktoérej Bog pozwolit za-
kwitna¢ w swoim ludzie, narodzie Abrahama. Maryja jest typem wiary i milosci,
zjednoczenia z Chrystusem, z ktorym tworzy jedno ciato .

Zvéfina nie ogranicza macierzynstwa Maryi jedynie do poczecia, czy naro-
dzenia Jezusa. Przytacza teksty Nowego Testamentu ukazujace momenty wspol-
nego zycia Maryi i Jezusa: poklon Mgdrcow (Mt 2,1-12), ofiarowanie w $wiatyni
(Lk 2,22-38), znalezienie w $wiatyni (Lk 2,41-50), przyj$cie Maryi i krewnych do
Jezusa (Mk 3,31-35), wesele w Kanie Galilejskiej (J 2,1-12), scena pod krzyzem
(J 19,25-27), a takze teksty z niektorych apokryfow *.

Teksty z Ewangelii wedtug $w. Jana przedstawiaja Maryje nie tylko jako mat-
ke Jezusa, ale takze jako nasza matke. Stowa Maryi z Kany Galilejskiej ,,Zrobcie
wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5) ukazuja nowe macierzynstwo Maryi: sta-
je si¢ Ona matka Chrystusowego dzieta®. Mozemy powiedzie¢ — staje si¢ matka
Koéciota. Autor Teologie agapé przypomina, ze scena pod krzyzem, opisujaca po-
wierzenie Maryi umitlowanemu uczniowi (J 19,25-27), jest przez wielu egzegetow
interpretowana jako powierzenie Maryi calej wspolnoty Ko$ciota. Maryja staje si¢
Matka Kos$ciota. Zvéfina zaznacza jednak, ze eklezjologicznej interpretacji tego
tekstu 1 tytutu Matka Kosciota nie znaja ojcowie Kosciota .

Czeski teolog uwaza, ze macierzynstwo wobec Kosciota ma charakter ducho-
wy 1 analogiczny . Po przedstawieniu historii teologii tego typicznego, ducho-
wego macierzynstwa* Czech odwotuje si¢ do nauki II Soboru Watykanskiego,
przywolujac z jego nauczania okres$lenia: Maryja matka Chrystusowych czton-
koéw (KK 53-54); ta, ktéra ma udzial przy rodzeniu wiernych w Kos$ciele; matka
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w porzadku taski (KK 60-61); ta, ktora jest przyktadem dla Kosciota®. Tematyke
macierzynstwa Maryi wobec KoS$ciola konczy stwierdzeniem, ze to duchowe ma-
cierzyfistwo jest wynikiem dzialania Ducha Swictego. Nalezy do tajemnicy wia-
ry o wspolnocie wiernych. Autor w swoim teologicznym dziele uwaza, ze jest to
szczegolny rodzaj agapé — egzystencjalne potaczenie, wewngtrzne zwigzanie. Jest
to zywe, organiczne ztaczenie — Maryja jest sercem Mistycznego Ciata Chrystusa.
Autor stwierdza, ze bez Maryi nie ma Kosciota®. Warto w tym miejscu dodac,
ze Zvétina przytacza uroczyste ogloszenie Maryi przez papieza Pawta VI Matka
Kosciota.

Szczegolna $wigtos¢ Maryi, petnia taski prowadza do wyjatkowej wspdlnoty
z Bogiem. Autor Teologie agapé t¢ szczegdlna wspolnotg nazywa uwielbieniem
Maryi. Wszystkie inne tezy mariologiczne, elementy nauki o wniebowzigciu sa roz-
winigciem wiary w uwielbienie Maryi. J. Zvéfina stara si¢ na podstawie biblijnych
tekstow ukaza¢ uwielbienie Maryi po skonczeniu zycia ziemskiego. Nastepnie sig-
ga do tradycji Kosciota — szczegolnie liturgicznej, aby na koniec przytoczy¢ defi-
nicj¢ dogmatyczna Piusa XII z roku 1950. W analizie na uwagg zastluguje opinia
autora na temat znaczenia prawdy o wniebowzigciu. J. Zvétina widzi tu podporg
wiary w zycie po §mierci i argument w walce przeciwko fatszywemu kultowi cia-
fa. Teolog uznaje dogmatyczna definicj¢ za podkreslenie wartosci zycia ludzkiego,
jego godnosci i celu. Prawda o wniebowzigciu powinna by¢, jego zdaniem, wyko-
rzystywana w przepowiadaniu $wiatu warto$ci zycia®’.

Czeski teolog przytacza takze opinie wspotczesnych teologoéw na temat escha-
tologicznego uwielbienia Maryi. Wszystkie poglady podsumowuje stwierdzeniem,
ze wniebowzigcie pozostaje wyjatkowym Bozym czynem, ktory zwiazany jest ze
szczegdlnym macierzynstwem i niepokalanym poczgciem Maryi, bez wzglgdu na
wyobrazenia dotyczace $mierci, ,,mi¢dzyczasu”, czy zmartwychwstania .

Na podstawie wszystkich wyzej wymienionych prawd mariologicznych J. Zv¢-
fina probuje stworzy¢ jeden, spojny obraz Matki Bozej. Chce przedstawi¢ mariolo-
giczng zasadg, pryncypium (mariologicky princip). Chodzi tu o ukazanie, ze Maryja
jest nie tylko Matka Syna Bozego, ale Matka Chrystusa ,,kompletnego”, tzn. jest
Matka Boza, Matka Odkupiciela w historii zbawienia, jest petna taski, jest wzorem
Kosciota. Teolog wzywa, aby dzieto Maryi, Jej zycie widzie¢ ciagle w perspek-
tywie Jezusa Chrystusa, Boga Ojca i nie zapominaé przy tym o Ducha Swigtego.
Podstawe takiego ujecia Zvéfina widzi w punkcie 25. adhortacji Pawla VI Marialis
cultus, gdzie papiez stwierdza, ze w Maryi wszystko odnosi si¢ do Chrystusa ®.

Autor Teologie agapé chce siggnac do glebi sensu macierzynstwa Maryi. Pisze
o dwoch uzupetniajacych si¢ drogach dojs$cia do maryjnej zasady: mariologii od-
dolnej i mariologii odgdrnej. Poczatkiem i koncem poszukiwan jest sama natura
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Boga — Jego agapé. W mariologii wszystko jest badz to przejawem Bozej mitosci
w zyciu Maryi, (mariologia odgorna), badz tez pelna mitosci odpowiedzia Maryi
(mariologia oddolna)™.

Warto w tym miejscu dodaé, ze dla czeskiego teologa odpowiedz Maryi zawie-
rajaca si¢ w Jej wierze, modlitwie, zdecydowaniu, ofiarowaniu sig, jest wzorem
dla chrzes$cijanina. Stoi na stanowisku, ze kult Maryi powinien przede wszystkim
by¢ nasladowaniem zycia Matki Jezusa Chrystusa’'.

Najwazniejsze momenty w mariologii odgdrnej to wybranie i powolanie Maryi,
poczecie z Ducha Swietego, weztowieczenie Bozego Syna przez kobiete, zycie
i $mier¢ Jezusa Chrystusa przezywane w obecno$ci Maryi, przyjecie nas za dzieci
Boze takze dzigki uczestnictwu Niewiasty — matki i siostry, znak na niebie w osobie
Maryi wniebowzigtej — pierwociny wsrdéd uwielbionych. Do mariologii oddolne;j
czeski teolog zalicza zycie Maryi prowadzone w taki sposob, w jaki mial zy¢ nie-
pokalany cztowiek, uswigcajacy dialog Maryi z Bogiem, Jej zaangazowanie 7.

Rozwazania autor konczy stwierdzeniem, ze mariologicznym pryncypium jest
mitos¢ i $wigtos¢ — przez Chrystusa, w Chrystusie i1 dla Chrystusa ™.

Siostrzanos¢ w Swietle mariologii

Okreslenia ,,Matka Kosciola”, ,,nasza Matka” sa we wspolczesne;j literaturze te-
ologicznej bardzo popularne. Autor Teologie agapé przytacza niewtasciwe (uznane
przez niego wreez za bezsensowne) poglady, ze macierzynstwo Maryi w Kosciele
1 wobec Kosciota jest przez niektérych uwazane za relikt matriarchatu poganskich
religii albo jest przeciwstawieniem paternalizmowi maternalizmu Maryi. J. Zvétina
odrzuca rzekome zagrozenia maternalizmu — przeprowadza spojny wyktad, udo-
wadniajac, ze w Kosciele nie istnieje zaden maternalizm.

Czeski teolog stwierdza, ze Jezus Chrystus postawil w centrum gloszenia kro-
lestwa Bozego Ojca i blizniego. Blizni staje si¢ przyjacielem Jezusa (J 15,13-15),
co wigcej, nazywa go On swoim bratem (Mt 23,1.8). Bratem, siostra, matka jest
dla Chrystusa ten, kto pelni wole Ojca (Mt 12,50). Matka, siostra, brat stoja w jed-
nej linii duchowego rodu. Chrze$cijanstwo jest realizacja uniwersalnego brater-
stwa. Nie ma rozdzialu migdzy kobieta i mgzczyzna (Ga 3,28). Ojcostwo i brater-
stwo rozwingto si¢ w Kosciele dzieki Duchowi Swigtemu. Dowodem jest uzywanie
tych okreslen w Dziejach Apostolskich i listach. Oczywiscie fundamentow ojco-
stwa, braterstwa, siostrzano$ci w Chrystusie nalezy szuka¢ juz w Ewangelii. Autor
Teologie agapé uwaza, ze sa to przejawy agapé. Zvétina podkresla, ze w mtodym
Kosciele kobieta jest przyjmowana jako siostra (Rz 16,1). Takze cata gmina nazy-
wana jest Wybrana Siostra (2 J 13). Czeski teolog wyraza smutek z tego powodu,
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ze idea duchowe;j siostrzanos$ci nie zostata zrealizowana w petni. Siostrzanos$¢ jako
przejaw mitosci nie rozwineta si¢ dostatecznie ze szkoda dla Kosciota™.

Powyzsze tezy wioda do stwierdzenia, ze w nowej teologii mozemy mowic nie
tylko o macierzynstwie Maryi, ale takze o Jej siostrzano$ci w stosunku do nas —
Maryja jest nasza siostra.

J. Zvéfina stwierdza, ze okre§lenie Maryja — siostra wcale nie jest nowe.
Zauwaza, ze idea ta znajduje si¢ u Hezychiusza (+433 r.) i u Theoteknosa z Livias
(VII w.). Ten ostatni, jak twierdzi autor, w kazaniu o wniebowzigciu Maryi pi-
sze: ,,Nasza ziemia jest Maryja, nasza siostra, nasza Pani””. W$rod wspotczes-
nych, ktorzy uzywaja tego okreslenia, Czech wymienia papieza Pawta VI: , Jako
my i ona je dcerou Adamovou, proto i nase sistra”. W przekladzie polskim czyta-
my: ,,Bedac corka Adama, jak i my, jest nasza Siostra przez naturg, mimo ze jest
Stworzeniem zachowanym od grzechu pierworodnego, ze wzgledu na przyszie za-
stugi Zbawiciela”. W naszych poszukiwaniach dotarlismy takze do tekstu adhor-
tacji Marialis cultus Pawla VI, gdzie znajdujemy w p. 56: ,,Maryja jest z naszego
rodu, jest prawdziwa corka Ewy, chociaz nie ma udzialu w winie tej matki, a jest
nasza prawdziwg siostra, ktora przezywata ziemskie zycie w pokorze, w ubostwie,
a tak miata petne uczestnictwo w naszych losach”.

Zvétina uwaza, ze Maryja jest nasza siostra nie tylko w sensie naturalnym
(wedtug Adama), ale takze w sensie duchowym (dzigki Jezusowi Chrystusowi
i Duchowi Swigtemu). Teolog wprowadza tu pojecie ,,rodzenstwo taski”. Maryja
wedtug taski jest nasza najwigksza i pierwsza siostra. Jej siostrzanos¢ jest wkila-
dem w dziatanie i rozwdj Ko$ciota. Maryja swoja siostrzano$¢ szerzy we wspol-
nocie jako szczegdlny charyzmat.

Sensem siostrzanos$ci jest dawanie siebie bez wzgledu na jakakolwiek korzysé
(w odrdznieniu od partnerstwa, czy macierzynstwa). Siostrzano$¢ we wspodlnocie
realizuje si¢ w opiece zdrowotnej, w pracy charytatywnej, w zyciu konsekrowa-
nym. Przyjmowanie Maryi jako siostry odgrywa znaczaca rol¢ w dialogu ekume-
nicznym i w teologii feministyczne;.

Maryja, kobieta, matka, nasza siostra jest dla nas znakiem nadziei i wzorem
mito$ci. Jej rola i postanie w rézny sposob byto odczytywane w roznych okresach
dziejow Kosciota. Kazda epoka dokonywata swojej, czgsto dla siebie korzystnej
interpretacji. W czasach wspotczesnych, kiedy §wiat i Kosciot szuka nowego od-
czytania roli kobiety, czeski teolog stara si¢ przedstawic jej doktrynalne fundamen-
ty. Nie dziwi nas, ze odnosi si¢ akurat do mariologii. Jest prawda, Ze jego poszuki-
wania sa chaotyczne, niemetodologiczne. Ale jest to cecha charakterystyczna catej

74 Tamze, s. 206.
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teologie agapé. Istotniejszym jest to, ze czyni to z wielkim wewngtrznym zaan-
gazowaniem, nieoderwanym od konkretnej rzeczywistosci — jego teologia kobie-
ty nie powstaje ,,za biurkiem”, ale w wirze zyciowych sytuacji, pelnych spotkan,
tragedii, przyjazni. Kobieta swoja tozsamos¢ moze odczyta¢ w kluczu kobieta —
matka — siostra, wtasciwie odczytanym i zinterpretowanym.

DONNA - MADRE - SORELLA. FONDAMENTI MARIOLOGICI
DELLA TEOLOGIA DELLA DONNA DI JOSEF ZVERINA

Sommario

Il mondo contemporaneo e la Chiesa cercano di reinterpretare il ruolo della donna.
L’articolo ¢ dedicato ad un tentativo, intrapreso da un teologo ceco, Josef Zvéfina, di pre-
sentarne aspetti dottrinali riferendosi alla mariologia. Nelle sue ricerche manca la discipli-
na metodologica, il che ¢ caratteristico a tutta la teologia agapé. Nonostante questo difet-
to essa ha il pregio di una teologia che proviene dall’esperienza personale di uno che non
rimane fermo dietro la scrivania.



