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AKANSKI,E SPOSOBY RYTUALNEGO ROZWIAZYWANIA
KRYZYSOW

Kult w strukturze religii ludow niepiSmiennych regulowany jest przez prawo
zwyczajowe, respektowane przez jednostke i spoteczno$¢. Mozna jednak zauwa-
zy¢ pewien margines dowolnosci i spontanicznosci. Kult oznacza wszelkie formy
zewnetrzne (czynno$ci sakralne) i wewnetrzne (nawiazane relacje) odniesienia
cztowieka do Istoty Najwyzszej oraz innych istot nadnaturalnych, akcentujace je-
go zaleznos¢ od nich oraz czes$¢ im sktadang. Dlatego wiara wyraza si¢ w zacho-
waniach religijnych. Praktyki kultyczne dotycza zawsze catej spotecznosci, a naj-
wazniejsze sa wsrod nich modlitwa i ofiara. Ztozono$¢ kultu i jego ranga domagaja
sig istnienia specjalistow rytualnych, szczeg6lnie odpowiedzialnych za sprawowa-
nie kultu we wspolnocie!. Celem dziatan kultycznych jest pomnazanie obfitosci
zycia przez upraszanie blogostawienstwa, kierowanie proésb o ochrong i uwolnie-
nie od nieczystosci rytualnej oraz uswigcenie>.

Tres¢ i znaczenie czynnosci kultowych koreluja z odpowiednimi wierzeniami
lub mitami. Kult w zyciu spotecznym moze petnié¢ rézne funkcje: integrujaca, wy-
chowawcza, emocjonalna, ekspresywna, estetyczng i afirmacyjna. Organizuje ca-
loksztalt zycia od narodzin do $mierci w spojna i sensowna catos$¢, objawiajac je-
g0 podstawy i normy postepowania’.

Wedtug tradycyjnych wierzen Afrykanow, ludzie, zwierzeta, rosliny i wszyst-
ko, co istnieje na $wiecie, zostato stworzone przez Istot¢ Najwyzsza. Wynika stad
przekonanie, ze wszystkie stworzenia, ozywione, jak i nieozywione, posiadaja
wigz mistycznego pokrewienstwa. Jesli nastgpuje naruszenie nadanej harmonii,
podejmowane sa czynnosci kultyczne, majace na celu oczyszczenie i przywroce-
nie stworzonego porzadku, wlaczenie i pojednanie §wiata rozbitego przez zto*.
Porzadek ten ma boskie pochodzenie, dlatego jego przywrocenie nie moze sig oby¢
bez odwotania si¢ do transcendencji poprzez sprawowanie rytuatow. W tradycyj-

' K. Hoheisel, Kult, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 199.

2 H. Zimon, Religie ludow pierwotnych, w: Religia w Swiecie wspélczesnym. Zarys problematy-
ki religiologicznej, red. tenze, Lublin 2000, s. 234. Zob. rowniez M. Rusecki, Istota i geneza religii,
Lublin - Sandomierz 19972, s. 84.

3 A. Szyjewski, Kult, w: Religia, Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Minerski, t. 6, Warszawa
2002, s. 142.

* M. Assimeng, Crisis, Identity and Integration in Afiican Religion, w: Identity and Religion.
International, Cross-Culture Approaches, ed. H. Mol, London 1978, s. 100 n.
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nych spotecznosciach Afryki zasadnicza funkcja religii jest integrowanie symbo-
li i wartosci z problemami wspdlnotowego zycia i spotecznego porzadku. Istnieje
posréd nich wiele nakazow i zakazow, ktére jednostce trudno jest zachowaé, nie
naruszajac jakiegos tabu. Instytucjami, ktére przywracaja porzadek i oczyszczaja
jednostke lub grupg z zaciagnigtej nieczystosci, sa rytuaty>.

Odkrywajac religijna funkcje pojednania i integracji, nalezy dostrzec w rytua-
tach formg ekspresji i sposob oswojenia momentow kryzysowych, wywotanych zy-
ciowymi przetomami. Te przesilenia, gdy sa podawane do publicznej wiadomo$ci
(przezywania), przechodza przez poszczegdlne etapy. Dziatan rytualnych u ghan-
skich Akanow domagaja si¢ takie stany, jak cigza, narodziny wraz z nastgpujacym
w 0smym dniu rytem wyniesienia noworodka za préog domostwa. Podczas tego
obrzedu nowo narodzony jest rytualnie wlaczany do spolecznosci®. Kolejnymi
czynnos$ciami przetamujacymi pojawiajace si¢ zaburzenia sg rytualy oczyszczenia
w formie rytuatéw dojrzatosci kobiet. Sq one mocno powigzane z matzenstwem,
gdy wzywana jest obecnos¢ bostw jako §wiadkow wraz z prosba o blogostawien-
stwo, powodzenie 1 bogactwo’. Bez watpienia jednak $Smier¢ i pogrzeb staja si¢
spektakularnym wyzwaniem i naruszeniem istniejacego porzadku. Stawiaja py-
tania o cel egzystencji, naturg¢ $mierci i dalsza przyszto$¢ cztowieka. Dotyczy to
zwlaszcza wypadkow $mierci naglej (tzw. ,,ztej $mierci”)®. Sytuacja taka domaga
si¢ wyjasnienia i odwolania do praktyk wrozbiarskich, majacych da¢ odpowiedz
ze strony istot nadnaturalnych na pytanie o przyczyne $mierci®.

Rytuaty petnia Zywotna funkcjg wobec zycia spotecznego, czasem sa wazniej-
sze niz mys$li 1 stowa. Rytualy moga mie¢ znaczenie instrumentalne, lecz co bar-
dziej istotne, musza by¢ postrzegane w relacji do doswiadczenia, gdyz zmienia-
ja pojecie i ponownie wyrazaja nowe doswiadczenia. Stuza czasem spotecznos$ci
przez podtrzymanie wlasnego obrazu i tozsamosci w zachowaniu rownowagi po-
migdzy racjami jednostki i wspdlnoty '°.

Natura rytuatéw i ich miejsce w systemie wierzen zawsze byty centralnym te-
matem dyskusji pomigdzy badaczami, szczegélnie zachowan spolecznych oraz
religii. Mary Douglas, brytyjska antropolog, opisuje rytuat jako ,,rokujacy powo-
dzenie srodek komunikacji”, ktory pozwala zrozumie¢ religijne zachowania, je-

5 M. Assimeng, Crisis..., s. 99. Termin ,,rytual” wywodzi si¢ z sanskrytu. W Wedach ryta ozna-
cza uczestnictwo czlowieka w strukturze bytow i rzeczy. Reguly zachowania wyznaczaja cztowieko-
wi, jak ma postgpowac ze $wigtymi rzeczami, maja na celu wprowadzenie jednostki lub spoteczno-
sci w sfere kontaktu z sacrum. Najczg$ciej rytualy odtwarzaja model przekazany w mitach. Tak jak
mit jest mowa czlowieka, tak rytuat jest dziataniem ludzkim, dzietem opartym na autorytecie uzna-
wanym przez zbiorowos$¢ i tradycjg. Rytuat powtarza wielokrotnie gest bostwa, dziatanie przodka,
sprawiajac, ze staja si¢ na nowo obecne. M. Meslin, Rytualy, w: Encyklopedia religii Swiata, t. 2,
Warszawa 2002, s. 1955.

® G. Wita, Aszanckie rytualy przejscia i obrzedy periodyczne jako formy strukturalizacji czasu,
w: Religia wobec historii, historia wobec religii, red. E. Przybyt, Krakéw 2006, s.170-171.

7 PK. Saprong, The Girl’s Nubility Rites in Ashanti, Tema-Ulm 1991.

8 G. Wita, Istoty nadnaturalne ludu Aszanti w Ghanie, Katowice 2007, s. 201-202.

® M. Assimeng, Crisis..., s. 104.

10 M.D. McLeod, Ritual and Experience, Ghana Journal of Sociology 4,1 (1968), s. 37.
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$li traktujemy rytual niczym formy jezykowe, jako przekazniki kultury . Victor
Witter Turner opisuje rytual jako: ,,okreslone sformalizowane dzialanie wykony-
wane przy okazjach niepoddajacych si¢ technologicznej rutynie, odnoszace si¢ do
wierzen w istoty lub sity mistyczne” 2. Wynika stad wniosek, ze obrzedy winny
by¢ uwazane za proces i form¢ komunikacji. Religiolodzy postrzegaja jednak rytu-
aty bardziej jako powtorzenie pierwotnych wydarzen oraz jako transformacje jed-
nostek i spolecznosci . Ake Hultkrantz zauwaza, ze rytuat jest najwazniejszym
dokumentem religii ludow pierwotnych . Dlatego badania nad rytualami doma-
gaja sie¢ wieloaspektowego podejscia, zarowno funkcjonalnego (spoteczno-kultu-
rowego), jak 1 fenomenologicznego .

Sposrdd afrykanskich rytualow, mimo ich zréznicowania, mozna zasadniczo
wydzieli¢ trzy gtéwne zbiory: obrzedy przejscia, rytualy kalendarzowe (perio-
dyczne) oraz rytualty kryzysowe. Takie stanowisko przyjmuje wielu badaczy '°.
Najpowszechniej zdaja si¢ pojawiac obrzedy przejscia zwigzane ze zmianami do-
tyczacymi jednostki lub spoteczenstwa: narodziny, inicjacja, matzenstwo, introni-
zacja, Smier¢'”. Staly si¢ one przedmiotem szczegotowych badan prowadzonych
przez Arnolda van Gennepa'®. Liczna grupe rytualow stanowia rytuaty kalenda-
rzowe, zwane tez periodycznymi.

Antropologia kulturowa przyznata rytuatowi wazna pozycje. Istotna rolg rytua-
tu w badaniach nad spoteczefistwami i ich religiami, przyznajac obrzedom pierw-
szenstwo nad mitem oraz uwydatniajac ich range, podkreslali tacy naukowcy, jak:
V.W. Turner, C. Geertz, E.R. Leach, M. Sahlins. Nierozstrzygalny pozostaje prob-
lem chronologicznego pierwszenstwa mitu czy rytuatu. Generalnie stwierdzi¢ moz-
na, ze rytuat i mit pojawiaja si¢ razem. Rytual, czyli §wicte dziatanie, tworzy w dra-
macie kultowym jedno$¢ z mitem, méwionym $wigtym stowem. Mit interpretuje
i uwiarygodnia rytual, rytual z kolei ilustruje i wzmacnia no$nos¢ mitu . Zaréwno
mit, jak i rytual sa z soba powiazane, gdyz wyrastaja z tej samej sfery wierzen.

Niektorzy badacze (M. Titiev, A. de Waal Malefijt, E. Norbeck) zaliczali do
rytualow kryzysowych (criss rites) takze rytualy przejscia®. Nalezatoby jednak

"' M. Douglas, Natural Symbols, Explorations in Cosmology, New York 1970, s. 21.

12 V.W. Turner, Las symboli. Aspekty rytuatéw u ludu Ndembu, Krakéw 2006, s. 27.

13 Zob. M. Eliade, Aspekty mitu, Warszawa 1998; E.M. Zuesse, Ritual Cosmos: The Sanctification
of Life in African Religion, Athens, Ohio 1979; A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne
studium ceremonii, Warszawa 2006.

4" A. Hultkranz, Ritual in Native North America Religions, w: Native Religious Traditions, ed.
E.H. Waugh, K. Dad Prithipaul, Waterloo 1979, s. 135.

15 J.K. Olupona, Rituals in African Traditional Religion: a Phenomenological Perspective, Orita
22,1 (1990), s. 3.

16 L. Honko, Science of Religion in Studies in Methodology, Hague 1979; M.T. Spiro, Buddhism
and Society. A Great Tradition and Its Burmese Vicissitudes, Berkeley 1982; H. Zimon, Pojecie i kla-
syfikacja rytuatow, w: Tradycja i otwartosé. Ksigga pamiqtkowa poswiecona o. Profesorowi S.C.
Nagiérkowskiemu, red. K. Kowalik, Lublin 1999, s. 111-124

Na temat obrzgdow przelomow zyciowych zob. np. R.S. Rattray, Religion and Art in Ashanti,
London 1927; s. 56 n.; V.W. Turner, Las symboli..., s. 15 n.

18 A. van Gennep, Obrzedy przejscia..., s. 27 n.

19 H. Zimon, Pojecie i klasyfikacja..., s. 113.

20 M. Titiev, A Fresh Approach to the Problem of Magic and Religion, w: Reader in Comparative
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precyzyjniej zdefiniowaé pojgcie ,,kryzysu”. Pojecie kryzysu wyrasta z antropo-
logicznego i socjologicznego modelu rownowagi. Z powodu przeniesienia akcen-
tu z modelu funkcji na model procesu termin ten jest obecnie nieco przestarzaty.
W rytuatach przejécia zainteresowanie badawcze zogniskowane jest na zmianie
statusu, a nie na kryzysie. Termin ,,rytuaty kryzysowe” sugeruje, ze powodem ich
przeprowadzenia jest kryzys, ktory nalezy wyeliminowac. Czgsto taka interpreta-
cja jest sprzeczna z rzeczywistoscia?. Zwykle nie ma podstaw do przyjgcia do-
minacji sytuacji kryzysowej w zyciu osoby czy spolecznosci, ktéra wymagata-
by przeprowadzenia rytuatu narodzin, dojrzatosci, powolania czy intronizacji?®.
Wprost przeciwnie, sam rytuat generuje sytuacje napiecia i kryzysu. Kryzys musi
by¢ sprowokowany w zyciu inicjowanego, aby w ten sposob zaznaczy¢ jego przej-
scie do stanu czlowieka dorostego i pelnego cztonka spotecznos$ci. Rytuaty przej-
$cia nie rozwiazuja wigc kryzysow, lecz je wywotuja. Jan van Baal i Lauri Honko
przyjmuja wezsze jego rozumienie*. Podobnie i zdecydowanie wyrdzniaja ry-
tuaty kryzysowe od rytuatow przejscia M.E. Spiro oraz L. Honko, J.P. Schojdt,
H. Zimon . Niektore rytuaty moga by¢ przyporzadkowane do kilku kategorii lub
tez nie miesci¢ si¢ w zadnej.

Rytuaty kryzysowe celebrowane sa przez jednostke lub spotecznosé w sytua-
cjach zagrazajacych ustalonemu porzadkowi, zyciu jednostki czy spolecznosci lub
realizacji ich bezposrednich celoéw ». Maja na celu przebtaganie istot nadnatural-
nych i mocy, ktore — zgodnie z wierzeniami — uwazane sa za przyczyne chorob,
nieszczes$C, bezptodnosci, klgsk zywiotowych. Do rytuatow kryzysowych naleza:
rytualy lecznicze, rytualy zapobiegajace suszy, sprowadzania deszczu, rytuaty an-
tyczarownicze, puryfikacyjne, apotropeiczne .

Wedlug akanskich wierzen, istnieja w $wiecie zte istoty odpowiadajace za
wszelkie nieszczg$cia, stabosci 1 cierpienie. Ich ataki moga przyjmowac réznora-
ka forme, skutkujac chorobami, nieszczesciem, bolescia lub $miercia. Akanowie,

Religion. An Anthropological Approach, ed. W.A. Lessa, E.Z. Vogt, New York 1972, s. 430-433. Zob.
tez H. Zimon, Klasyfikacja rytuatow, Collectanea Theologica 68,1 (1998), s. 187.

2 H. Zimon, Klasyfikacja..., s. 192. )

22 G. Wita, Formacja aszanckich specjalistéw rytualnych, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne
39,1 (2006), s. 103 n. Kryzys moze by¢ odczytywany jako powotanie lub ingerencja istoty nadnatu-
ralnej. J. Brookman-Amissah, The Vocation of Traditional Priests in Akan Society, Cahiers des reli-
gions africains 23, 45-46 (1989), s. 95.

23 J. van Baal, Symbols for Communication. An Introduction to the Anthropological Study of Religion,
Assen 1971, s. 137; L. Honko, Theories Concerning the Ritual Process, w: Science of Religion.
Studies in Methodology. Proceedings of the Study Conference of the International Association for
the History of Religions, held in Turku, Finland, August 27-31, 1973, red. tenze, The Hague 1979,
s. 379, 425 n.; tenze, Zur Klassifikation der Riten, Temenos 11 (1975), s. 73 n. Zob. tez J.P. Schojdt,
Initiation and the Classification of Rituals, Temenos 22 (1986), s. 97.

24 MLE. Spiro, Buddhism..., s. 206 n.; L. Honko, Theories..., s. 372, 420 n.; J. P. Schojdt, Initiation...,
s. 93-108; H. Zimon, Klasyfikacja..., s. 188.

25 L. Honko, Theories...,s. 71 n.

26 H. Zimon, Pojecie..., s. 122. Turner wprowadza pojecie rituals of afliction, ttumaczone przez
Andrzeja Szyjewskiego jako obrzedy cierpienia. Majq stanowi¢ glowny watek zycia religijnego ludu
Ndembu. Ich celem jest rozpoznanie zrodta nieszczescia oraz odprawienie adekwatnego rytu celem
uzdrowienia klopotliwej sytuacji. Przybieraja konkretna form¢ w postaci kultow towieckich, ptod-
nosci czy leczniczych. V.W. Turner, Las symboli..., s. 18 n.



AKANSKIE SPOSOBY RYTUALNEGO ROZWIAZYWANIA KRYZYSOW 79

zardwno znachorzy, jak i ich klienci, zdecydowanie wierza, ze Bog, ktory jest daw-
ca zycia i $mierci, jest uzdrowicielem. Na poczatku kazdego rytuatu wymawia si¢
formule: ,,Niech stanie si¢ Boza wola”. Oddaje to takze przystowie: ,,Gdy Bog do-
puszcza cierpienie, On takze daje lekarstwo” (Onyame ma wo yare a na wama ano
aduru)?. Wierzy sig, ze w procesie uzdrawiania, podobnie jak w kazdym ludz-
kim dazeniu, gdy wszystko zostato juz powiedziane i uczynione, zadne lekarstwo
nie skutkuje, jesli Istota Najwyzsza i inne istoty nadnaturalne go nie zaakceptuja.
Uzdrowienie i pojednanie zalezy ostatecznie od boskiej woli, co wyraza przysto-
wie Igbow: ,,Bdg jest wigkszy niz uzdrowiciel” %,

Rytuaty kryzysowe zazwyczaj sktadaja si¢ z kilku etapow. Pierwszym jest roz-
poznanie przyczyny nieszcze¢scia, okreslenie winowajcy, zniwelowanie szkod oraz
zaaplikowanie §rodkow profilaktycznych i ochronnych na przyszto$¢. Wazna role
w rytuatach kryzysowych peti dywinacja, okreslajac przyczyny nieszczgsc i for-
mg czynnosci sakralnych, ktoére maja zosta¢ podjgte. Wytyczane sa w ten sposob
drogi postgpowania celem usunigcia zaburzenia. Wiele sposrdd nich byto przed-
miotem badan afrykanistow, najbardziej znanym przyktadem sa badania nad pro-
cedurg wrozbiarska Joruboéw z Nigerii, Fonéw z Beninu czy Ndembu z Zambii ».
Kolejnym krokiem jest rytual puryfikacyjny lub uzdrowieniowy, majacy forme
egzorcyzmu. Na zakonczenie bywa sktadana ofiara przywracajaca pierwotna har-
monig i relacje w §wiecie, miedzy ludzmi i istotami nadnaturalnymi. Rytuaty te
demaskuja ukryte, napigte stosunki w spotecznos$ci i umozliwiaja przywrocenie
stanu pierwotnego. Maja charakter indywidualny lub wspolnotowy, sprawowane
sa nieregularnie w nieprzewidywalnym czasie, zawsze zaskakujq jednostke lub
spolecznos¢ .

Akanskimi przyktadami takich rytow moga by¢: ryt odwotania si¢ do sankcji
bostwa w wypadku ktamstwa w sytuacji oskarzenia matzonki o niewierno$c¢?!,
ryty oczyszczenia i separacji po $mierci dziecka-ducha przed nadaniem mu imie-
nia®2, ryt oczyszczenia po przezytej chorobie, oczyszczenie z czardéw, z kradzie-
zy czy rytuat puryfikacyjny kyiribra dziewczyny, ktéra nie dochowata czystosci

27 K. Appiah-Kubi, Man Cures, God Heals. Religion and Medical Practice among the Akans of
Ghana, New York 1981, s. 14-15.

28 SN. Ezeanya, Healing in Traditional African Society, West African Religion 17 (1976), s. 8.
Rangg sfery religijnej w procesie przywracania harmonii lub zdrowia oraz jej skutecznos$¢ podkre-
$la wielu akanskich uzdrowicieli 1 ich klientow. D. Ayim-Aboagye, The Function of Myth in Akan
Healing Experience. A Psychological Inquiry into Two Traditional Akan Healing Communities,
Upgsala 1993, s. 121 n. Opis rytualu uzdrowieniowego zob. tamze, s. 129-132.

2 W.R. Bascom, Ifa Divination: Communication Between Gods and Men in West Africa, Blooming-
ton 1991; tenze, Sixteen Cowries: Yoruba Divination from Africa to the New World, London 1980;
PM. Peek (ed.), African Divination Systems: Ways of Knowing, Bloomington 1991; E.M. Zuesse,
Ritual Cosmos...; V.W. Turner, The Drums of Affliction: a Study of Religious Processes among the
Ndembu of Zambia, Oxford 1968.

30 H. Zimon, Pojecie..., s. 122 n. Zob. takze L. Honko, Theories..., s. 377; tenze, Zur Klassifikation
der Riten..., s. 72 n.

31 R.S. Rattray, Religion..., s. 86.

32 Tamze, s. 60.
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przed inicjacja®. Zaburzenia w harmonii spoteczenstwa stwarzaja zagrozenia za-
istnienia wigkszego niebezpieczenistwa. Rytualy kryzysowe sa forma pacyfikac;ji
tych zagrozen. Czasem ich przeprowadzenie nie wymaga statej obecnosci specja-
listy rytualnego, jego funkcj¢ spetnia cata spotecznosc.

Egzemplifikacja rytualu kryzysowego niech bedzie rytual uwolnienia z winy
kradziezy (tutuw bo). Podczas niego winowajca ujawniany jest spotecznosci celem
zawstydzenia i ukarania jego ztego postgpowania. Opisywany rytual miat miej-
sce w Antoa, niedaleko Kumasi. O trzeciej godzinie po potudniu dwudziestoczte-
roletnia kobieta paradowala po ulicach wioski, niosac mis¢ (yaw), w ktorej byty:
noz, kawatek bawetianego materiatu, kurczak i sznaps. Za nig postgpowato kilka
kobiet, uderzajac w stare przybory kuchenne, krzyczac i wySmiewajac si¢ z niej
oglaszaty, ze ona jest ztodziejka (awi). Po tym jak zostata oprowadzona od jedne-
go konca wioski do drugiego, korowdd skierowat si¢ do $wiatyni. Tam oskarzona
zostala przedstawiona specjali$cie rytualnemu (obosomfo) dla rytualnego oczysz-
czenia (adwira). Stuga bostwa ztozyl nalezna ofiarg wraz z modlitwa (apae), uzy-
wajac kurczaka przyniesionego przez winowajczyni¢. Zanim ptak zostat zabity,
obosomfo okrazyt nim ztodziejkg od glowy do stop. Po wyznaniu swej winy i do-
konaniu rytualnej kapieli puryfikacyjnej ztodziejka zostata posmarowana biata
glinka (hyire) na twarzy i ramionach, po czym wyprowadzono ja okryta biata sza-
ta. Gdy procesja dotarla na obrzeza (kurotia) wioski, kobiety zaczely krzycze¢ na
winowajczyni¢: ,,Porzué tu swe ztodziejstwo!” (gya awi woha)*.

Z%o uwaza si¢ za brud, ktorego usunigcie uwalnia winowajcg od winy. Kradziez,
ktora jest takim antyspoltecznym brudem (efi), moze by¢ pozostawione na $miet-
niku mieszacym si¢ na obrzezach. Kurotia staja si¢ w ten sposob przestrzenia sa-
kralng absorbujaca brud zta. Uzyte przedmioty kuchenne stuzyly symbolicznemu
wzmocnieniu wyrazenia spotecznej skazy czy zaburzenia, ktore wywotato wy-
krocznie. N6z niesiony przez winowajczyni¢ symbolizowat sakralny n6z ze $wia-
tyni, ktory byt przytozony do jej szyi tuz przed wyznaniem winy *. Oznaczat, ze
w wypadku odmoéwienia przyznania si¢ do winy ona poniesie karg. Zamiast niej
zabity zostat kurczak i rozlany alkohol. Bialy materiat przez nia przyniesiony do
$wiatyni, ktorym zostala potem okryta, symbolizowal odzyskana przez nia czy-
sto§¢. Na dodatek ustapily rowniez wszelkie objawy choroby, ktore sprawily jej
przyznanie si¢ do winy, a byly wywotane inwokacja pokrzywdzonej strony o re-
akcje ze strony bostwa na zto3¢. Odwotanie si¢ do bostw (duabo Iub abosombo)

33 pPK. Sarpong, The Girls’ Nubility Rites..., s. 47 n.

3% P. Obeng, Asante Catholicism. Religious and Cultural Reproduction among the Akan of Ghana,
Leiden 1996, s. 67.

35 Konieczno$¢ publicznego wyznania swej winy istnieje takze w wypadku popetnienia nawet do-
mniemanego wykroczenia: morderstwa, cudzotdstwa, praktykowania czaréw, kradziezy oraz prze-
kroczenia tabu. W ten sposob zto, ktdre ,,brudzi” spoteczenstwo, zostaje usunigte, a winowajca na
nowo przyjety w jego poczet. S.O. Onyeidu, Confession in the Traditional Religions of Africa, West
African Religion 16,1 (1975), s. 10 n.

36 P. Obeng, Asante Catholicism..., s. 68.



AKANSKIE SPOSOBY RYTUALNEGO ROZWIAZYWANIA KRYZYSOW 81

ma kolosalne nastgpstwa i dotyka zloczynce oraz caty jego klan*’. W podobny
sposob usuwane jest zto fatszywego §wiadectwa (ntwatoso) czy zlamania przy-
siegi (ntamsobuo) .

Brudem, niebezpieczenstwem i ztem nazywa si¢ takze czary. Podejrzenie o nie
domaga si¢ odpowiednich czynnosci puryfikacyjnych *. Jest to niezbgdne dla usu-
nigcia zaistniatego w spolecznosci kryzysu wywotlanego przez takie oskarzenie “.
W afrykanskich spotecznosciach problem czaré6w wciaz odgrywa znaczaca rolg.
O zapotrzebowaniu na kryzysowe rytuaty antyczarownicze $wiadczy chociazby
wzrost popularno$ci kultéw Tigari*'. Jest to pewnego rodzaju kontynuacja daw-
niejszego ruchu abayiyi Abonsamkomfo 2.

Specjalista rytualny (aduruyefo) opowiadat Jane Parish, Ze najczgsciej klientka-
mi jego $wiatyni sa mtode kobiety z wiejskich rejonéw Brong-Ahafo, posadzane
o czary przez starsze kobiety z ich wspdlnot chrzescijanskich za sympatyzowanie
z innymi grupami pentakostalnymi. Wykorzystywanie metod rodzime;j religii do
rozwiazywania konfliktéw istniejacych migdzy chrzescijanskimi wspolnotami wy-
rasta z przekonania, ze aduruyefo wystepuje w roli postafica Ducha Swigtego*.

Opisywany rytuat oczyszczenia obserwowano w Dormaa w regionie Brong-
Ahafo w 1991 r.*# W $wiatyni o pozostawanie pod wptywem szatana oskarzata
si¢ nalezaca do jednej z charyzmatycznych wspolnot trzydziestoczteroletnia ko-
bieta Yaa Takyiwaa z Wamanafo. Okreslata siebie sama jako praktykujaca chrzes-
cijanke. Utrzymywata, ze zta moc otrzymata poprzez Biblig, zanieczyszczona
przez wiedzme z rywalizujacej wspolnoty pentakostalnej. Z powodu swych do-
legliwos$ci oraz licznych oskarzen i presji swego otoczenia, ktore przywiodty ko-

37 A.A. Opoku, Festivals of Ghana, Accra 1970, s. 43.

38 P. Obeng, Asante Catholicism..., s. 66.

39 M. Assimeng. The Witchcraft Scene in Ghana. A Sociological Comment, Ghana Social Science
Journal 4,1 (1977), s. 58.

40 Oskarzenie” o czary to termin nie do kofica oddajacy sytuacje osoby, udajacej sig¢ do $wiatyni
i przyznajacej si¢ do winy. Wilasciwszy wydaje si¢ termin ,,pochwycenie”, gdyz osoba ta odczuwa
przedtem rézne dolegliwosci 1 w $wiatyni przez rytuat oczyszczenia szuka od nich uwolnienia. Stad
mowa o bostwach ,,chwytajacych” lub ,,polujacych” na wiedzmy. B.E. Ward, Some Observations on
Cults in Ashanti, Africa 26 (1956), s. 53, przyp. 3.

41" Zob. M. Assimeng, Crisis..., s. 103 n.

42 Zob. J.G. Platvoet, Renewal by Retrospection: the Asante Anokye Traditions, w: Religion,
Tradition and Renewal, ed. A.W. Geertz, J.S. Jensen, Aarhus 1991, s. 165. Pelny zapis wywiadu zwia-
zanego z oczyszczeniem z wiedzmostwa podaje takze A. Klingshrin, The Trial of a Witch, Africana
Marrburgensia 4,1 (1971), s. 19-26.

4 J. Parish, The Dynamics of Witchcraft and Indigenous Shrines among the Akan, Africa 69,3
(1999), s. 433, 439. Zob tez O. Onyinah, Deliverance as a way of Confronting Witchcraft in Modern
Africa: Ghana as a Case History, Cyberjournal for Pentecostal-Charismatic Research 2001, 10, http:/
www.pctii.org/cyberj/cyberj10/onyinah.html (30.10.2007).

4 Podobne dwa wyznania (w tym jedno mezczyzny) opisuje B.E. Ward (Some Observations...,
s. 55 n.). Odczytywanie odpowiedzi bostwa dokonywato si¢ przez znaki za pomoca sktadanych ofiar
(liczne kurczaki nie zostaly ,,zjedzone” przez bostwo, tzn. zdechly, lezac na piersi, a nie na grzbie-
cie z nogami skierowanymi ku niebu). Uczestnicy rytuatu okazywali szczegolne wyczekiwanie, by
znak wrozby byl pozytywny. Pézniej z wielka radoscia przyjeli uwolnionego winowajcg jako row-
nego sobie 1 oczyszczonego. Zob. tez A. Klingshirn, The Trial..., s. 19.
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biete do Swiatyni, zdecydowala si¢ na wyznanie winy, samooskarzenie oraz pros-
be o uwolnienie®.

Oczyszczenie rozpoczynata wrdzba z muszelek kauri, ktora miata wyznaczy¢
termin rytuatu. Swiadkiem wyznania winy jest zawsze licznie zgromadzona pub-
liczno$¢. Wyznania i opowiesci Yaa Takyiwaa trwaty siedem dni, taki okres wska-
zata dywinacja. W pierwszy dzien (Sroda) przysiadta na szczycie wyszczerbione-
go kamienia pos$rodku dziedzinca. Dla zwotania obserwatoréw uderzano w gong.
Zadaniem stuchaczy jest drwi¢, wysmiewac i kpi¢ zlosliwie z wyznan oskarzonej
o czary. Zgromadzito si¢ okoto szes¢dziesigciu 0sob. Szczegdlnym obiektem drwin
stat si¢ wyglad Yaa Takyiwaa. Jesli jednak oskarzona uczynita gwattowniejszy ruch,
to thum sig cofal, co $wiadczyto o Igku przed nia. Kiedy probowata przykucnac lub
przykleknaé dla wickszej wygody, wtedy natychmiast byta upominana przez rzecz-
nika $wiatyni i uderzana w plecy kijem. Istotnym elementem wyznania byto wy-
powiedzenie przez nig imion pozostatych wiedzm. Wymienila ich cztery. Poznanie
tych imion oraz ich tabu oznacza pokonanie i spacyfikowanie ich przez istot¢ nad-
naturalng ze §wiatyni w Dormaa. Znajac zakazane potrawy wiedzm, roztozono je
wokot niej. Nastegpnie obiektem zainteresowania stata sig jej Biblia. Najpierw by-
a obktadana duzym kijem, a p6zniej spalona. Yaa Takyiwaa otrzymata nowy eg-
zemplarz, z ktdrego gltosno odczytata wskazane fragmenty. Po chwili, na jej prawej
stronie glowy zostato rozbite jajko przez rzecznika $wiatyni, a jej gtowa zostala
ogolona od prawej do lewej skroni. Golenie powtarzato si¢ przez siedem nastgp-
nych dni. Za chwilg rzecznik umyt jej glowg, ramiona i nogi mokra gabka nasa-
czona specjalnymi oczyszczajacymi lekami roslinnymi. W tym czasie ubranie Yaa
Takyiwaa zostalo uprane w ziotowych lekach i powieszone na sznurze za $wiaty-
nia. Kgpiel i pranie powtarzaty si¢ trzykrotnie w ciagu dnia. Wszyscy obecni byli
takze skrapiani i czgstowani ziolami. Pod wieczor kazdego dnia Yaa Takyiwa wra-
cata na kwatere, gdzie byta bita po dtoniach i plecach miotetka z krowiego ogona.
Si6dmego dnia jej maz ustyszal, ze moga wroci¢ do domu“.

Rytuat jest skuteczng forma dziatania. To religia w dziataniu, a w tym sensie,
rytual jest sposobem, przez ktory religia osiaga to, co wyraza i zamierza. Dla tra-
dycyjnych religii Afryki praktyki rytualne maja centralne znaczenie, w tym sensie
rytuat zbudowany jest na takich pierwotnych aspektach egzystencji, jak: ptodnos¢,
uzdrowienie, wyrocznia, przysi¢ga, oczyszczenie, objecie urzedu, pogrzeb, inicja-
cja, ofiara, poczatek nowego roku — wszystko to odnosi si¢ do ciggtosci wspolno-
towego zycia. Afrykanie wierza, ze kazdy przejaw istnienia jest zorientowany na
moc, ktora ujawnia si¢ w rytualnym dziataniu. Dlatego rytualy stuza odnawianiu
oraz umacnianiu sily i porzadku zycia lub spoteczenstwa, zaburzonego przez zto.

4 Yaa Takyiwaa przyznata si¢ kiedy$ kobietom ze swej wspélnoty, Ze ma wizje. Te, po naradzie,
skierowaty ja do pewnej §wiatyni. Tam poddana zostala ziotowej kapieli puryfikacyjnej i wniosta
optate. Po jakims$ czasie wizje lotow i spotkan wiedzm powrdcity. Rownolegle narastaty dolegliwo-
$ci w postaci zawrotow glowy i skurczow zotadka. Objawy sig nasilaty. Postanowita wraz z m¢zem,
ze 4poszuka pomocy w $wiatyni w Dormaa. J. Parish, The Dynamics..., s. 440.

© J. Parish, The Dynamics..., s. 442. Po kilku tygodniach Yaa Takyiwaa byla juz zdrowsza i zaak-
ceptowana przez swe srodowisko.



AKANSKIE SPOSOBY RYTUALNEGO ROZWIAZYWANIA KRYZYSOW 83

Obrzedy kryzysowe staja si¢ sposobem przedstawienia zaistniatego konfliktu, a za-
razem objawieniem ciaglo$ci i nowego, zbalansowanego juz porzadku*'.

Wartos$¢ badan nad rytuatami wynika z ich potrojnej funkcji: po pierwsze, ry-
tuat jest sposobem zbierania wiedzy, po wtore, stuzy za narzedzie przekazu wie-
dzy, wreszcie manifestuje wierzenia. Pomimo ze badania nad rytuatami sa wciaz
u poczatku drogi, bezdyskusyjna jest ich przydatno$¢ w badaniach nad religiami,
a takze dla teologii®.

AKAN WAYS OF RITUAL SOLUTIONS OF CRISES
Summary

A generally recognized function of religion in traditional communities has been seen
in the integration of symbols and values around problems of communal and social order.
Article presents the Akan approach to an issue of crisis and their ritual solutions. Ritual
action is a mean by which its participants discover who they are in the world and how it
is with the world. Rituals repeat the act which found the harmony on the earth and among
men. Crisis ritual is performed occasionally at period of affliction. Whenever a catastrophe
or an evil thing threatens the life of an individual or a community, the rituals are performed
to ward off the evils and thereafter bring back the rhythm of life into its normal position.
If a misfortune such as death, sickness, bareness occurs it demand searching for the cause
of such disaster. On the next stage is a special healing ritual carried out in the form of exor-
cising spirits predicted to be responsible for the problem. Finally performed ritual brings
reconciliation. Above article examines two crisis rituals: theft and witch cleansing. Such
rites (as tutuw bo) among Akans are the practice by which culprits are exposed to shame,
to ritual purification and absolve from their evil.

47 R.C. Williams, Ritual, Drama, and God in Black Religion: Theological and Anthropological
Views, Theology Today 4 (1985), s. 433,436 n.
8 T.W. Jennings, On Ritual Knowledge, The Journal of Religion 62 (1982), s. 111 n.



