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1. Wprowadzenie

W 2007 r. w paryskim wydawnictwie Gallimard ukazata si¢ ksiazka Marie-
Claude Blais pod tytutem La solidarité. Historie d’une idée ukazujaca poczatki
konceptu i terminu solidarnosé, a takze stopniowe ksztattowanie si¢ szerszej kon-
cepcji solidarnosci w XIX i na poczatku XX w. W tym samym roku wydawnictwo
Le Bord de I’Eau wznowito antologig dziet Pierre’a Leroux, a juz w 2008 r. przy-
pomniatlo dawno nie wydawana pozycj¢ Leona Bourgeois La solidarité'. Te dwa
ostatnie dzieta maja fundamentalne znaczenie dla rozwoju koncepcji solidarnos$ci.
P. Leroux najcze¢sciej uznawany jest za tego, ktory pierwszy zastosowat sam ter-
min, natomiast L. Bourgeois jako pierwszy rozwinal ja w pewna calosciowa kon-
cepcje spoteczno-polityczna. Fakty te pokazuja jak bardzo wazna w dyskusji spo-
tecznej i politycznej obecnej doby staje si¢ ponownie zasada solidarnosci. Stanowi
ona réwniez jeden z trzonow katolickiego nauczania spolecznego zmierzajacego
do pelnej realizacji dobra osoby i dobra wspdlnego ludzkosci.

Odwotuja si¢ do niej, cho¢ nie zawsze w petnym znaczeniu katolickiej koncepcji,
spoteczno-polityczne programy réznych partii oraz instytucji, zarowno krajowych
1 miedzynarodowych. Jej swoisty charakter jako zasady taczacej ludzi, instytucje
a zarazem nakladajacej odpowiedzialnos¢ za rozwoéj kazdej osoby, kazdego regio-
nu i kazdego kraju sprawia, ze w $wiecie rosnacej wspotzaleznosci i integracji jej
znaczenie bedzie jeszcze rosto. Rozwinigcie tej zasady w nauczaniu spotecznym
Kosciota w ciagu ostatnich dziesigcioleci stanowi zatem szczego6lna pomoc w pro-
mowaniu wartosci chrzesécijanskich w dzisiejszym zyciu spoteczenstw. Tymczasem
poczatki tej koncepcji siggajace potowy XIX w. napawaly katolickich myslicieli
oraz Magisterium Ko$ciola obawa; nierzadko bowiem zastosowanie tego koncep-
tu skierowane bylo wyraznie przeciwko nauczaniu Kos$ciota, probujac podwazyé
w szczegolnosci jego najwyzsza wartose, jaka jest i byta mito§c-caritas.

! Mozna tu rdwniez wspomnie¢ wydana w 2006 1. rozprawe doktorska D.L. Vieira, La solidari-
té au coeur de [’éthique sociale. La notion de solidarité dans |’enseignement social de I'Eglise cat-
holique, Paris 2006.
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2. Pojawienie si¢ stowa solidarnosé

Termin solidarnosé (solidarité) pojawia si¢ po raz pierwszy we francuskim
Kodeksie Cywilnym z 1804 r. jako tlumaczenie rzymskiego konceptu wzajem-
nych praw i zobowigzan wierzycieli oraz dtuznikow?. Stowo to zaczyna sig poja-
wia¢ w pierwszej potowie XIX w. gtéwnie w kontek$cie prawno-ekonomicznym
czy instytucjonalnym. Od 1830 r. zaczyna pojawiac si¢ ono rowniez w literaturze
lewicujacych republikanow, ktorzy niedlugo stang na czele ksztattujacego si¢ ru-
chu socjalistycznego. Tym za$, ktory pierwszy wprowadzil samo stowo (solidari-
té) jako koncepcje filozoficzna czy raczej przypisat sobie jej wprowadzenie, byt
francuski pisarz i dziatacz polityczny Pierre Leroux®. Potwierdza to on sam w jed-
nym ze swych dziet: ,,To ja pierwszy zapozyczytem termin solidarno$¢ od praw-
nikow, azeby wprowadzi¢ go do filozofii, tzn. wedtug mnie, do religii. Chciatem
zastapi¢ chrzescijanska caritas-mito$¢ przez ludzka solidarnos¢*. Jednakowoz je-
go koncepcja filozoficzna i spoteczna nie byla zbyt rozwinigta i doceniana przez
wspoélczesnych mu dziataczy i myslicieli, cho¢ to réwniez on byt tworca terminu
socjalizm®. Byt on swego rodzaju humanistycznym marzycielem, czerpiac wiele
ze swych inspiracji z ruchu franc-masonskiego®. Starat si¢ stworzy¢ nowa wspol-
note ludzka, w ktorej jedna z podstawowych zasad miata by¢ wlasnie solidarno$¢.
Sam zalozyt niewielka wspolnot¢ w Boussac majaca zy¢ wedlug zasad, ktore on
wypracowal, a w parlamencie, do ktérego dostal si¢ dwukrotnie, starat si¢ przeko-
na¢ do projektu nowej konstytucji dla catej Francji, ktory sam napisat’. Tym nie-
mniej zaproponowany przez niego koncept, co wida¢ w powyzszym cytacie, byt
jasno skierowany przeciwko chrzesécijanstwu, a w szczegdlnosci przeciwko jego
podstawowej zasadzie i wartosci, jaka jest milos¢-caritas.

Koncept ten zostaje rozbudowany w pewna koncepcje ideowa przede wszystkim
w srodowisku francuskiej republikanskiej Partii Radykalnej konca XIX w., a jej

2 M.C. Blais, La solidarité. Histoire d’une idée, Paris 2007, s. 12. Art. 1202 kodeksu cywilnego
z 1804 r. podaje stowo w obecnej postaci wraz z jego prawna definicja: solidarnosé (solidarité) to
,,zaangazowanie, w ktorym osoby podejmuja zobowiazanie jedne wobec drugich i kazda za wszyst-
kich” (,,un engagement par lequel les personnes s’obligent les unes pour les autres et chacun pour to-
us”). Stowo to jest thumaczeniem rzymskiego konceptu zobowiazan in solidum, ktory pojawia sig juz
u Cycerona, Tacyta, czy Solinusa, por. E. Benoist, H. Goelzer, Nouveau dictionnaire latin-frangais,
Paris.

3 Poczawszy od 1841 r. Wedtug niektorych pierwszenstwo nalezy si¢ w tym wzgledzie Simon de
Sismondi, ekonomiscie szwajcarskiemu, cho¢ tenze zastosowat je przede wszystkim w kontekscie
ekonomiczno-prawnym. Por. Ch. Gide, Solidarité ou charité, Paris 1904, s. 29.

4, Jai le premier emprunté aux légistes le terme de solidarité pour 1’introduire dans la philosophie,
¢’est-a-dire suivant moi, dans la religion. J’ai voulu remplacer la charité du christianisme par la so-
lidarité humaine”. P. Leroux, La gréve de Samarez, Paris 1863, t. 1, s. 233; por. M.C. Blais, La soli-
darité..., s. 84.

3 P. Leroux, Anthologie des oeuvres de Pierre Leroux (prés. par Bruno Viard), Latresne (Gironde) :
Editions Le Bord de I’Eau 2007, s. 429.

¢ Ktorego byt czynnym cztonkiem. Jako dziatacz polityczny zwiazany byl z poczatkujacym ru-
chem socjalistycznym.

7 Por. M.C. Blais, La solidarité..., s. 80-96.
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gtownym autorem byt Leon Bourgeois®. Jego naturalistyczna koncepcja odwotu-
jaca si¢ do zrodet Rewolucji Francuskiej wymierzona byt juz nie tylko przeciwko
caritas, ale takze miata za zadanie stworzy¢ przeciwwage dla wzrastajacej w site
zwartej ideologii socjalistycznej promujacej walke klas. Jego najwazniejsze prze-
myslenia na temat koncepcji solidarnosci zostaja zebrane w ksiazce o tym samym
tytule®. Staje si¢ ona juz podstawowa zasada kierujaca zyciem spoleczenstwa. Choc¢
nie byl on tak wrogo nastawiony do chrze$cijanstwa, tym niemniej pragnat row-
niez stworzy¢ nowe spoteczenstwo kierujace sig czysto ludzkimi zasadami, ktore
nie potrzebuje odwolywac¢ do zadnej sity nadprzyrodzone;.

3. Debata ideologiczna z przelomu XIX i XX w.

Aby zrozumie¢ ducha 6wczesnej debaty migdzy naturalistami-solidarystami,
a obroncami chrzescijanskiej caritas, przeanalizujemy kilka tekstow z przetomu
XIX 1 XX w., ktore ukaza racje i argumenty jednej jak i drugie strony.

Charles Gide!, ekonomista bliski socjalistom, w swoim studium z 1904 r. po-
$wigconym zagadnieniu caritas i solidarnosci, ukazuje warto$ci nowej teorii soli-
darystycznej, ale jednocze$nie wskazuje na jej braki. Na poczatku swego studium
stwierdzit, ze ,,Dzi$ juz nikt nie chce mito$ci-caritas"'. Nastgpnie pokazuje on ra-
cje tego stanu. Nie chciano juz caritas, ktora w owym czasie najczesciej kojarzo-
na byta z jalmuzna. Jalmuzna nadata jej zabarwienia negatywnego, gdyz ten, kto
jej udziela, pokazuje swoja wyzszos¢, nie tylko spoteczna, ale i moralna, nad tym,
ktoéry z niej korzysta. Pociaga to za soba upokorzenie i tak naprawde zwigkszona
degradacje tej osoby. Taka caritas implikuje stata nier6wnos¢ i istnienie niepoza-
danych relacji spotecznych'2. Tymczasem grecki termin agape thumaczony na ta-
cing jako caritas, jak przypomina Ch. Gide, nie jest wcale zwiazany z jatmuzna'.
Nabrat on stopniowo takiej konotacji przez pewne znieksztatcenie etymologicz-
ne, do ktorego przyczynili si¢ takze sami chrzesécijanie'.

Gide zauwaza ponadto, ze filozofowie i socjologowie ateistyczni w XIX i na
poczatku XX w. przeciwstawiali si¢ caritas ze wzgledu na to, ze zaktadata ona od-
niesienie do Boga i Chrystusa. Caritas bylta zatem w dziedzinie spotecznej zastg-
powana przez braterstwo i przez solidarnos¢. Jednak Ch. Gide widzi tutaj wyraz-
ny brak w tej koncepcji. Dla niego nie wystarcza, w relacjach spotecznych, oprzec
si¢ jedynie na sprawiedliwosci (ktora ma by¢ podstawa dwoch wymienionych kon-

8 Leon Bourgeois (1851-1925), znany dzialacz i teoretyk polityczny. Wielokrotnie minister w r6z-
nych rzadach, przewodniczacy Senatu, a pdzniej pierwszy prezydent Ligi Narodow, ktorej tez byt
niejako duchowym ojcem. W 1920 r. otrzymat pokojowa nagrod¢ Nobla.

° L. Bourgeois, Solidarité, Paris 1896.

% Charles Gide (1847-1932), ekonomista francuski; rozwinat szczegélnie zasade kooperatyzmu.
' Ch. Gide, Solidarité ou charité..., s. 3.

12 Tamze, s. 4-6.

13 Stowo greckie dla wyrazenia rzeczywisto$ci jalmuzny to filantropia.

4 Ch. Gide, Solidarité ou charité..., s. 28-29.
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cepcji), gdyz ta ewoluuje pod wptywem aktéw mitosci: ,,Sprawiedliwo$¢ jutra be-
dzie tym, co dzisiaj nazywamy caritas, tak samo jak sprawiedliwo$¢ dzisiejsza jest
wczorajsza caritas”, dorzucajac zastrzezenie, ze ,,Caritas nie da si¢ nigdy skonden-
sowaé catkowicie w Sprawiedliwosci (...), gdyz pole Mitosci jest nieskonczone,
czy raczej nieskonczenie rozciggalne”'s.

Wedhig analizy Gide’a, wyzszo$¢ stowa solidarnosé nad caritas miataby doty-
czy¢ nastepujacych punktow: po pierwsze, jego pochodzenie i znaczenie jest catko-
wicie §wieckie, podczas gdy caritas ma charakter konfesyjny, niemozliwy w zasa-
dzie do zatarcia. Milo$¢-caritas jest pojeciem $cisle teologicznym, ktére odwotuje
si¢ do mitosci Boga do cztowieka, co nie jest mozliwe do przyjecia jako zasada
przez niewierzacych. Po drugie, solidarno$¢ wyraza, w przeciwienstwie do caritas,
fakt pewny, naturalny i konieczny, poniewaz ,,nie mozna by oczekiwac, ze ludzie
byliby z natury zdolni i sktonni do mito$ci-caritas, podczas gdy nalezy uznaé, ze
sa oni z natury solidarni i nie moga tego zmienic¢”. Po trzecie, nie pociaga ono za
soba zadnej wyzszosci ze strony tego, ktory ja czyni, ani zadnego upokorzenia ze
strony tego, ktory z niej korzysta i, w koncu, miataby nie pociaga¢ za soba aktu
wolnosci, ale niejako odzyskanie prawne nalezacego si¢ dtugu. Ten ostatni punkt
dotyczacy ,,dlugu”, ktory przesuwa moralny obowiazek chrzescijanina na ptasz-
czyzng prawa, byt szczegdlnie wspierany i rozwinigty przez Léona Bourgeois'c.

Jednakowoz uznajac wartosci koncepcji solidarnosci, Ch. Gide potwierdza za-
razem, ze jest niemozliwe, by ,,da¢ jej prawo do zastapienia caritas”'’. Mito$¢ natu-
ralna wyrazona pod postacia braterstwa lub solidarnosci nie jest w stanie zastapic¢
caritas: jakakolwiek bytaby jej forma, bez tej mitosci nadprzyrodzonej nastgpuje jej
,»ochtodzenie” i degradacja. W pewnych przypadkach — aktualizujac przyktad autora
z tamtej epoki — np. w eutanazji, solidarno$¢ ludzka moze by¢ rzeczywiscie szcze-
ra we wspotczuciu z bliznim, ale jedynie caritas, ktoéra widzi dalej i glgbiej, moze
posunac si¢ az do przeciwstawienia si¢ blizniemu w czasie tak trudnym dla niego*®.

Dyskusja z solidaryzmem zostata podjeta z kolei przez Georgesa Goyau, uzna-
nego historyka, zwolennika spolecznego katolicyzmu w tamtej epoce', ktory uza-
sadnit zajecie przez niego stanowiska w tej kwestii stwierdzajac, ze wbrew ,,glebo-
kiej, ostrej i przyttaczajacej krytyce”? ze strony mysli katolickiej, solidaryzm trwa

15 Tamze, s. 23-25. Debata dotyczaca sprawiedliwoéci ma réwniez tu swe znaczenie ze wzgledu
na charakter jurydyczny nowej koncepcji solidarnosci.

16 Tamze, s. 32-34; por. L. Bourgeois, Solidarité..., s. 41-60

'7 Ch. Gide, Solidarité ou charité..., s. 34-35; por. L. Bourgeois, Solidarité..., s. 60.

18 Przyktad, ktory zostat przedstawiony aktualizuje dobrze, wg autora, ten, ktory zostat uzyty przez
Ch. Gide’a; por. tenze, Solidarité ou charité..., s. 38-39.

19 Georges Goyau (1896-1939), francuski historyk religii; przyjety do Akademii Francuskiej
w 1922 r.; uznany rowniez przez Stolicg Apostolska o czym $wiadczy fakt, ze po jego $mierci Pius
XII napisat: ,,Ta swietlana dusza pozostawia po sobie glgboka i niosaca dobro bruzdg. Cate jego zy-
cie rozbtysto przyktadowa wrecz caritas”, wg J. Morienval, Georges Goyau, w: Catholicisme, t. 5,
Parglz 1962, s. 128-129.

20" Odnosi sie tu szczegdlnie do dyskursu F. Brunetiére z roku 1900: por. F. Brunetiére, L idée de
solidarité (Konferencja wygtoszona w Tuluzie 16 grudnia 1900 r.) w: tenze, Discours de Combat.
Nouvelle série, Paris 1903 (2 éd.), s. 49-83.
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i rozwija si¢ zwlaszcza wsrdd §wiata polityki?'. W trakcie swej argumentacji opie-
rat sig¢ on czgsto na dziele Ch. Gide’a. Przedstawienie zagadnienia przez G. Goyau
wyrdznia si¢ jednak wielka przenikliwoscia analizy nowego konceptu i trafnos-
cia w przedstawieniu podejscia katolickiego. Na poczatku prezentuje on teorig so-
lidaryzmu 1 wypowiedzi jej gtownych zwolennikoéw jak P. Leroux, L. Bourgeois,
J. Payot, a takze jej krytykow: F. Brunetiere, M. Fouillée, M. Malapert, Ch. Gide
etc. Nastepnie przywotuje chrzescijanskie braterstwo (czy rzadziej: ,,braterska mi-
tos¢-caritas™), ktore dla niego reprezentuje t¢ wigz spoteczna, ktora jest z porzad-
ku nadprzyrodzonego?. Przechodzac przez znaczace zbieznosci migdzy solidary-
zmem a chrze$cijanstwem, osiaga on wreszcie t¢ fundamentalna i nieprzekraczalng
réznicg: braterstwo (caritas) chrzescijanskie jest imperatywem moralnym, podczas
gdy solidarno$¢ narzuca si¢ jako imperatyw prawny?.

Zwolennicy solidaryzmu, jak przypomnial G. Goyau, zarzucali chrzescijanstwu
jego ostra opozycje wobec postgpu ludzkiego, wobec poprawy ludzkiego losu, na-
wet wobec samej idei zZycia czy pomocy i zaangazowania spotecznego. Jesli nawet
uznawali pewne zalety caritas, traktowali ja zawsze jako warto$¢ konfesyjna, nale-
zaca do przesztosci. Nalezy jq zatem zastapic¢, w trakcie rozwoju ludzkosci, przez
wartos$¢ bardziej dostosowana i po prostu lepsza?. Analizujac stowo solidarnosc,
G. Goyau dostrzega najpierw dwuznaczno$¢ terminu, ktory odwotuje si¢ do wza-
jemnej zaleznos$ci ludzi migdzy soba: solidarnosci naturalnej i solidarnosci wo-
litywnej — jako obowiazku moralnego. Postawiony przez niego problem dotyczyt
pewnego ,,przeskoku intelektualnego™ czynionego przez solidarystow. Mianowicie,
przeszli oni bez zadnego elementu posredniego od solidarnosci ludzkiej do soli-
darnosci wolitywnej, od solidarno$ci pochodzacej z samej natury ludzkiej do obo-
wiazku moralnego czy nawet wprost do prawa (ponadto, G. Goyau przypomina,
ze mozliwe jest, by istniata solidarno$¢ w mitosci, rownie dobrze jak solidarno$¢
w nienawisci®). Stwierdzit takze, poprzez studium obowiqzku w koncepcji soli-
darnosci, ze moze on dosiggnac jedynie zewngtrznej strony cztowieka. Czyni on
to stwierdzenie, poroéwnujac réznic¢ migdzy solidarnoscia a caritas z jednej stro-
ny oraz ,,postuszenstwu Kodeksom i stanowi moralnemu wartosci” z drugiej?.
W konsekwencji ta moralnos$¢ ,,daje nam jedynie ciasne, egoistyczne dusze zain-
teresowane przede wszystkim tym, jak unikna¢ obowiazku?’.

Nastepnie w swym studium G. Goyau przywotuje prymat milosci braterskie;j,
»starej idei chrzescijanskiej”. Przedstawil on braterstwo, pojete w sensie najgteb-

2! Pisat on: ,,Poniewaz solidaryzm trwa w swych zamiarach i oczekiwaniach, poniewaz wsparcie
polityczne, ktore spotyka wzmacnia go i zachgca, nie jest bez znaczenia, w $wietle jego ostatnich
interpretatorow, zbadac i przedyskutowa¢ go na nowo”. G. Goyau, Solidarisme et christianisme, w:
tenze, Autour du Catholicisme social, t. 3, Paris 1909, s. 5.

22 G. Goyau, Solidarisme et christianisme..., s. 22; ten nadprzyrodzony charakter wyroznia bra-
terstwo w analizie G. Goyau od koncepcji propagowanej przez Rewolucj¢ Francuska.

2 G. Goyau, Solidarisme et christianisme ..., s.

Tamze, s. 5.
Tamze, s. 9-10.
Tamze, s. 15.
Tamze.
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szym, w porzadku nadprzyrodzonym, jako pochodzace z naszej przynaleznosci do
Boga ze wzgledu na dzieto stworzenia i odkupienia. To braterstwo, ta mito$¢ bra-
terska, rozwijajac posrdod ludzi krolestwo Boze na ziemi, wnosi rowniez najwigce;j
do rozwoju spotecznego ludzkos$ci. Caritas jawi si¢ zatem jako niezbedna i obej-
muje, ogarnia wigcej niz solidarnos¢: ,,w imi¢ solidarno$ci cztowiek nie ma pra-
wa wobec podobnych sobie ludzi jak jedynie do czesci odpowiadajacej ustugom,
ktore im oddat. Czym staje si¢, zatem ten niezmierny bezuzyteczny ‘odpad’, ktéry
cywilizacje nawet najbardziej uporzadkowane ciagna za soba, stabych, nieszczg-
sliwych, obwinianych? To wlasnie ten ‘odpad’ jest wlasciwym obiektem zainte-
resowania caritas”?®. Wedlug niego ,,promieniowanie braterstwa, krélestwo Boze
1 postep ludzki, sg tu, w pewien sposob, pojeciami synonimicznymi”?. Ta wigz du-
chowa daje postgpowi rozmach i zabezpiecza jego trwatos¢.

Autor Solidarisme et christianisme nie zapomina o podkresleniu bardzo waz-
nej zbieznosci migdzy katolicyzmem a solidaryzmem, ktora stanowi walka prze-
ciwko nadmiernemu indywidualizmowi i, w konsekwencji, przeciwko egoizmowi,
ktory kréluje czgsto w sercu czlowieka’!, a ktdry przeszkadza budowaniu spote-
czenstwa braterskiego. Tymczasem, dla katolikow nie do zaakceptowania jest fakt
usunigcia wszelkiego odniesienia do religii i samego Boga w zyciu spotecznym.
Prawdziwe braterstwo, prawdziwa solidarnos¢ jest dla nich nie do zrealizowania
bez Tego, ktory jest jej zrodiem.

4. Caritas jako podstawowa zasada regulujaca zycie spoleczne
w Magisterium Kosciola konca XIX i poczatku XX w.

Ta debata przeciwko caritas, wywolana przez pierwszych propagatoréw no-
wego konceptu solidarnosci miata swe odbicie rowniez w nauczaniu Magisterium
Kosciota. Sama tres¢ tej nowej zasady zycia spotecznego istniata od poczatku na-
uczania chrze$cijanskiego, a nawet nalezy stwierdzi¢, ze jej chrzescijanski wymiar
byt juz o wiele bogatszy. Jak przypomina Ch. Gide: chrzescijanska koncepcja so-
lidarnosci sigga najdalej jak mozliwe, tzn. solidarno$ci w Adamie i w Chrystusie,
w grzechu i w Odkupieniu®. Tym niemniej w Magisterium Kos$ciota konca XIX
i na poczatku XX w. nie pojawia sig¢ sam termin solidarnos¢. Tre§¢ ta wyrazana
byta poprzez chrzescijanskie braterstwo, koncepcje jednosci Ciata Chrystusowego
badz sprawiedliwo$¢ spoleczna, ale najpetniej przez atakowana caritas-mitosc.

28 P. Bourget, Discours sur les prix de vertu, przemowa w Académie Francaise z 29 XI 1906 r.,
por. G. Goyau, Solidarisme et christianisme..., s. 19.

¥ G. Goyau, Solidarisme et christianisme..., s. 23.

30 Tamze, s. 23-27.

31 Tamze, s. 28-30.

32 Por. Ch. Gide, Solidarité ou charité..., s. 31-32; por. Rz 5,19: , Jak przestepstwo jednego czto-
wieka sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potgpiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowa-
dza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie”.
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Idee, ze caritas moze i ma by¢ zasada regulujaca, nie tylko zycia prywatnego
ludzi, ale takze zycia wspolnotowego, odnalez¢ mozna juz w tekstach Leona XIII,
ktory dzigki encyklice Rerum Novarum jest uwazany za pierwszego papieza, kto-
ry obszernie 1 systematycznie zajat si¢ kwestig spoteczna. Po wielokro¢ odwotuje
si¢ on w swych tekstach do tego fundamentalnego prawa chrzescijan w zyciu spo-
teczno-politycznym. Pod koniec swej wielkiej encykliki spotecznej podkreslit, ze
wszystkie zagadnienia, ktore w niej podniost, nalezy rozwiaza¢ poprzez chrzesci-
janska mitos¢, w ktorej streszcza sig cate prawo ewangeliczne, i ,,ktora jest krolo-
wa 1 pania wszystkich cnot” 3. Ukazatl, ze bytoby niemozliwe, zeby caritas, kto-
ra zobowiazuje nas do mitowania naszych braci jak nas samych ze wzgledu na
Boga, nie zobowiazywataby nas tym samym do stuzenia dobru wspolnemu spote-
czenstwa*. Ponadto, fatwo mozna zauwazy¢, ze cata encyklika po§wigcona spra-
wie robotniczej byla wyrazem solidarno$ci i wezwaniem do solidarno$ci z ludzmi
wyzyskiwanymi w fabrykach.

W innej ze swych encyklik Graves et communi, ktéra byta w pelni po§wigcona
zagadnieniu zaangazowania chrzescijan w zycie spoteczne, w szczegdlnosci poli-
tyczne, przypomnial, ze zrodlo tej mitosci i1 tego zaangazowania sigga ,.tej nauki
mito$ci, ktorg przekazat Chrystus [i] Apostotowie najpierw praktykowali oraz od-
dali si¢ jej z religijna gorliwoscia. Po nich ci, ktérzy praktykowali wiarg katolicka
podjeli inicjatywe stworzenia mnostwa rozmaitych instytucji dla zaradzenia ubo-
stwu kazdego rodzaju, ktore trapi ludzko§¢”*. By uczyni¢ jasnym i uwypukli¢, ze
nie chodzi w tym przypadku o jalmuzng i jakie§ dorazne dziatania, dodat, ze ,,wiel-
ka zashuga caritas jest, nie tylko ulzenie w biedzie ludzkiej poprzez jakies dorazne
dzialania, ale nade wszystko poprzez calos¢ trwalych instytucji’s.

Wskazujac w powyzszej encyklice zrodta caritas, Leon XIII odstonit zarazem
jej nadprzyrodzony charakter, jej zwiazek z darem Boga, jak réwniez przezna-
czenie tego daru, ktéry ma by¢ wdrozony w praktyke zycia i wyrazony poprzez
stworzenie ,,rozmaitych instytucji dla zapobiezenia i ulzenia ubostwu kazdego ro-
dzaju, ktore trapi ludzkos$¢”. Tak przedstawiona mitos¢ jest zwiazana konkretniej
i bardziej bezposrednio z dobrem wspdlnym catej ludzkosci, czego nie mozna do-
strzec w formule $w. Tomasza z Akwinu: ,,jak caritas podporzadkowuje Dobru
boskiemu wszystkie akty cnot, tak sprawiedliwos$¢ spoteczna podporzadkowuje
te same akty Dobru wspolnemu”*. Dla sprecyzowania swej idei Leon XIII roz-
roznit ,,dwa rodzaje caritas, jedna zmierzajaca do dobra duszy, druga do dobra
ciata”, tzn. z jednej strony dla Kos$ciota i jego dobra oraz z drugiej dla spoteczen-
stwa i jego dobra (por. Mt 25,35-36). W tejze encyklice papiez wezwat ponad-
to do bardziej zdecydowanego zaangazowania ,,w zmaganiach mito$ci aktywne;,

33 Rerum novarum, p. 45.

34 Por. M.S. Gillet, Pie XI et la question sociale. Encycliques: ‘Arcano Dei’ et 'Quas Primas’,
Revue des Jeunes 1 (1927), s. 492.

35 Leon XIII, Graves de communi, encyklika z 18 1 1901 r., w: Lettres Apostoliques de S.S. Léon
XIIIL Encycliques, Brefs etc., t. 6, Paris s. 217.

36 Tamze, s. 219.

37 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 11-11, q. 58, a. 6.
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pomystowej 1 dostosowanej do epoki’*3%. Prymat tej najwyzszej cnoty chrzescijan-
skiej uwypuklit on rowniez w innych swych encyklikach: ,,Jesli powaznie szuka-
my powodow obecnego zla, zobaczymy, ze wyptywa ono z faktu, iz milo$¢ stata
si¢ chtodniejsza...; na prozno szuka si¢ w jaki sposéb zaradzi¢ temu zhu przez po-
mystowe ustawodawstwo™¥.

Z kolei Benedykt XV w swej encyklice o pokoju Pacem Dei munus z 23 ma-
ja 1920 r. powiedziatl: ,,Nie ma bowiem innego prawa mitos$ci ewangelicznej dla
poszczegblnych jednostek, a innego dla panstw i narodoéw, tworzonych przeciez
z poszczeg6lnych ludzi”®. Na poczatku tejze encykliki podkreslit wage tej najwyz-
szej cnoty, gdyz jak mowit ,,cata sita zycia chrzescijanskiego polega na mitosci”*!:
znajduje to potwierdzenie w jego zyciu, jego pontyfikacie, nauczaniu, jak i w zy-
ciu kazdego cztowieka i spotecznosci, zwlaszcza w trudnej sytuacji powojenne;.
W tym samym dokumencie padaja rowniez inne bardzo pickne i wazne stwier-
dzenia, ktore pokazuja koniecznos¢ podstawowego prawa chrzescijanstwa w re-
lacjach spotecznych. Sprawiedliwos$¢ i prawa bez mitosci, przebaczenia i pojedna-
nia sa bezsilne wobec zla spowodowanego szczegdlnie ostatnia wojng §wiatowa.
Prawdziwy pokoj jest zatem niemozliwy do zrealizowania bez caritas: ,,zaden po-
koj ostac sig nie moze, zadne pokojowe sojusze nie bgda mie¢ mocy, cho¢by na
dhugich i pracowitych naradach ustalone zostaly i zaprzysi¢zone uroczyscie, jeze-
li rownoczesnie nie uspokoja si¢ nienawisci i niezgody, a mito$¢ wzajemna przy-
wrbdcong nie zostanie”#.

Jednakze, co nalezy doda¢, nie odrzucat on sprawiedliwo$ci, czy innych war-
tosci, ale uznawat, ze mitos¢ jest wigzia najdoskonalsza: zaktadajac sprawiedli-
wos¢, caritas tworzy prawdziwa wiez migdzy ludzmi pomimo rozmaitych warun-
koéw ich zycia, a nawet ponad klasami spotecznymi®.

Jak zostato to stwierdzone, podstawowa zasada ktora miata wyraza¢ rowniez
tre§¢ chrzescijanskiej solidarnosci w nauczaniu Kosciota byta mitoé¢-caritas. Bardzo
dobitnie wida¢ to na przyktadzie papieza Piusa XI. Warto jednak réwniez dostrzec
jak w rozmaity sposob starat si¢ on ukaza¢ t¢ rzeczywistos¢. Wielokrotnie odwoluje
si¢ do sprawiedliwosci spotecznej, czy braterstwa, ktore znajduje szczegdlny wy-
raz koncepcji mistycznego Ciata Chrystusowego. Papiez zwraca uwagg zwtlaszcza
na potrzebg pomocy biednym, mozna powiedzie¢ wlasnie na potrzebg solidarno-
$ci z nimi, zardwno na poziomie indywidualnym, jak i spoteczno-politycznym po-
przez zapewnienie wlasciwych struktur sprawiedliwosci spoteczne;j. Juz od pierw-
szej swej encykliki Ubi arcano Pius X1 zachgcat pasterzy Ko$ciota, aby zblizy¢ si¢
zwlaszcza do grup pracowniczych i najubozszych, a w swej ostatniej spoleczne;j
encyklice uzupetit wezwanie swego poprzednika Leona XIII, aby ,,i§¢ do robot-

38 Leon XIII, Graves de communi z 18 11901 1. ..., s. 215.

3 Leon XIII, Mirae Caritatis, encyklika z 28 V 1902 1., w: Lettres Apostoliques..., t. 6, s. 307.

40 Benedykt XV, Pacem Dei Munus, encyklika z 23 V 1920 1., w: Actes de Benoit XV: encycliques,
motu proprio, brefs, allocutions, actes des dicasteres, t. 2, Paris 1924, s. 141.

41 Tamze, s. 135.

4 Tamze, s. 133.

43 Benedykt XV, Ad beatissimi, encyklika z 1 XI 1914 r., w: Actes de Benoit XV...,t. 1,s. 35-36.
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nikdéw” stowami ,,IdZzcie do robotnikow, zwlaszcza biednych robotnikow, w ogole
idzcie do biednych, jak nakazuje Chrystus i Jego Ko$ciot. Biedni bowiem w sposob
szczego6lny narazeni sa na zasadzki podzegaczy wyzyskujacych ich nedzeg” .

Szczegbdlny wyraz koncepcji Ciala Chrystusowego, ktéra miataby przeto-
zy¢ sig rowniez na funkcjonowanie calych spotecznosci znajduje si¢ w encykli-
ce Quadragesimo anno. Wedhug papieza potrzeba, aby poszczegoélne galezie go-
spodarcze zjednoczyty si¢ i zrosty ,,w jeden wielki organizm, w ktérym na ksztalt
cztonkow nawzajem sobie pomagac i uzupetniac si¢ beda”*. To wspoldziatanie
ma prowadzi¢ do sytuacji, gdy ,,bedzie mozna i o organizmie spotecznym ponie-
kad powiedzie¢ to, co o mistycznym ciele Chrystusowym moéwi Apostot: ‘Z Niego
cale Ciato — zespalane i utrzymywane w jednosci dzigki catej wigzi utrzymujace;
kazdy z cztonkow stosownie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu dla budo-
wania siebie w mitosci’ (Ef 4,16)”4. Mozna dostrzec tu, jak Pius XI probuje prze-
nie$¢ nadprzyrodzona tacznosé i wzajemna pomoc na co$, co dzi§ nazywamy so-
lidarnoscia ludzka. W innym miejscu tejze encykliki powie, ze ,,prawdziwa zatem
wspotpraca wszystkich dla dobra ogdlnego powstanie dopiero wéwczas, kiedy
poszczegblne warstwy spoteczenstwa mie¢ bgda wewngtrzne przekonanie, ze sa
cztonkami jednej wielkiej rodziny i dzie¢mi tego samego Ojca niebieskiego, a na-
wet, jesli uwazac si¢ beda za jedno w Chrystusie, a kazdy z osobna jeden drugie-
go cztonkami” (Rz 12,5)4.

Jednakze tym, co taczy i wspiera realizacje takze celéw spotecznych jest i win-
na by¢ mito$¢, czy mitos¢ spoleczna, jakiego to zwrotu Pius XI czgsto uzywa. Dla
niego jest to podstawowa zasada i warto$¢ rowniez w relacjach spotecznych: ,,mi-
10$¢ spoleczna winna za$§ by¢ niejako dusza tego ustroju”*. Nawet domena poli-
tyki winna by¢ polem dzialania chrzescijanskiej mitosci, ktéra okreslit jako ,,mi-
tos¢ polityczna™: ,,Domena polityki [...] jest polem najbardziej rozlegtej mitosci,
mito$ci politycznej®.

Opierajac si¢ na biblijnej koncepcji ciata Chrystusowego, Pius XI ukazat przede
wszystkim, w jaki sposob wierzacy w Chrystusa ztaczeni sa w dzialaniu i realizacji
wspolnego celu oraz jak maja dziata¢ ci, ktorych ,,wigzia doskonalosci” jest mitosc¢
(Kol 3,14). Jednakowoz koncepcje¢ t¢ starat si¢ on rowniez przetozy¢ na funkcjo-
nowanie calych spoteczenstw oraz spotecznosci migdzynarodowej. Podkreslajac
W SWym nauczaniu znaczenie rozwoju spoteczno-ekonomicznego rowniez dla wie-
rzacych, papiez odwotuje si¢ do biblijnej wizji jednosci calej ludzkosci i dzielenia

44
45
46

Divini Redemptoris, p. 61.
Quadragesimo anno, p. 75.
Tamze, p. 90.

7 Tamze, p. 137.

8 Tamze, p. 88.

4 Pius X1, Discorso ai membri dell’Assemblea Federale della FU.C.I. e dell’'U.C.1z 17 X11 1927 r.,
w: A.M. Cavagna, Pio XI e [’Azione Cattolica, documenti relativi a I’ Azione Cattolica raccolti e or-
dinati da Mons. A.M. Cavagna e publicati a cura del Comitato Centrale per il giubileo sacerdotale di
S.S. Pio XI, ‘Le Cardinal Ferrari’, 1929, s. 219.
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wspdlnego losu. Wida¢ poprzez to, ze mimo ze nie uzywa w tych miejscach zwro-
tu solidarnosé, w duzym stopniu omawia sama tres¢ tej zasady i warto$ci.

5. Przejecie terminu solidarnosé przez Magisterium KoSciola

To wiasnie w zwiazku z koncepcja Ciata Chrystusowego, papiez Pius XI zaczyna
stosowac stowo solidarnos¢. Teksty, ktore zostang przedstawione wszystkie pocho-
dza z lat trzydziestych, a wigc drugiej potowy pontyfikatu Piusa XI. Podkre§lony
w nich zostaje przede wszystkim nadprzyrodzony wymiar solidarnos$ci, ktéra wy-
ptywa z jednosci w Chrystusie, z udziatu w Jego Ciele przez Ducha Swigtego.

Pierwszy z nich pochodzi z encykliki z 29 czerwca 1931 r. Non abbiamo bi-
sogno, ktora byla wyrazem protestu Papieza wobec atakow, jakie mialy miejsce
w poprzedzajacym ja czasie, na rozne grupy Akcji Katolickiej we Wtoszech ze stro-
ny faszystowskiego rezimu. Na poczatku tego dokumentu Pius XI wyraza wdzigcz-
no$¢ swoim wspodlbraciom — biskupom za wsparcie go w tym trudnym czasie, za
ich ,,nadprzyrodzona solidarno$¢”: ,,Wasza natychmiastowa, rozlegla, petna uczu-
cia interwencja, ktora jeszcze nie ustaje, braterskie i synowskie uczucia, a nade
wszystko, Czcigodni Bracia, owo, tchnace z Waszych petnych mitosci o§wiadczen,
poczucie wysokiej nadprzyrodzonej solidarnosci i $cistej tacznosci mysli i uczu,
wyrozumienia i woli, napetnity dusze Nasza niewypowiedziana pociecha”*. Przez
»hadprzyrodzona solidarno$¢” wyrazona tu zostaje rados¢ ze wspolnego dziatania,
z tacznosci we wspolnej trosce i realizacji nadprzyrodzonego celu.

Z kolei w przemowieniu La vostra presenza wygtoszonym 14 wrzesnia 1936 1.
w Rzymie, a skierowanym do uchodzcéw z Hiszpanii®!, Pius XI méwi réwniez o so-
lidarno$ci nadprzyrodzonej, ale poprzez odniesienie jej do solidarno$ci ludzkie;.
Najpierw papiez mowi o wielkiej wartosci nadprzyrodzonego braterstwa i jedno$ci
w Ciele Chrystusa, jaka zostata zniszczona przez bratobdjcza wojng®, a nastepnie
pragnie ukaza¢ swe wielkie wspotczucie, ktore przekracza ,,ludzka solidarnosc”,
a jest wyrazem nadprzyrodzonej tacznosci, odpowiedzialno$ci, nadprzyrodzone-
go ojcostwa: ,,Uczestniczac w tym powszechnym, boskim ojcostwie obejmujacym
wszystkie dusze przez Boga stworzone, krwig Jego odkupione i dla Niego prze-
znaczone, ojcostwa, ktore tak wznioste 1 wielkie wigzi oraz obowiazki dodaje do

50 Pius XI, Encyklika Non abbiamo bisogno, AAS 23 (1931), s. 286; w oryginale wtoskim: “Senso
di alta soprannaturale solidarieta”.

S W zwiazku z prze$ladowaniami jakie dotknety wielu chrzescijan w czasie wojny domowe;j
w Hiszpanii. Por. Pius X1, La vostra presenza, przemowienie z 14 IX 1936 ., AAS 28 (1936), s. 373-
381.

52 Istnieje jednak braterstwo nieskonczenie $wietsze i warto§ciowsze, niz braterstwo rodzinne
1 panstwowe; jest to braterstwo, ktore jednoczy w Chrystusie Odkupicielu i w Kosciele katolickim,
ktory jest ciatem mistycznym samego Chrystusa Pana, a zarazem skarbnica obfita wszystkich owo-
cow Odkupienia. A wlasnie to braterstwo nadprzyrodzone, ktore stanowito o Hiszpanii chrzescijan-
skiej, cierpialo i cierpi najwigcej w obecnych przesladowaniach”. Pius XI, Przemoéwienie La vostra
presenza..., s. 375.
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tych ptynacych z ludzkiej solidarnosci...””>3. Ponownie zatem, cho¢ stosujac wy-
razenie ,,ludzka solidarno$¢”, papiez pragnie ukaza¢ znaczenie wigzi nadprzyro-
dzonych, ktére w sposob szczegdlny tacza wszystkich bedacych cztonkami Ciata
Chrystusowego, a zarazem sa wyrazem jego nadprzyrodzonego ojcostwa.

Takze w tekscie z 28 marca 1937 r., encyklice Firmissimam constantiam skiero-
wanej do przesladowanego Kosciota w Meksyku, w ktorej Pius XI stara sig podac
konkretne zasady dziatania dla udrgczonych cztonkéw Kosciota, stowo solidarnosé
pada w kontekscie tacznosci Mistycznego Ciata Chrystusowego: ,,Rzeczywiscie,
kazdy chrzescijanin $wiadomy swej godnosci i odpowiedzialnosci jako syn Kosciota
i cztonek Mistycznego Ciata Chrystusa — ‘poniewaz wszyscy razem tworzymy jed-
no cialo w Chrystusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie cztonkami’
(Rz 12,5) — nie moze nie przyznac, ze pomiedzy czlonkami tego Ciata musi istnie¢
wzajemna tacznos¢ i solidarno$¢ interesow”**. W dalszym wywodzie papiez mowi
o obowiazku kazdego cztonka Ciala za jego budowanie i wzrost. Dotyczy to na-
de wszystko udziatu wszystkich ochrzczonych w gloszeniu Krélestwa Chrystusa
1 zbawienia. Raz jeszcze zostaje podkreslona wzajemna taczno$¢ w Chrystusie oraz
ptynace stad zobowiazanie do wspdlnego dziatania i do wspierania si¢ wzajemnie
dla dobra catego Ciata — dla dobra Kosciota.

Analizujac te teksty warto zauwazy¢, ze nie pojawia si¢ tu jeszcze forma tacin-
ska stowa solidarnos¢ w jego rzeczownikowej formie, a pada ono w innych wspot-
czesnych jezykach. W swym nauczaniu Pius XI stosowal natomiast znang formute
rzymska in solidum, zwtaszcza w kontek$cie prawnym. Wystarczy tu przytoczy¢
tekst z 1935 r. dotyczacy Penitencjarni Apostolskiej: ,, Tak referenci jak i Regens
Trybunatu powinni solidarnie [in solidum] bra¢ odpowiedzialno$¢ za uchwaty”*.
Formuta ta byta dobrze znana w Kosciele.

Pojawiajace si¢ poczatkowo u Piusa XI wyrazenie nie jest jeszcze rozbudo-
wang zasada postgpowania. Mozna stwierdzi¢, ze odwoluje si¢ ono do pewnego
ogolnego rozumienia samego stowa przeniesionego jednak na sfer¢ nadprzyrodzo-
na. Mozliwe, ze kierowany pewna ostroznoscia, papiez obawial si¢ jeszcze pew-
nej konfuzji, jaka moze to spowodowac. Zwlaszcza uzycie w dwoch przypadkach
dodatkowych okreslnikéw-przymiotnikéw, nie pozostawia watpliwosci, co do za-
kresu znaczenia stowa, zastosowanego przez papieza, a ktore nie jest identyczne
z tym, jakie nadawali mu pierwsi solidary$ci. Tym niemniej nalezy tu docenic¢ pe-
wien przetom, ktéry dokonuj¢ si¢ w czasie nauczania Piusa XI dotyczacy wprowa-
dzenia samego stowa do oficjalnego Magisterium Kosciota, jakimi byty zwlaszcza
encykliki z 1931 i z 1937 r. Niewatpliwie, zastosowanie to zostalo przygotowane

33 Pius X1, Przemoéwienie La vostra presenza..., s. 376; w oryginale wloskim: “paternita che tan-
ti e cosi sublimi vincoli e doveri aggiunge a quelli della umana solidarieta...”.

34 Pius X1, Firmissimam constantiam, encyklika z 28 III 1937 r., AAS 29 (1937), s. 202; w orygi-
nale hiszpanskim: ,,una comunicacion reciproca de vida y solidaridad de intereses”; natomiast brak
te%o stowa w réwnoleglej wersji tacinskiej, por. AAS 29 (1937), s. 191.

5 Pius X1, Quae divinitus nobis, konstytucja apostolska z 25 III 1935 1., AAS 27 (1935), s. 106.
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1 utatwione przez mysl i dziatalno$¢ chrzescijanskich ,,solidarystow”, w tym prze-
de wszystkim przez o. Heinricha Pescha.

Papiez okresu migdzywojennego nie mowi tu o solidarnosci ludzkiej wynika-
jacej z jednosci rodzaju ludzkiego. Nie znaczy to jednak, ze tego wymiaru nie do-
cenia. Wprowadzajac jednak to stowo, chciat zapewne ukaza¢ przede wszystkim
jego glebsze znaczenie, jego chrzescijanska specyfike. Tymczasem warto wie-
dzie¢, ze whasnie solidarno$ci ludzkiej, tj. jednosci migdzy ludzmi i potrzebie re-
spektowania ich rownosci, poswigcony byl projekt encykliki majacej przeciw-
stawi¢ si¢ rasizmowi totalitarnych systemow, a ktory Pius XI planowat skonczy¢
jeszcze przed swoja $Smiercia®. Niestety nie skonczyl”’. Jednakze jego Sekretarz
stanu, kard. E. Pacelli, ktory zostaje kolejnym papiezem, przyjmujac imi¢ Piusa
XII, w swej pierwszej encyklice Summi Pontificatus wlacza niektore punkty po-
chodzace z tego projektu, zwlaszcza te traktujace w ogdlnosci o migdzyrasowe;j
solidarnosci. Samo za$ stowo solidarnos¢ pojawia si¢ tu jedynie w rownoleglych
wersjach jezykow nowozytnych encykliki, np. po wlosku 1 raz, a po angielsku 4
razy, nie ma jednak go w wersji facinskiej.

Dalsze ,,streszczenie” wprowadzania i rozbudowywania zasady solidarno-
$ci w katolickiej nauce spotecznej mozna znalez¢ w Kompendium nauki spotecz-
nej Kosciota®, gdzie mowa jest kolejno o wymienionej powyzej encyklice Summi
Pontificatus Piusa XIl, Mater et magistra Jana XXIII, Populorum progressio
Pawta VI, az w koncu o encyklice Sollicitudo rei siocialis Jana Pawta II. Etap ten
jest juz lepiej znany w literaturze przedmiotu, nie ma zatem potrzeby rozwijania
go w tym artykule. Nalezy natomiast podkresli¢, ze szerszego zastosowania i doo-
kreslenia zasady solidarno$ci dokonuje w zasadzie dopiero Pawet VI, ukazujac jej
wymiar globalny, dotyczacy catej ludzkosci. Za tego pontyfikatu proces globaliza-
cji i integracji $wiata nabiera tempa. Solidarno$¢ wzywa zwlaszcza bogatsze kra-
je do pomocy biedniejszym i stworzenia im odpowiednich warunkéw rozwoju®.
Zwraca jednak uwage, ze to wymiar nadprzyrodzony, jaki niesie w sobie chrzesci-
janska mito$¢, wzmacnia ludzka solidarnosc¢ i daje jej wiasciwe oblicze®'. To Pawet
VI zaczyna mowic¢ rowniez o potrzebie budowy cywilizacji mitosci, ktérej pod-
stawg jest chrzescijanska mitos¢, ale w ktorej budowie niezbgdna jest powszechna
ludzka solidarnos$¢: ,,Plany wspoétdziatania dla rozwoju powiaza ludy ze soba, je-
zeli wszyscy obywatele, poczawszy od rzadow i urzgdow, a na najskromniejszym

36 G. Passelecq, B. Suchecky, L encyclique cachée de Pie XI: [1938]: une occasion manquée de
I’Eglise face a I’antisémitisme [projet par: John La Farge, Gustav Gundlach et Gustav Desbuqois;
version frangaise], Paryz 1995.

57 Pius X1 umiera 10 II 1939 . jeszcze przed wybuchem II wojny $wiatowe;.

38 Por. Pius XII, Summi Pontificatus, encyklika z 20 X 1939 ., AAS 31 (1939), s. 413-453; wer-
sja wloska: s. 462, wersja angielska, s. 541, 546.

59 Por. Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, s. 130,
przyp. 421.

0 Por. Populorum progressio, p. 44, 61, 65.

Sl Por. tamze, p. 43-44, 72-73.
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rzemies$lniku skonczywszy, beda ozywieni mito$cia braterska i szczerym pragnie-
niem ugruntowania na catym $wiecie jednej powszechnej cywilizacji”,

Najpeniej jednak zasada solidarno$ci zostaje przedstawiona w encyklice
Sollicitudo rei socialis papieza Jana Pawtla Il z 1987 r. i w tym czasie nabiera ona
szczegolnego znaczenia. Nie mozna tu pominaé swoistego wzajemnego wsparcia
migdzy nauczaniem papieskim a ruchem ,,Solidarnosci” w Polsce: z jednej strony
wida¢ byto wsparcie duchowe, a takze polityczne, dzigki mobilizacji opinii mig-
dzynarodowej, ze strony Papieza, a z drugiej sam ruch stat si¢ niewatpliwie dodat-
kowa inspiracja papieskich rozwazan. Drugim faktem byt stale postepujacy pro-
ces globalizacji i rosnaca miedzynarodowa integracja panstw. Sam pontyfikat Jana
Pawta 1, obfitujacy w podroze do réznych zakatkéw swiata, byt tego najlepszym
wyrazem. To, co jest rowniez istotne dla rozwazan w tym artykule, to fakt, ze pa-
piez ten podkresla znaczenie solidarno$ci jako warto$ci i cnoty moralnej, ktdra nie
tylko prowadzi ku osiagnigciu innych wartosci, ale stanowi warto§¢ sama w so-
bie, ktora nalezy osiagnac®. Staje ona zatem w petni obok innych podstawowych
chrzescijanskich wartosci, a przede wszystkim sprawiedliwosci i mitosci. To Jan
Pawet Il rozwija takze wspomniang koncepcjg cywilizacji mitoSci, przypominajac
czesto swego poprzednika®, a takze zestawia dwie podstawowe warto§ci mitosé
1 solidarno$¢, nawiazujac do wspomnianego tekstu swego poprzednika Piusa XI.
W swym orgdziu z okazji Tygodni spotecznych we Francji w grudniu 1999 r. po-
wiedziat: ,,polityka jest najbardziej rozleglym polem mitosci i solidarno$ci” ®.

Trwate miejsce w nauczaniu spotecznym Ko$ciota zasady solidarno$ci potwier-
dza w sposob szczegdlny ostatnie Kompendium nauki spotecznej Kosciota, gdzie
wymieniona jest ona nie tylko jako jedna z podstawowych zasad zycia spolecz-
nego, ale réwniez jej waga podkreslona zostaje wielokrotnie, tacznie z mitoscia
i sprawiedliwos$cia, w roznych punktach nauczania.

6. Podsumowanie

Poniewaz nauka spoteczna Ko$ciota stara si¢ przystosowa¢ nauczanie Ewangelii
do zmieniajacych si¢ warunkow spoteczno-gospadarczych oraz kulturowych, jest
ona w pewien sposob zalezna od tegoz rozwoju. To sprawia, ze potrzebuje ona
nieustannie si¢ dostosowywac, rozwijajac swe nauczanie, ale nie zmieniajac jego
podstawowej tresci, jego istoty. Ten wymiar inkulturacyjny musi by¢ stale obecny,
nie tylko wobec kultur jeszcze nie schrystianizowanych, ale rowniez wobec tych
zmieniajacych si¢ czy rozwijajacych sig. Nauka spoteczna ma, jak stwierdzit pa-

62 Tamze, p. 73.

8 Por. Sollicitudo rei siocialis, zwhaszcza p. 38-40.

8 Por. Dives in misericordia, p. 14; Sollicitudo rei siocialis, p. 33; Centesimus annus, p. 10.

65 Jan Pawel II, Développer une culture sociale dont I’homme soit le centre, message aux Semaines
Sociales de France, Documentation Catholique, n’ 2216, 19 grudzien 1999 (t. 81), s. 1069.
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piez Jan Pawel II, w pelni wymiar ewangelizacyjny®. Wymiar ten wymaga state-
go wychodzenia naprzeciw nowym wyzwaniom epoki.

Poczatkowa ,,obrona” pozycji katolickich w przypadku terminu solidarnos¢ na
pewno przystonita w pewnym stopniu ten wymiar ewangelizacyjny. Jakkolwiek
wymiar apologetyczny jest niezbgdny stale, jednak nie powinien on przewazac.
W przypadku papieza Piusa XI mozna bylo dostrzec, ze nastgpuje rozwoj w jego
nauczaniu. Jego nauczanie mozna bowiem podzieli¢ na dwie zasadnicze czg¢$ci.
Najbardziej zauwazalna zmiana dokonuje si¢ w latach 1930-1931¢". Wiaze sig to
z nowymi wydarzeniami politycznymi, zjawiskami spolecznymi, a rOwniez z po-
stgpem cywilizacyjnym i rozwojem techniki. Szczegdlnym doswiadczeniem byt
pierwszy §wiatowy kryzys gospodarczy lat 1929-1930, ktory miat wplyw na zy-
cie wszystkich spotecznosci i uswiadomit wielu rosnaca zalezno§¢ w rozwoju spo-
teczno-gospodarczym w wymiarze §wiatowym. Nie mozna tu oczywiscie zapomi-
na¢ o rozwijajacym si¢ ruchu solidarystycznym wewnatrz Ko$ciota, ktory rowniez
mial wptyw na ten rozw6j w nauczaniu Magisterium Kosciota. W kazdym badz ra-
zie warto przypomnie¢, ze to juz Pius XI odwazyt si¢ stosowaé stowo solidarnosé
i nada¢ mu chrzescijanski wymiar. Cho¢ bowiem Magisterium Kosciota ukazywa-
fo niejednokrotnie, ze koncepcja solidarno$ci ma swoje zroédla w nauczaniu chrzes-
cijanskim, nie wprowadzalo przez dtuzszy czas samego terminu do swego naucza-
nia. Przypomnienie to ma swoje znaczenie w zwiazku z faktem, ze wktad Piusa XI
jest dzi§ mato znany i doceniany, a jak twierdza niektorzy, ,,to wtasnie w tym nie-
spetlna dwudziestoleciu Magisterium Kos$ciota ewoluuje najbardziej” .

Przejgta zasada zostala oczywiscie stopniowo rozszerzona i poglgbiona w rozwo-
junauczania spotecznego. Stanowi ona teraz wyjatkowo wazne narzedzie w przeka-
zie tegoz nauczania wspoétczesnemu swiatu. Nie jest tez prawda, jak chcieli pierw-
si solidarysci, a obawiali si¢ niektorzy obroncy caritas, ze zasada ta jest w stanie
zastapi¢, czy nawet umniejszy¢ znaczenie chrzescijanskiej mitosci. Potwierdza sig
tu prawdziwos¢ stéw Ch. Gide’a, ktory stwierdzil, ze jest ona nie do zastapienia,
a jej pole ,,jest nieskonczone, czy raczej nieskonczenie rozciagalne”. Ten przyktad
jest na pewno dodatkowym argumentem za poszerzeniem ewangelizacyjnego cha-
rakteru nauki spotecznej Kosciota; prawda i moc Ewangelii jest nie do zastapie-
nia, a $wiat jej potrzebuje.

Trzeba tez stwierdzic, ze nie jest tatwo niejako ,,na biezaco” oceni¢, co jest war-
to$ciowe, czy jaka tendencja, kierunek lub zasada moze zyska¢ wigksze powodze-
nie, dlatego tez w duzym stopniu ostrozno$¢ oficjalnego nauczania Magisterium
jest uzasadniona. Natomiast jest to na pewno szczeg6lne pole dziatania dla katoli-
ckich dziataczy spotecznych i propagatoréw tegoz nauczania. Ten problem widzi-
my chociazby na przyktadzie, skadinad przeciez tak bardzo cenionego, G. Goyau,
ktory nastawiajac si¢ na obrong dotychczasowych zasad katolickich nie potrafit

6 Por. Sollicitudo rei siocialis, p. 41; Centesimus annus, p. 5.

87 J.-D. Durand, Pie X1, la paix et la construction d un ordre international, w: Achille Ratti. Pape
Pie XI, actes du colloque organisé par I’Ecole Frangaise de Rome (1989), Rome 1996, s. 888.

8 Ph. Levillain, Achille Ratti pape Pie XI (1857-1939), w: Achille Ratti. Pape Pie XI..., s. 12.
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przej$¢ na etap adaptacji tegoz nauczania. Jakkolwiek zauwazy¢ mozna u niego
peina asymilacjg wartosci braterstwa, ktora juz w tym czasie zostata na dobre wia-
czona do nauczania Kos$ciota, po pewnym okresie ,,wahania” spowodowanym ha-
stami Rewolucji Francuskie;j.

Roéwniez nie bedzie niewlasciwym dostrzec, ze pewne podawane przez pierw-
szych solidarystow argumenty, jakkolwiek, sformutowane nierzadko w sposob agre-
sywny, byty zasadne i znajduja potwierdzenie dzisiaj. Chociazby, mozna tu podaé
fakt, ze solidarno$¢ jest pojgciem bardziej neutralnym i mozliwym do zaakcepto-
wania przez wszystkich. Nastgpnie, wprowadza ona pewna powinnos¢ dotyczaca
kazdego czlowieka i kazdej spotecznosci niezaleznie od przekonan. Historia wie-
lokrotnie pokazuje, ze nie mozna ignorowac rozwijajacej si¢ rzeczywistosci, a do-
tyczy to zwlaszcza spolecznego nauczania Kosciola. Jest to z pewnos$cia wezwa-
nie do tego, by odnajdywa¢ tchnienie Ducha Madrosci rdwniez poza Ko$ciotem,
gdyz jak to stwierdzit §w. Tomasz: ,,wszelka prawda, niezaleznie przez kogo wy-
powiedziana, pochodzi od Ducha Swietego™®.

HISTORIA MAGISTRA VITAE: SOLIDARIETAS VERSUS CARITAS
Abstract

The purpose of this paper is to present the process that led the principle of solidarity,
initially pointed against the Church and her essential value of charity, to be gradually in-
corporated into the social teaching of the Church, and become one of her fundamental prin-
ciples and values. In particular, the origins of the principle and an important role of pope
Pius XI at the beginning of the process are underlined, all the more since his contribution
into social teaching is neither well known nor appreciated. The importance of the concep-
tion and principle of solidarity in the social teaching of the Church has grown over the last
few decades and is now uncontestable. Nevertheless, to be reminded of the beginnings of
this process make us aware that the social teaching needs continually to face the reality
of the modern world with an open mind and free from fear.

8 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 109, a. 1, ad. 1.



