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(DEMONSTRATIO TERTIA. DE IEIUNIO. PATROLOGIA
SYRIACA 1, 97-136)

Wstep

Autorem De ieiunio jest Afrahat, zwany Medrcem Perskim (260/275-345).
Mowa o poscie stanowi trzecia w kolejnosci z jego dwudziestu trzech rozpraw te-
ologiczno-moralnych. Bezposrednim adresatem Mow Afrahata byli bnay qyomo
(,,synowie przymierza”), czyli asceci i dziewice tworzacy przedmonastyczne struk-
tury Kosciota Perskiego'. Medrzec Perski wyjasniat ich idealy ascetyczne, ale za-
checat i zwyktych chrzescijan. Konstrukcja catego dzieta zbudowana zostala na
rozwazaniach na temat wiary, ktore stanowig punkt wyjscia wyktadu. Cata ta bu-
dowla wiary wymaga spoiwa taczacego poszczegélne elementy w calosé, a jest
nim mitos¢. Temu zagadnieniu poswigcona zostata druga Mowa. Afrahat podkre-
$la, ze podstawowym warunkiem zrozumienia jego przestania jest wiara w jedy-
nego Boga i zycie wedtug Bozych przykazan®. Madros¢ Stworcy odzwierciedla sig¢
w dziele stworzenia, i Pers do tej prawdy dostosowat schemat swojego dzieta. Jak
bez wiary i1 mitosci wielko$¢ i pigkno stworzenia pozostaja zakryte dla czlowie-
ka, tak bez nich wszelkie formy chrzescijanskiej ascezy staja si¢ niezrozumiale?.
Dopiero po tych wprowadzajacych Mowach Medrzec przechodzi do oméwienia
duchowosci i praktyki postu, jako jednego ze sposobow wcielania w zycie idea-
1ow ascetycznych.

Afrahat podkresla wartos¢ takiego postu, przez ktory dokonuje si¢ przemia-
na w mysleniu i postgpowaniu cztowieka, i tylko taki post uznaje za prawdziwy.
Umartwianie ciata, okreslane wyrazeniem ,,post o chlebie i wodzie”, podejmowa-
ne z pragnieniem nawrocenia, decyduje o jakosci i skutecznos$ci postu. M.-J. Pierre
zwraca uwagg na tendencje Persa do oceniania wartosci postu w zaleznosci od stanu

! Por. A. Uciecha, Afrahat, Medrzec perski - stan badat, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne
33 (2000), s. 25-40. )

2 Por. tenze, Afrahat. O wierze (Demonstratio Prima. De fide. Patrologia Syriaca I, 5-45), Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne 37,2 (2004), s. 158-170 (ttumaczenie z jezyka syryjskiego, wstgp
i komentarz).

3 M.-I. Pierre, Introduction, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés 1-X, Paris 1988, t. I (Sources
Chrétiennes 349), s. 57, przyp. 74.
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wewngtrznej czystosci: to, co jest czyste, pozbawione jest zamieszania réznorod-
nosci (,,Nie przystoi cztowiekowi miesza¢ miodu z piotunem”). Francuska uczo-
na wskazuje na podobny rys duchowosci opisanej przez Hermasa w Pasterzu®*; au-
tor zacheca tam do zachowania czysto$ci na modlitwie i unikania mieszania jej ze
smutkiem: ,,<Dlaczego, zapytalem, modlitwa czlowieka smutnego nie moze wsta-
pi¢ na oltarz Bozy?> <Dlatego, odpart mi, ze w jego sercu zasiada smutek, On to
miesza si¢ z modlitwa 1 nie pozwala, by wstapila na ottarz czysta. Jak wino zmie-
szane z octem nie ma juz tego samego przyjemnego smaku, tak i smutek zmiesza-
ny z Duchem Swigtym sprawia, ze modlitwa nie ma juz tej samej mocy. Oczy$é
si¢ zatem z owego ztego smutku, a bgdziesz zyt dla Boga>"*. A. Guillaumont do-
wodzit, iz ,,nie podzielone serce” (por. Ps 86,11) pozostawalo idea fundamentalna
etyki judeo-chrzescijanskiej pod grecka nazwa haplotes, ,,prostota”.

Jako ilustracje zachowania wewngtrznej czystosci w praktykowaniu postu
Afrahat wymienia najpierw siedmiu pozytywnych bohateréw biblijnych, zachgcajac
do ich nasladowania (Abel, Henoch, Noe, Abraham, Izaak, Jakub i Jozef Egipski).
Nastepnie, juz w dtuzszych komentarzach, omawia istot¢ postu na przyktadzie
Mojzesza, Mardocheusza i Estery, Daniela, Niniwitow i Maryi, matki Jezusa. Wiele
uwagi Medrzec poswigcit krytyce postu biblijnej pary krolewskiej [zebel i Achaba
oraz heretykow (marcjonitéw, walentynian i manichejczykow). Dzigki postugiwa-
niu si¢ dowodami z Pism tatwiej mozna byto trafi¢ do tych, ktorzy przyzwyczaje-
ni byli do midraszu oraz znali zasady i tradycje interpretacji hagadycznej’. Wydaje
sig, ze egzegeza typologiczna czesto wykorzystywana w argumentacji pierwszej
i drugiej mowy (O wierze 1 O mitosci)®, w trzeciej z kolei mowie O poscie ogra-
nicza si¢ jedynie do watku chrystologicznego, ktorym Afrahat konczy tam swo-
je rozwazania. Post wzorowany na Chrystusie i postaciach biblijnych moze by¢
praktykowany w r6zny sposob, jednak najcenniejsza jego posta¢ wyraza si¢ w za-
chowaniu czystosci i dziewictwa. Cala argumentacja zawarta w Mowach podpo-
rzadkowana zostata wyjasnieniu i poglebieniu znaczenia tych ideatow, z ktorymi
identyfikowali si¢ synowie przymierza (i&1daya)’.

Omowieniu duchowosci autentycznego postu towarzysza praktyczne wskazow-
ki, w ktorych Afrahat precyzuje zasady jego przestrzegania i dyscyplinarne kon-
sekwencje jego ztagodzenia, czy nawet odrzucenia. Przypuszczalnie zaistniaty
jednostkowe przypadki lub moze nawet pojawila si¢ ogdlna tendencja liberalizo-
wania ascetycznych rygorow i dlatego nalezato przypomnie¢ o dyscyplinie postne;.

4 Aphraate le Sage Persan, Les Exposés 1-X, Paris 1988, t. I (Sources Chrétiennes 349), s. 271,
przyp. 9. )

! Ojcowie Apostolscy, thum. i przyp. A.Swiderkowna, wstep 1 oprac. W. Myszor, Warszawa 1990,
Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy [dalej: PSP] XLV, s. 165-166.

¢ Por. A. Guillaumont, Aux origines du monachisme chrétien. Pour une phénoménologie du mo-
nachisme, Abbaye de Bellefontaine 1979 (Spiritualité Orientale 30), s. 47.

7 Por. A. Uciecha, Postawa duchowienstwa Kosciota Perskiego w czasie przesladowar Szapura
11, w: W. Myszor, A. Malina, Vobis Episcopus vobiscum christianus, Katowice 2004, s. 286.

8 Por. P. Bruns, Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990, s. 100-121.

® Por. A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata, Katowice 2002, s. 156-168 (Studia
i Materialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 3).
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Najprawdopodobniej adresaci Mow ulegali wplywom formalizmu zydowskiego.
Czlonkowie Kosciota Perskiego w wiekszosci byli nawroconymi Zydami (Klijn)'.
W sytuacji panujacego przesladowania chrzescijan dwu- lub trzypokoleniowe
zakorzenienie w nowej religii moglo okaza¢ si¢ niewystarczajace, a pokusa po-
wrotu do religii przodkow zbyt silna (Neusner)''. Perski Mgdrzec starat si¢ umoc-
ni¢ chrzescijan narazonych na silne oddziatywanie judaizmu i niszczacy wpltyw
zydowskiej krytyki'2. Czynnikiem wzmacniajacym ten wplyw byl niewatpliwie
spokdj, jakim w tym czasie cieszyly si¢ gminy zydowskie (Neusner)®. Cickawe,
ze w tej polemice antyzydowskiej Pers ani stowem nie wspomina o dniach, w kto-
rych chrzescijanie powinni posci¢. Odwotuje si¢ za$ do Jezusa, ktory zalecat post
i czuwanie w kazdym czasie (por. Mt 26,41). Duchowo$¢ postu wyraznie odpo-
wiada zaleceniom Jezusa i napomnieniom prorokéw: w mowie O poscie nietrud-
no znalez¢ parafrazy i aluzje do Ewangelii, nie brakuje tam réwniez cytatéw ze
stynnego fragmentu Izajasza (por. 1z 58,1-10).

Oproécz polemiki antyzydowskiej nalezy wspomnie¢ jeszcze zarzuty Afrahata
przeciw heretykom: praktykowanie postu przez wyznawcow i glosicieli klamstw
pozbawione jest sensu. Imienna wzmianka o heretykach tylko raz wystepuje
w Mowach i to wtasnie w mowie O poscie [(3,9 (116,4-17)]*.

Wydania tekstu

Wright W., The Homilies of Aphraates, the Persian Sage, edited from syriac ma-
nuscripts of the fifth and sixth century in the British Museum, London 1864.

Parisot J., Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes (Patrologia Syriaca 1),
Paris 1894; (Patrologia Syriaca 2), Paris 1907, s. 1-489 (tekst syryjski i thumacze-
nie tacinskie).

10 Por. A.F.J. Klijn, The Influence of Jewish Theology on the Odes of Salomon and the Acts of
Thomas, w: Aspects du judéo-christianisme, ed. J. Neusner, Paris 1965, s. 167-168. Wigkszos¢
w Kosciele babilonsko-mezopotamskim mieli stanowi¢ chrzescijanie pochodzacy z poganstwa. Por.
J. Neusner, Aphrahat and Judaism. The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran, Studia
Post-Biblica 19, Leiden 1971, s. 126.

1 Por. tamze, s. 127. )

12 Na temat antyjudaizmu Afrahata por. M. Simon, Verus Israel. Etude sur les relations entre chré-
tiens et juifs dans I’empire romain (135-425), Paris 1948, s. 198-206, 369-379.

13 Por. tamze, s. 125-126.

4 Por. A. Uciecha, Waqtki polemiczne w pismach Afrahata i Swietego Efrema, w: Chrzescijanstwo
antyczne, red. J. Drabina (Studia Religiologica 39, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego
MCCLXXXIX), Krakow 2006, s. 113-126.
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Przeklady nowozytne

Francuski:

Aphraate le Sage Persan, Les Exposés 1-X, Paris 1988, t. I (Sources Chrétiennes
349); Les Exposés XI-XXIIL, Paris 1989, t. 11 (Sources Chrétiennes 359). Traduction
du Syriaque, introduction et notes par Marie-Joseph Pierre.

Niemiecki:

Aphrahat, Unterweisungen 1-X, Freiburg 1991, Bd. 1 (Fontes Christiani 5/1);
Unterweisungen XI-XXIII, Freiburg 1991, Bd. 2 (Fontes Christiani 5/2). Aus dem
Syrischen iibersetzt und eingeleitet von Peter Bruns.
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Uciecha A., Afrahat. O wierze (Demonstratio Prima. De fide. Patrologia Syriaca
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nie z jezyka syryjskiego i komentarz, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne
39,1 (20006), s. 53-67; Uciecha A., Wqtki polemiczne w pismach Afrahata i swie-
tego Efrema, w: Chrzescijanstwo antyczne, red. J. Drabina, (Studia Religiologica,
z. 39, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego MCCLXXXIX), Krakow
2006, s. 113-126.
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Przeklad?’

3,1(97,1-100,24)'¢ Czysty post jest najcenniejszy dla Boga, [powinien by¢] strzezony jak
skarb w niebie: jest bowiem zbroja przeciw ztemu'” i tarcza, ktora ochrania przed strzata-
mi wroga. Nie jest to mdj wymyst, lecz sadzg tak na podstawie Pism Swigtych, ktore juz
dawno ukazaty, iz post zawsze jest pomoca dla tych, ktorzy prawdziwie poszcza'®.

Ot6z, moj drogi, post jest powstrzymywaniem sig nie tylko od chleba i wody, lecz na wie-
le sposobow mozna go zachowywac. Kto$ rezygnuje z chleba i wody tak ze odczuwa glod
i pragnienie. Kto$ za$ posci, aby wytrwaé w dziewictwie: bedac glodny, nie je i taknac, nie
pije. Ten post jest najwspanialszy.

Jest takze i ten, kto posci dla $wietosci, bo i to jest post!®. Jeszcze kto$ powstrzymuje sig
od migsa i wina oraz wyszukanych potraw. Kto$ posci, powstrzymujac swe usta od hanieb-
nych stow. Jest i ten, kto ujarzmia gniew i depcze zte sktonnosci, aby go nie pokonaly. Kto$
rezygnuje z bogactw, aby zedrzec¢ z siebie ich niewolg. Kto§ posci, powstrzymujac sig od
migkkich postan, aby czuwac¢ na modlitwie®. Jest i ten, kto, bedac w potrzebie, odsuwa do-
bra tego $wiata, aby go nie zranit Nieprzyjaciel. Ktos posci, trwajac w smutku®', aby w bie-
dzie przypodobac si¢ swemu Panu. Jest tez i ten, kto zbiera to wszystko w Jeden post.

W ten sposdb ten, kto, rezygnujac z pokarmu az do odczuwania gltodu, powstrzymuje si¢
od jedzenia i picia moze by¢ nazwany poszczacy. Lecz jesli choc trochg zje lub napije sig,
wtedy ztamie swoj post. Podobnie jest z tym, ktory powstrzymuje si¢ od tego wszystkiego:
jesli od czasu do czasu przerwie jeden lub drugi, wtedy jego post nie zostanie mu policzony.
Temu, kto choc¢by jeden z tych wszystkich (postow) ztamal, inny nie zostanie policzony,
podobnie jak temu, kto je i pije tapczywie. Jesli kto$ przerwie swoj post z powodu glodu,
jego grzech nie jest ciezki, lecz jesli kto§ §lubowal? powstrzymywanie sie od tego wszyst-
kiego i zdarzy mu si¢ ztamac jeden lub drugi z nich, jego grzech jest wielki, nie maty.

3,2 (100,25-104,3) Postuchaj zatem, mdj drogi, mowy o czystym poscie. Najpierw wigc
Abel ukazal czysty post przez swoja ofiarg. Potem Henoch przez to, co znalazto upodoba-
nie u jego Boga?. Nastepnie Noe, ktory zachowal nieskazitelno$¢ wérdd pokolenia prze-

15 Przeklad na podstawie wydania krytycznego J. Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstra-
tzones Paris 1894, kol. 5-45 (Patrologia Syriaca 1).

Przythe oznaczenia dostosowane zostaly do krytycznego wydania Parisota: pierwsza cyfra
wskazuje na numer Mowy, druga oznacza podziat na rozdziaty w tlumaczeniu facinskim, w nawia-
sach okragtych podano kolejno numery kolumn i wierszy tekstu syryjskiego.

'7 Por. Ef 6,14-16.

8 Pasterz 56. (3) 6-8: ,,Przede wszystkim unikaj kazdego ztego stowa, kazdego ztego pozadania
i oczy$¢ serce swoje z wszystkich marnosci tego $wiata. Jesli tego zechcesz przestrzegac, post twoj
bedzie doskonaty. A oto jak masz postgpowac: Kiedy spetnisz to, co wlasnie zapisates, a 6w dzien,
w ktorym poscisz, nie wezmiesz do ust niczego oprocz chleba i wody, obliczysz natomiast, ile by$
wydat dnia tego na swoje jedzenie. I sumg t¢ dasz jakiej$ wdowie albo sierocie albo ubogiemu. W ta-
ki wtasnie sposdb unizysz sig, a ten, kto dzigki temu unizeniu si¢ nasyci, bgdzie modlit si¢ za ciebie
do Pana. Jesli wigc post taki zachowasz, post zostanie ci zapisany, a stuzba w ten sposob pefniona bg-
d21e pigkna, radosna i mita w oczach Pana” (PSP XLV, s. 177); por. SCh 53bis, s. 224-227, 230-233).

° Chodzi o powstrzymywanie si¢ od pozycia malzensklego

% W literaturze starochrzescijafiskiej okre$lenie ,,sta¢ na strazy” oznaczato praktykowanie po-
stu, por. PSP XLV, Ojcowie Apostolscy, thum. i przyp. A. Swiderkowna, wstep i oprac. W. Myszor,
s. 175, przyp. 120. Temat vita angelica: aniotowie trwaja nieustannie na czuwaniu w Bozej obec-
nosci; post jako czuwanie modlitewne przed Bogiem, por. Hermas, Pasterz 54.(1) 1: ,,Wtedy ujrza-
fem siedzacego obok mnie Pasterza, ktory powiedziat: «Dlaczego przyszedtes tutaj tak wezesnie?».
«Dlatego, Panie, ze stojg na strazy». «Coz to za straz?» spytat. «Poszczg, Panie», odpartem” (PSP
XLV, s. 175).

1w starochrzescgansklej termmologn monastycznej pojecie mnich, anachoreta pochodzito od

czasowmka »~smuci¢ sig”, ,,ptakac”, ,,lamentowac

2 Staé sig nazirejczykiem, czyli przyjaé zobowiazanie na mocy $lubu.

2 Por. Rdz 5,24; Syr 44,16; Hbr 11,5.
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wrotnego?®*. I Abraham w tym, co zostalo wywyzszone jego wiara®. I Izaak ze wzgledu na
przymierze Abrahama?®. I Jakub przez przysigge Izaaka, poniewaz poznat Boga?’. W koncu
Jozef ze wzgledu na swoje mitosierdzie i zarzadzanie dobrami. Dla nich wszystkich czy-
sto$¢*® byta czystym postem przed obliczem Boga. Bez czysto$ci serca bowiem post nie
moze by¢ przyjety. Wspomnij i zobacz, moj drogi, jak wspaniate jest to, ze ktos oczysz-
cza swoje serce, zachowuje swoj quyk i powstrzymuje swe rece od zla, jak to wyzej to-
bie napisatem. Nie przystoi czlowiekowi miesza¢ miodu z piotunem®. J esli wigce rezygnu-
je z chleba i wody, niech nie miesza w swoim poscie przeklenstw i oszczerstw. Jedna jest
bowiem brama do twojego domu, ktory jest Swiatynia Boga. I dlatego nie przystoi tobie,
czlowiecze, aby przez bramg, ktora wchodzi krél, wychodzity gnoj i btoto.
Gdy wigc cztowiek powstrzymuje si¢ od wszystkich tych nikczemnos$ci, moze przyjaé
Ciato i Krew Mesjasza, i niech pilnuje ust, przez ktére wchodzi Syn krolewski. Nie masz
prawa, cztowiecze, zeby przez twe usta wychodzity stowa nieczyste.
Postuchaj tego, co rzekt Nasz Ozywiciel: ,,To, co wchodzi do cztowieka, nie czyni go nie-
czystym, lecz wlasnie to, co wychodzi z ust jego™.
3,3 (104,4-25) Oto6z réwniez Mojzesz poscil czystym postem, gdy wstepowat na gore, aby
przywroci¢ prawo swojemu ludowi. Przez swoj post dwukrotnie po czterdziesci dni*! umoc-
nit sig i dostapit wspaniatej chwaty, gdy skora jego twarzy jasniata*. Odwrdcit zagniewa-
nie od swojego ludu i ten nie zostat zniszczony™.
Podobnie jak Mojzesz, poscit rowniez Eliasz, dzielny maz: §cigany przez Izabel pomasze-
rowat az do Horebu, poszczac przez czterdzie$ci dni**. W tym to miejscu, gdzie [Bog] roz-
mawiat z Mojzeszem i objawil mu sig, tam rozkazat mu [Eliaszowi], mowiac: ,,IdZ i na-
mas¢ Jehu, syna Nimsziego i Chazaela, aby dokonat pomsty na synach Izraela, i Elizeusza,
syna Szafata, aby objal twoje miejsce”*. Ucieszy? sie objawieniem swego Pana podczas
doskonalego postu. Podobnie uradowat si¢ Mojzesz, gdy dwukrotnie poscit po czterdzie-
$ci dni i odwrocit gniew Boga od swojego ludu. I przyniost tablice przymierza wyryte pal-
cem Bozym. Ci dwaj [mgzowie] zostali wywyzszeni wtasnie dzigki ich postom i tak sta-
li si¢ doskonali.
3,4 (104,26-108,5) Chcg ci rowniez ukazac post bezboznika, ktory przelal krew i dlatego nie
zostat przyjety, [post] zarzadzony przez Izebel, podzegaczke Achaba® i instrument ucisku
Izraela. Napisata ona bowiem list w imieniu Achaba i wystata go do synow Izraela, m¢zow
przewrotnych, uleglych nikczemnej Izebel. W nikczemnym liscie napisata tak, mowiac:
,,Zarzadzcie post 1 posadzcie Nabota przed ludem. Posadzcie tez naprzeciw niego dwoch
mezow, synow nikczemnych. Niech za§wiadcza o nim, tak moéwiac: «Nabot zbluznit prze-
ciw Bogu i ludowi, nalezy go ukamienowac i niech zginie»’. Oto, mdj drogi, napisata im
Izebel, aby dwoch mezoéw zaswiadczyto przeciw Nabotowi. Wystata ich jakoby [przez to]
czyniac zado$¢ swigtemu Prawu, poniewaz w Prawie tak napisano: ,,Skazany na $mieré
nie zostanie zabity na podstawie stoéw jednego swiadka, lecz umrze w oparciu o §wiade-

2 Por. Rdz 6,9.
25 Por. Syr 44,19.
26 Por. Rdz 26,24; Syr 44,22.
27 Por. Rdz 32,25-33.
W Mowach pojgcie ,,czysto$¢” czgsto jest synonimem pojecia ,,sprawiedliwose”.
Na temat zakazu mieszania por. Kpt 19,19 i Pwt 22,9-11; por. takze Hermas, Pasterz 42.(3) 3-4.
Przenos$ne znaczenie miodu i piotunu, por. Prz 5,3-4; Pwt 29,17; Jr 9,14; Ap 8,10-11.
30 Mt 15,11; Mk 7,14.
31 Por. Wj 24,18; 34,28.
2 Por. Wj 34,29.
33 Por. Wj 32,11; 34,9
4 Por. 1 Krl 19,3-8
5 1Krl 19,15-16.
36 Por. 1 Krl 21,25.
71 Krl 21,9-10.
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ctwo dwoch $wiadkdéw™*. Tak wiladnie napisano: ,,Reka swiadkow bedzie pierwsza w jego
ukamienowaniu, a nastgpnie r¢ka catego ludu™. Napisa%a im jeszcze, zeby tak $wiadczyli
przeciw niemu: ,,Nabot zbluznif przeciw Bogu i ludowi”. Napisala ten nikczemny list ni-
by czyniac zado$¢ Swigtemu Prawu, gdzie pisze: ,,Kto bluzni przeciw imieniu Bozemu zo-
stanie ukamienowany, pomewaz wypowiedzial Imig Swigte i zbluznit™*. Otéz, dla Izebel
nie byto zmartwieniem, ze moze zbluzni¢ przeciw Imieniu Bozemu, lecz [bard21ej] trosz-
czyla sig o skapstwo Achaba ktory pozadat winnicy Nabota. I nie wspomniat Achab na to,
co napisano: ,,Nie pozadaj Zadnej rzeczy, ktora nalezy do blizniego twego™*!. 3,5 (108,6-
109,5) O, Izebel podzegaczko Achaba, jakiz to Bog, ktéremu ztorzeczyt Nabot? To Ten,
ktorego oltarz rozbita,a prorokow pozabij atas®,

I jakiz to krol, ktoremu [Nabot] ztorzeczyt? To ten, ktory usunat Prawo i chcial zagarnaé
dziedzictwo Nabota. Dlaczego wigc, Izebel, nie uczynitas tego, co napisano na poczatku
przykazan Prawa, gdzie powiedziano: “Nie bedziesz czcit obcego Boga™®, a ty, Izebel, od-
data$ czes¢ Baalowi. Napisano jeszcze: ,,Nie przelejesz krwi niewinnej w ziemi, ktora dat
ci Pan, twoj Bog”*. Powinna$ byla, o Izebel, przypomnie¢ sobie, co napisano: ,,Ziemia,
na ktorej przelano krew, nie bedzie oczyszczona, jesli nie zostanie przelana krew tego, kto
ja przelal”®. Batas$ si¢ tego o, Izebel, patajac nikczemna zazdroscia jakoby Nabot ztorze-
czyt Bogu, gdy [w rzeczywisto$ci] nie ztorzeczyl. Napisano jeszcze: ,,Ma by¢ przelana
krew tego, kto przeleje krew cztowieka”. Izebel, prowokatorka, przelata niewinna krew
Nabota i dlatego w tym samym miejscu, w ktorym przelata krew niewinna, gdy zarzadzi-
ta nikczemny post, przelano krew Izebel i psy ja pozarly*’. Psy tam lizaly rowniez krew
Achaba, ktory ja postuchat®,

3,6 (109,6-112,4) Lecz jesli Izebel zdecydowata si¢ oddali¢ od Prawa, co doprowadzito ja do
zguby, gdyz nie zachowata Prawa, to jak wy, ztoczyncy, synowie Izraela mogliscie przyjac
list, w ktérym napisano o nikczemnym poscie, o ktamliwym $wiadectwie i przelaniu krwi?
W ktorym pokoleniu ustyszeliscie: ,,Posccie i przelewajcie niewinng krew?”. Dlaczego wige
nie odrzucili$cie nikczemnego listu i klamliwego §wiadectwa? Dlatego tez Achab i Izebel
zostali ukarani sprawiedliwym sadem, bo przelali niewinna krew Nabota. I synowie Izraela,
ktorzy postuchali Izebel rowniez zostali ukarani sprawiedliwym sadem.

Prorokowat bowiem Ozeasz, méwiac: ,,Jeszcze trocheg a upomng si¢ o krew Izraela w do-
mu Jehu”#. 1 zazadat Jehu krwi Nabota z powodu Izebel w domu Achaba. I wyniszczyt sy-
néw Izraela w domu Baala, bo przeszta na nich krew Nabota. Jak powiedziat Jehu w dniu
zemsty: ,,Ujrzatem wieczorem krew Nabota i synow jego™*. I przyszla zemsta za niego
i post, ktérym poscili synowie Izraela na swoje potgpienie.

3,7 (112,5-113,11) Oto poscili Niniwici czystym postem, gdy Jonasz oglosit im nawro-
cenie. Tak bowiem napisano: ,,Gdy uslyszeli nawolywanie Jonasza, zarzadzili staly post
i nieustanne przebtaganie, siedzac w worach i popiele. Zdjgli swoje bogate ubrania i na ich
miejsce oblekli si¢ w wory. Odstawili niemowlgta od piersi ich matek, a owce i bydio od
pastwisk. Tak bowiem napisano: «Dotarla ta sprawa do krola Niniwy. Wstal z tronu, zdjat
swoj korong, usiadl na worze, posypat si¢ popiotem i oglosit w Niniwie, swoim mieScie
mowiac: Z rozkazu kréla i jego dostojnikow ludzie i zwierzgta niech nic nie jedza i nie pa-

3 Pwt 17,6; 19,15.

3 Pwt 17,7; 13,10.

4 Kpl 24.16.

41 Wi 20,17; Pwt 5,21.
4 Por. 1 Krl 19,14.

£ Wi 20,3.

4 Pwt 19,10.

4 Lb 35,33.

46 Rdz 9,6.

47 Por. 2 Krl 9,30-37.
4 Por. 1 Krl 21,19; 22,38.
© 0714,

302 K1l 9,26.
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sa si¢ a nawet wody nie pija. Ludzie i zwierzgta niech tez wdzieja wory i niech wotaja do
Boga z jekiem, a odwrdci od nas zapalczywo$¢ 1 gniew a nie zginiemy»™3!. Tak napisano:
~Zobaczyl Bog ich czyny, ze odwrocili si¢ od swoich ztych drog. I odwroécit od nich za-
palczywo$¢ i nie wyniszczyt ich”2. Nie powiedziano, ze zobaczy! post od chleba i wody,
z worem i popiotem, lecz ze odwrdcili sig¢ od swoich ztych drog i od ztego postepowania.
Krol Niniwy bowiem tak ogtlosit, méwiac: ,,Niech kazdy odwrdci si¢ od swojej ztej dro-
gi 1 nieprawosci swoich rak”*. I byt to czysty post. I zostat przyjety post, ktorym poscili
Niniwici, gdy odwrocili si¢ od swoich ztych drog i nieprawosci swoich rak. I spodobat sig
Ow czysty post, ktérym poscili Niniwici, bo nie byt podobny do tego postu, w ktorym sy-
nowie Izraela przelali niewinna krew.

3,8 (113,12-116,3) Zawsze wigc, moj drogi, gdy si¢ posci, powstrzymywanie si¢ od nie-
prawosci lepsze jest niz rezygnacja z chleba i wody; lepsze niz unizanie siebie samego, niz
zginanie karku jak hak, niz okrywanie si¢ worem i popiotem, jak powiedzial [zajasz™.
Kto zatem powstrzymuje si¢ od chleba i wody, i od wszelkiego pokarmu, niech okryje si¢
worem i popiotem, i niech si¢ umartwia; [bedzie] kochany, mity i dobry. Jednak o wiele
lepiej bedzie, gdy unizy samego siebie, rozwiaze wigzy nieprawosci, rozerwie pgta oszu-
stwa. Wtedy wzejdzie §wiatlo jego jak stonce, jego sprawiedliwos$¢ bedzie kroczy¢ przed
nim; stanie sig jak ogrod wybujaty i jak Zrodlo, ktorego wody nigdy nie ustaja®. I nie jest
podobny do hipokrytdéw, ktdrzy zasmucaja swoje twarze i szpeca swoje oblicza, aby po-
kaza¢, ze poszcza’®.

3,9 (116 4-17) Zobacz wige jeszcze szkoty zwodnicze, narzgdzia Ztego: poszcza i wspo-
minaja swoje grzechy, lecz nie ma nikogo, kto moglby im wynagrodzi¢. Kto zatem od-
ptaci Marcjonowi, ktory nie dzigkuje naszemu dobremu Stwoércy? 1 kto Wynagr0d21 post
Walentyna, ktory g10s1 wielu stworzycieli i méwi, ze doskonaty bog nie moze by¢ wypo-
wiedziany ustami, a rozumem nie mozna go poznaé? Kto synom ciemnos$ci wynagrodzi
za nauczanie bezboznego Manesa: trwaja w ciemnosciach jak weze i praktykuja wrozby
w szkole Babilonu? Tak oto wszyscy oni poszcza, lecz ich post nie jest przyjety.

3,10 (116,18-117,23) Postuchaj jeszcze, moj drogi, a ukazg ci wtasciwy post, ktory prak-
tykowali Mardocheusz i Estera”’. Ich post stat si¢ tarcza zbawienia dla wszystkich synow
ich ludu. Przerwali pr6znos¢ Hamana, ich oprawcy, i spadta jego nieprawosc¢ na jego glo-
we. Jego oszukanczy zamyst obrocit si¢ przeciw niemu i zostat osadzony takim sadem, ja-
kim chciat sadzi¢. Zostat zmierzony taka miara, jaka chciat ich zmierzy¢ i postapiono z nim
tak, jak zamierzal postapi¢. Zostat schwytany w sie¢ swoich grzechoéw. Jego bogactwo,
ktérym sig chelpil, nie wsparlo go, ani jego madro$¢ nie wybawita go. Knut zto i jego py-
cha zostata ponizona. Jego godnos¢ wymknela mu sig, a jego chwata zostala zniszczona.
Ponizono jego me¢ska dumeg. Ciosem, ktory chcial zada¢, zostal uderzony i zbrodnia, kto-
ra chcial zabi¢, zostat zabity, poniewaz chciat zamordowa¢ wszystkich Zydow, ktorzy byli
pod panowaniem krola Aswerusa. I stat si¢ post Mardocheusza i Estery tarcza, ktora przy-
jeta strzalty Hamana. Hamana za$ pochwycita jego nieprawos¢ i jego niszczycielski miecz
przeszyt jego serce. Jego tuk, cigzarny z nieprawosci, zostat ztamany. Jak napisano prze-
ciw bezboznym:” Ich miecz przeszyje ich serce, a tuki ich zostana ztamane™®. To wiasnie
spetilo si¢ u Hamana, gdy przygotowat szubienicg dla Mardocheusza i jego synow: te-

31 Jon 3,6-9.
2 Jon 3,10.
33 Jon 3,8.
3 Por. 1z 58,5.
35 Por. 1z 58,6.8.11.
36 Por. Mt 5,16.
M.-J. Pierre podkresla wagg, jaka Afrahat przywiazuje do ,,lokalnych $wigtych” (Daniel, Niniwici,
Mardocheusz i Estera), jak i do negatywnych bohateré6w nalezacych do krggdéw lokalnej wtadzy
(Haman, Aswerus); ich przyktad powinien umocni¢ przesladowanych chrzescijan, por. Aphraate le
Saj%e Persan, Les Exposés 1-X, Paris 1988, t. I, s. 279, przyp. 22 (Sources Chrétiennes 349).
Ps 37,15.
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go to Hamana powieszono i jego synéw>’. Pochwycono go w fosie, ktorg zrobit i wpadt,
w putapke sieci, ktora ukryt. W ten sposdb jego putapka rozciagnela si¢ na niego i wpadt
w sidla nieprawosci, a jego koniec byt wieczny.

3,11(117,25-124,21) Dlaczego zatem, moj drogi, Haman zazadal, proszac krola, aby wszy-
scy Zydzi zgingli? Tylko dlatego, ze pragnal pomsci¢ synéw swego ludu i aby wymazane
zostato imi¢ synow Izraela jak wymazana zostata pod niebem pamig¢ Amalekity, poniewaz
Haman byt potomkiem Amalekitow®. Tak bowiem napisano: Gdy Haman, syn Hammedaty,
Agagita®', byt w taskach u krola Aswerusa, Mardocheusz wysiadywat przez cate dni pod
krolewska brama®. [Stato sig tak] z powodu Estery, jego wychowanki, ktora zaprowadzo-
no i spodobata si¢ krélowi Aswerusowi bardziej niz wszystkie dziewice, jej towarzyszki.
Dlatego zajeta miejsce krolowej Waszti®. A Mardocheusz wysiadywat przez cate dni, od
rana, pod krolewska brama. Haman za$ byt trzecim po krélu i czczony byt w catym kro-
lestwie. Wszyscy, ktorzy znajdowali si¢ pod krolewska brama, gdy tylko Haman pojawiat
sig, padali i chylili czoto przed nim, lecz Mardocheusz nie czcit go*. Pod pretekstem te-
go chciat pomsci¢ synéw swojego ludu i wymierzy¢ karg za zemstg na Amalekitach®.
Haman bowiem pochodzit z rodu Agaga, kréla Amalekitow, ktorego pochwycit Saul i kto-
rego Samuel $ciat przed Panem®. Mardocheusz za$ byt z rodu domu Saula, z pokolenia
Beniamina, z synow Kisza®. Saul wygubil Amalekitéw i dlatego Haman chcial wymie-
rzy¢ karg zemsty za syndw swojego ludu na Izraelu i za $§mieré Agaga na Mardocheuszu.
Lecz nie poznal, ghupiec, tego, co postanowiono przeciw Amalekicie, ze zniknie jego pa-
mieé z ziemi®.

Napisano w $wigtym Prawie: ,,Rzekt B6g do Mojzesza: Powiedz Jozuemu, synowi Nuna,
aby wybrat sobie mezow i wszczat wojne z Amalekita”®. Uzbroit si¢ Jozue i wszczat wojng
z Amalekita. I pokonat Amalekite przez znak krzyza w wyciagnietych ramionach Mojzesza™.
I tak zgingli ci, ktorzy padli w walce, ocaleli jednak inni, ktorzy znajdowali si¢ w domu.
Wtedy Pan powiedziat do Mojzesza: ,,Napisz ksigge pamiatkowa i poldz przed Jozuem,
synem Nuna, poniewaz zniszczg zupenie pamig¢ Amalekity pod niebem”’'.1 okazat cierp-
liwos¢ wobec Amalekitow, ze moze ustysza to, co zapisano w ksigdze Swigtej Boga, ktory
powiedzial: ,,Zniszczg zupelnie Amalekitdéw” i nawrdca sig, a on zwroci si¢ do nich. Gdyby
wigc nawrécili sig, ich skrucha bylaby jak zal Niniwitow, ktorzy — przynagleni do prze-
miany — okazali skruche i odwrdcit [Bog] od nich swoja zapalczywos¢™. Podobnie [bylto]
z Gibeonitami, ktérym podarowano przymierze i nie zostali zniszczeni jak Kananejczycy”.
Podobnie z Rachab, ktorej podarowano skruche, poniewaz uwierzyta’. Nawet Amalekitom
zostataby dana skrucha, gdyby uwierzyli, Ze przez czterysta lat okazywat im cierpliwo$¢’.

% Por. Est 7,9-10.

0 M.P. Pierre twierdzi, ze ta tradycja zostata przekazana przez Jozefa Flawiusza (Ant. Jud. 11,6,5),
por. Aphraate le Sage Persan, Les Exposés 1-X, Paris 1988, t. I, s. 271, przyp. 27 (Sources Chrétiennes
349).

" Por. Est 3,1.10.

2 Por. Est 2,21.

% Por. Est 2,17.

% Por. Est 3,2.

% Por. Est 3,6.

% Por. 1 Sm 15,20.33.

7 Por. Est 2,5.

% Dostownie: ,,pod niecbem”; por. Wj 17,14; Pwt 25,19.

 Wj 17,9.

7 O modlitwie Mojzesza ze skrzyzowanymi rekami, por. Justyn, Dialog z Tryfonem 89,4; List
Ps.Barnaby 12,1-3.

Wi 17,14.

72 Por. Jon 3,10.

7 Por. Joz 9,16-26.

74 Por. Hbr 11,31.

5 Por. Wj 15,13-16.



94 Ks. ANDRZEJ UCIECHA

Po uptywie jednak tego czasu, widzac, ze nie nawrocili sig, spadta na nich jego zapalczy-
wos$¢ 1 wspomniat to, co zaznaczyt Mojzesz w Ksigdze Swigtej.

Gdy zatem Saul obejmowat krolestwo, rzekt Bég do Samuela:” Powiedz mu: Wspomng na
to, co uczynit wam Amalekita, gdy wyszliScie z Egiptu, a [on] mieczem was zaatakowat.
Teraz idZ 1 zniszcz grzech Amaleka”’®.1 poszedt Saul zniszezy¢ Amalekitow. Saul jednak
zlitowat si¢ nad Amalekitami, oszczgdzajac resztg z nich i dlatego odsunigty zostat od krole-
stwa’’. Haman za$ nalezat do tej reszty domu Agaga, ktora oszczedzit Saul. A Mardocheusz,
z rodu domu Saula, zniszczyt tego [ktory pochodzit] z domu Agaga.

3,12 (124,22-125,12) Zdarza si¢, mdj drogi, ze niektoérzy stawiaja zarzuty przeciw Mardoche-
uszowi, mowiac: dlaczego nie uczcit’® Hamana, ktorego czczono w catym krolestwie?
Czyz stataby mu sie krzywda, gdyby oddat jemu [Hamanowi] cze$¢?™ 1 tak méwia: Gdyby
Mardocheusz uczcit Hamana, nie podjgto by tak wielkiego zta przeciw Mardocheuszowi
i przeciw synom jego ludu. Tak wtasnie mowi ten, kto nie pojat istoty sprawy. Mardocheusz
bowiem tak postapit jako maz sprawiedliwy, ktory strzegl Prawa. Nie wstawat przed nie-
prawym Hamanem, gdyz pozazdroscit Saulowi, swemu krewnemu. Tenze [Saul] zostat od-
sunigty od swego krolestwa i spadt na niego gniew, gdyz oszczedzit krola Agaga, krewne-
go Hamana. Podobnie Mardocheusz: gdyby oddat cze§¢ Hamanowi ztoczyncy, spadtby na
niego gniew tak, jak na Saula. 3,13 (125,13-129,2) Dlaczego zatem, mdj drogi, ze wszyst-
kich ludéw to Amalek wyszed! na spotkanie z Izraelem, aby walczy¢. Tak sobie myslat
Amalek: Wyjdziemy i znlszczymy synow Jakuba, aby uchyhc blogostawienstwa Izaaka.
Istotnie, obawiat sie, ze moze staé sie mewolmklem synow Jakuba. Oto, co rzeklt Izaak
Ezawowi: ,Bedziesz stuzyl Jakubowi, twemu bratu, lecz jesli wrocisz, jego jarzmo zosta-
nie usuniete z twojego karku”®. Warto wiedzie¢, ze Amalek byt synem konkubiny Elifaza,
syna Ezawa®! i nie chciat sta¢ si¢ niewolnikiem synéw Jakuba. Dlaczego wiec, moj dro-
gi, [zaak powiedzial do Ezawa: ,.Bedziesz stuzyt Jakubowi, twemu bratu?”. Jest to zrozu-
miate, poniewaz Ezaw wziat sobie zony z corek Kanaanu, ktérego przeklat Noe, jego oj-
ciec®. Tak powiedzial mu Noe: ,,Bedziesz stugq stug dla swoich braci”®. Abraham i Izaak
wiedzieli, ze Kananejczycy byli przekleci i dlatego nie brali z ich corek [Zzon] dla swych
synow: nie wzial Abraham dla Izaaka® ani Izaak dla Jakuba®, aby przeklete pokolenie
Kananejczykdw nie zmieszato si¢ z plemieniem Sema, ktore Noe pobtogostawit®®. Wiadnie
dlatego Amalek, syn Elifaza, syna Ezawa chciat usuna¢ przeklenstwa Noego i blogostawien-
stwa Izaaka oraz zniszczy¢ synow Jakuba. Bog zas sprawiedliwie napisat o Amalekicie,
Ze wymazana zostanie jego pamigé przez rece synow Racheli®’. Najpierw walczyt z nim
Jozue, syn Nuna, z pokolenia Jozefa, nast¢pnie Saul, z synéw Beniamina, za$§ ocalatych
zniszczylt przez swoj post Mardocheusz. Sposrod wszystkich synow Ezawa Amalek chciat
walczy¢ przeciw synom Jakuba, lecz jego pamigé zostala wymazana. Zobacz, ze przez
post Mardocheusza i Estery strqcony zostalt Haman ze swej wysokosci i tak zginat poto-
mek Amalekitoéw. Mardocheusz za$ otrzymal chwat¢ Hamana i stat si¢ potezny w catym
krolestwie Aswerusa, Estera za$ zostata krolowa w miejsce Waszti.

761 Sm 15,2-3.

7 Por. 1 Sm 15,10-23.
Dostownie ,,powstal”.
M.-J. Pierre (Aphraate le Sage Persan, Les Exposés 1-X, Paris 1988, t. I, s. 284, przyp. 32.) wy-
jasnia, ze Mardocheusz nie oddawat czci Hamanowi, gdyz nie wolno mu byto ktania¢ si¢ przed po-
gansknm bozkami, ktorych obrazy zdobity szaty tego urz¢dnika krolewskiego.

0 Rdz 27,40.

$1 Por, Rdz 36,12.

8 Por. Rdz 36,2.

8 Rdz 9,25.

8 Por. Rdz 24,3.

85 Por. Rdz 28,1.

86 Por. Rdz 9,25.

87 Por. Pwt 25,19; Wj 17,14.
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3,14 (129,3-132,23) Réwniez post Daniela zostat przyjety, gdy poscit trzy tygodnie za swoj
lud®, aby nie przebywat w Babilonie wigcej, niz siedemdziesiat lat®. Poszczac przez dwa-
dziescia jeden dni, zostal wystuchany przez Boga®. Oto Gabriel, ktory nieustannie przyj-
muje modlitwy, przybyt mu na pomoc. Z Gabrielem wspierat go takze Michal, ich ksia-
7¢”!. Powstali zatem przed obliczem ksigcia Persji przez dwadzie$cia jeden dni®. I wspierat
[Gabriel] Daniela w jego poscie. Wiedz, mdj drogi, ze Gabriel przyjmuje modlitwy przed
obliczem Boga. Gdy wigc Daniel modlit sig, ten to Gabriel przybyt do niego i umacniat go,
mowiac: ,,Twoja prosba znalazta postuch u Boga i przybylem na twoje stowo”*. 1 pocieszat
g0, mowiac mu:” Bqdz dzielny, mezu umitowany!”*. Jak dzigki modlitwie jego postu przybyt
[Gabriel] do niego, tak rowniez tenze Gabriel zanidst modlitwe Zachariasza przed oblicze
Boze”, gdy oznajmil mu narodziny Jana, méwiac: ,,Twoja prosba znalazta postuch u Boga™®.
Roéwniez prosbe Maryi zanidst do Boga i oznajmit Jej narodziny Mesjasza, mowiac:
Znalaztas taske u Boga™’. Przez co Maryja znalazla taske, jesli nie przez swoj post i swoja
modlitwe. Gabriel zatem przyjmuje czyste modlitwy i przedstawia je Bogu. Michat zas$ jest
ksigciem synow Izraela. O nim to méwit [Bog] Mojzeszowi: ,,Oto mdj aniot pdjdzie przed
tobq i wyniszczy przed tobq kraj Amorytow”®. To ten, ktory ukazal si¢ o$licy Balaama,
gdy Balaam przybyt przeklaé¢ Izraela®. On tez ukazat si¢ Jozuemu, synowi Nuna, z mie-
czem dobytym stat na réwninie Jerycha. Widzac go, Jozue pomyslat, ze to jeden z wro-
gow i zapytal: ,,Nalezysz do nas, czy do przeciwnikow naszych?”. Michal mu rzekt: , Jestem
wodzem zastegpow Pariskich i wiasnie przybylem”'®. To wlasnie on zburzyt mury Jerycha
przed Jozuem, synem Nuna'?'. On tez wygubit przed nim trzydziestu jeden kr6low!®?. T on
zniszczyt tysiac tysiecy Kuszytow przed Asa'®. On jeszcze wygubit sto osiemdziesiat pie¢
tysigey [ludzi] w obozie Asyryjczykow!'™. Gdy zas synowie Izraela odeszli do Babilonu,
poszedt i on z nimi i walczyt dla nich.

3,15 (132,24-136,3) Dlaczego wigc, moj drogi, Daniel poscit trzy tygodnie, proszac i bta-
gajac Boga? Czyz nie napisano, ze wezesniej poscit? Tak bowiem napisano: Gdy dobie-
gato konca siedemdziesiat lat zniszczenia Jeruzalem, zgodnie z tym, co powiedziat prorok
Jeremiasz'®, zaczat modli¢ sig i btaga¢ swego Boga'®, aby nie doktadat wigcej niz owe sie-

8 Por. Dan 10,2-3.

8 Por. Dan 9,1-3; Jer 25,11; 29,10.

%0 Por. Dan 9,20-21.

%l Na podstawie Dan 10,21b J.Parisot [Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, Paris 1894,
kol. 129, przyp. 2 (PSyr 1)] wyjasnia, ze chodzi o Zydow, dla ktorych archaniot Michat byt krélem.
Zdaniem L. Ginzberga (The Legends of the Jews, t. V1, Philadelphie 1946, s. 71), tak wielkie zna-
czenie przypisywane postaciom archaniotow Michata i Gabriela pochodzi z Ksiggi Daniela. Gabriel
zajmowat si¢ przyjmowaniem modlitw i zanoszeniem ich Bogu, za§ Michat byt straznikiem Izraela.
W literaturze zydowskiej i chrze$cijanskiej czasem te role zamieniano. W nauczaniu diaspory zy-
dowskiej w Babilonie i w mysli Afrahata Gabriel petnit funkcj¢ rownie wazng jak Michal, chociaz
to temu ostatniemu przystugiwat tytut ksigcia. Por. M.-J. Pierre, Aphraate le Sage Persan..., s. 288,
przyp. 37.

Por. Dan 10,13.

% Dan 10,12.

% Dan 10,11.19

% Por. £k 1,11.

% ¥k1,13

7 ¥k 1,30.

% Wj 23,20.23.

% Por. Lb 22,22-35.

100 Joz 5,13-14.

101 Por, Joz 6,2.

102 por. Joz 12,7-24.
103 por. 2 Krn 14,12.
104 por. 2 Krl 19,35.
105 Por. 25,11-12.

106 por. Dan 9,2-3.
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demdziesiat lat. Podobnie odjal [czas] pokoleniu w dniach Noego. Dotozyt synom Izraela
w Egipcie, a odjat synom Efraima. I tak pomyslat Dawid, ze z powodu swych grzechow
Iud prawdopodobnie bgdzie musial zosta¢ diuzej niz te siedemdziesiat lat, o ktorych mo-
wit prorok Jeremiasz. Gabriel wspieral go w poscie i Michat, jego ksiazg, bo i Michat od-
poczatby, gdyby oni wrdcili do swojej ziemi. I Gabriel, ktéry wspierat swoj lud, aby po-
mnozyly si¢ owoce ich modlitw w §wiatyni, i aby pomnozyty si¢ ofiary, ktore przedstawia
kazdy dzien przed Bogiem. Jednak ksiazg krolestwa Persji nie chcial, aby $§wigte potom-
stwo Izraela zostato oddzielone od grzesznego krolestwa Persji, ktore zostato wydane przez
Boga, poniewaz dopoki oni tam przebywali, dopoty sprawiedliwi byli wérdd nich!?”. Mogt
wigc nimi si¢ ucieszy¢. Zobacz obfity i wspaniaty post Daniela: sprawit, ze wrécit z nie-
woli jego lud na zakonczenie siedemdziesigciu lat.

3,16 (136,4-15) Przewodnik naszej gromady wigkszy jest niz Gabriel, wspanialszy niz
Michal i mocniejszy niz ksiazg¢ Persji. To nasz Ozywiciel, Pan nasz, Jezus Chrystus, ktory
przybyt, wdziat nasze cztowieczenstwo, ktory cierpiat i byt kuszony w ciele od nas przy-
jetym, i ktory moze wspomagac tych, ktorzy sa kuszeni'®. W istocie, On poscit dla nas
1 zwyciezyt naszego przeciwnika. Zalecit nam post i czuwanie w kazdym czasie!?, aby-
$my mocg czystego postu doszli do Jego odpoczynku.

Koniec Mowy o poscie

Z jezyka syryjskiego przetozyt i wstepem opatrzyt Andrzej Uciecha — Katowice.

AFRAHAT EXPOSE DU JEUNE (TRADUCTION POLONAISE
ET COMMENTAIRE)

Résumé

Afrahat, le ,,Sage Persan” (260/275-345), dans sa Demonstratio de ieiunio, a dévelop-
pé le sujet du jetine. Ses considérations font suite a la discussion sur la foi et I’amour qui
les a abordés dans ses premiers deux traités. Les Demonstrationes ne vise pas directement
les juifs; ils sont d’abord adressés aux membres de 1’Ordre, pour qu’ils rassurent la foi
inquicte de la communauté. Dans I’ Exposé du jeiine le Sage Persan n’entre pas en contro-
verse avec ceux qui veulent pratiquer le jeline le méme jour que les juifs. Il se refuse a ad-
opter la problématique des jours, et se contente d’inviter a la conversion a I’exemple de
Jésus. Afrahat montre la maison de foi et d’amour qui se remplit par les bonnes ceuvres du
jetne et de la pricre. Par les preuves scripturaires et les témoins bibliques le Sage essaye
a persuader que les différentes privations matérielles ne prennent sens et valeur que si le
ceeur est pur, ¢’est-a-dire non mélé de dulicité ou de méchanceté.

107 M.-J. Pierre wyjasnia, ze wedtug tradycji targumicznej Bog dat kazdemu narodowi jednego anio-

fa st6za, i miato by¢ tych aniolow siedemdziesiat, por. Aphraate le Sage Persan..., s. 290, przyp. 41.
108 pPor, Hbr 4,15.
109 por. Mt 26,41.



