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EWANGELIA MARII MAGDALENY.
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1. Maria Magdalena w pismach gnostyckich

Najwazniejszym tekstem gnostyckim poswiadczajacym znaczaca role Marii
Magdaleny wsrdd gnostykow jest Ewangalia Marii, zachowana w koptyjskim
tlumaczeniu z jezyka greckiego na Papirusie Berlinskim (BG 1, p.7,1-19,5)".
Wzmianki o Marii Magdalenie znajdujemy w innych utworach gnostyckich oraz
w pismach polemistow koscielnych?. Maria Magdalena nalezy do kobiet najcze-
Sciej wymienianych w gnostyckich utworach. Pojawia si¢ w utworach o formie
literackiej dialogu jako rozméwcezyni Jezusa albo jako osoba nalezaca do grupy
uczniow zadajacych pytania®. Zadaje pytania po innych uczniach, jako uczen-
nica na czele innych kobiet*. Pytania Marii Magdaleny pozostaja niemal zawsze
w pewnym zwigzku z zagadnieniem kobiet w Zyciu publicznym, ewentualnie zna-
czenia seksualnos$ci w sferze religijnej. Jezus odpowiada na pytania zgodnie z wy-
obrazeniami starozytnych: kobieta nie ma znaczenia w sferze zycia publicznego,
aw zgodzie z gnostyckimi, ew. chrzes$cijanskimi wyobrazeniami, pte¢ (kobieta
czy mezcezyzna) nie ma znaczenia w sferze religijnej®. Jednak w Ewangelii Toma-
sza, znajdziemy inna wypowiedz, ktora odnosi si¢ do Marii Magdaleny:

! Ttumaczenie koptyjskie nie obejmuje catego tekstu, brakuje 1-6; oraz 11-14; fragmenty grec-
kie papOxy i papRyl: odpowiadaja zachowanym po koptyjsku p. 9,5-10,14 i p. 17,4-19,5.

2 Wezesnochrze$cijafiskie i gnostyckie wzmianki o Marii Magdalenie opracowata Silke Peter-
sen, (por. Petersen, 1999, s. 94-194).

3 Por. Petersen, 1999, s. 104-106.

* Tak w Sophia Jezusa Chrystusa: (SIC: NHC III, p. 98,9-11; p. 114,8-12; paralelne do BG,
p. 90,1-4; p. 117,12-17). W drugim pytaniu: ,,Mariham spytata Jezusa swigtego: «Skad pochodza
twoje uczennice, albo dokad pdjda, albo co robig na tym miejscu?»” (to znaczy na §wiecie). Podob-
ne pytanie Mariham w EvThom log. 21 (NHC 11, p.36,33-35): ,,Rzekta Mariham do Jezusa: «Do
kogo podobni sa twoi uczniowie?»”.

5 Zgodnie z tym, uczniowie Jezusa ,,sa podobni do matych dzieci, ktorym powierzono pole,
ktore do nich nie nalezy” (EvThom log. 21). Dzieci wskazywaly na brak aspektu seksualnego.
W logionie nastgpnym EvThom log 22: ,,jesli czynicie mgskie i zenskie jednym, aby to, co mgskie
nie bylo megskim, a to, co zenskie nie byto zenskim (...) wtedy wejdziecie do [krélestwa]” — por.
Myszor, 2008, s. 205 i n.
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Rzekt Szymon Piotr do nich (to jest: apostotéw): ,,Niech Mariham odejdzie
od nas. Kobiety nie sa godne zycia”. Rzekt Jezus: ,,Oto poprowadze ja, aby
uczyni¢ ja mgzezyzna, aby stala si¢ sama duchem zywym, podobnym do was
mezezyzn. Kazda kobieta, ktora uczyni siebie (25) mezczyzna, wejdzie do kro-
lestwa niebios”®.

Wedhug tego logionu, kobieta dopiero wtedy, gdy stanie si¢ me¢zczyzng moze
sta¢ si¢ godna losu mezczyzn, czyli ewentualnie moze podobnie jak mezczyzna
nauczac. Do tego watku nawigzuje takze EvMar (por. p. 9,21). Sa jednak inne in-
terpretacje tej wypowiedzi’.

W Dialogu Zbawcy znajdziemy takze wiele interesujacych wypowiedzi Marii
Magdaleny, takze o roli kobiety i kobieco$ci w sferze religijne;.

Juda powiedziat (do Zbawcy): ,,Powiedziates to nam ze rozumienia prawdy.
Gdy modlimy sig, to w jaki sposdb powinnismy si¢ modli¢?” Pan rzekt: ,,Modl-
cie si¢ w miejscu, gdzie nie ma kobiety”. Mateusz rzekt: ,,Gdy powiedziat nam
«modlcie si¢ w miejscu gdzie nie ma kobiety» (to oznacza): zniszczcie dzieta ko-
biecosci 1 to nie dlatego, Ze jest jakie$ inne narodzenie, lecz ze one zaprzestana
juzrodzi¢”. Maria rzekta: ,,Czyz nie zostang zniszczone na zawsze?” Pan rzekt:
»1y jestes ta, ktora wie, ze beda rozwiazane i ze ponownie zostang zniszczone
dzieta kobieco$ci na [tym miejscu]”. Juda powiedziat [do] Mateusza: ,,Zostana
rozwiazane dzieta kobieco$ci. [ Wowczas| archonci bede [przywotywac swoje
miejsca] a (my) bedziemy w ten sposob przygotowani do nich”.

Rozmowa Zbawcy i apostolow, w ktdrej uczestniczy Maria Magdalena dotyczy
spraw religijnych zwigzanych z obecnoscia kobiety w czasie modlitwy i ,,kobie-
cosci” w ogole, a w szczegolnosci tego aspektu, ze kobiety rodza ludzi, nowych
poddanych archontéw. ,,Dzieta kobiecosci”, czyli rodzenie dzieci dla swiata do-
czesnego, zostana uchylone, zniszczone ®. W ten sposob uczniowie Jezusa zostang
przygotowani na odpowiednie odniesienie do archontow, stworcow §wiata, ktorzy
przez ,,dzieta kobiecosci” podporzadkowuja sobie ludzi. W tym sensie nalezy tak-
ze rozumie¢ nakaz Zbawcy: ,,modlcie si¢ tam, gdzie nie ma kobiety”. Wypowiedz
Marii Magdaleny, wyjasnienia Zbawcy i apostolow nie sa wrogie wobec kobiety
jako takiej, ale wobec jej rodzenia dla doczesnosci (,,na tym miejscu”), czyli dla
$wiata doczesnego. Zniesienie ,,kobiecosci” jest takze warunkiem udziatu Marii
Magdaleny w dziele zbawienia (modlitwy). W innej wypowiedzi Maria Magdale-
na okazata si¢ gnostykiem, wzorem wtasciwego rozumienia pouczen Zbawcy:

Maria rzekta: ,,Podobnie dotyczy to zta na co dzien, cho¢ robotnik godzien
jest swego pozywienia®, a uczen nie jest podobny do swego nauczyciela” !°.
Stowo to powiedziata jako kobieta, ktora wszystko zrozumiata !'.

¢ EvThom log 114, por. Myszor, 2008, s. 213 i 228.

7 Por. Emmenegger Sieber, 2008, s. 60-62.

$ Por. prace S. Petersen, Zerstort die Werke der Weiblichkeit! Maria Magdalena, Salome und
andere Jiinerinnen Jesu in christlich-gnostischen Schriften, Leiden 1999.

° Por Mt 10,10; £k 10,7; 1 Tm 5,18.

10" Por. Mt 10,25, a takze J 13,16.

' Dial: NHC III, p. 139,8-13.
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W wypowiedzi znajduja si¢ aluzje biblijne, cho¢ ocena doczesnosci jest zgodna
z gnostyckim rozumieniem >, Maria Magdalena zostaje wyr6zniona takze w in-
nej wypowiedzi Dialogu Zbawcy:

Maria rzekta: ,,Powiedz mi Panie, dlaczego zstapitam na to miejsce, aby
zyskaé, czy aby straci¢?” Pan rzekl: ,,Ukazujesz nadmiar Objawiajacego” .
Maria rzekta do niego: ,,Panie, czym jest miejsce, ktore lezy odlogiem, albo mu
brakuje prawdy?”” Pan rzekt: ,,To miejsce, w ktérym mnie nie ma”. Maria rze-
kta: ,,Panie, jestes lgkiem i1 podziwem, a jednocze$nie ogniem, ktory pochtonie
tych, ktorzy cig nie znaja” 4.

W wypowiedzi Zbawcy i Marii Magdaleny znajdujemy ocen¢ doczesnosci
$wiata stworzonego. To ,,miejsce”, na ktorym nie ma Zbawcy, ktoére powoduje
stratg, gdzie nie ma znajomosci prawdy i1 zbawienia. Tres¢ wypowiedzi nie wiaze
sig w szczegblny sposob z rola Marii Magdaleny, wyr6znia ja jako pojgtna uczen-
nic¢ Zbawcy. Wypowiada si¢ o ,,dzietach (kobiecos$ci)”:

Pan rzekt: ,,Gdy pozostawicie (10) dzieta za soba tak, ze nie beda mogly
i8¢ za wami, wtedy udacie si¢ na odpoczynek”. Maria rzekta: ,,Chce poznaé
wszystkie dzieta, tak jak istnieja” .

Maria Magdalena w Dialogu Zbawcy jest rowna innym apostotom, stawia py-
tania podobnie jak inni uczniowie, nazwana jest przez zbawcg ,,siostra” podobnie
jak apostotowie ,,bra¢mi’ 6.

W poéznych pismach gnostyckich, w Pistis Sophia Maria Magdalena poja-
wia si¢ jako rzeczniczka zniesienia zrdéznicowania pici i nalezy do grupy kobiet
uczennic Jezusa. W Pistis Sophia poruszono temat odpuszczenia grzechoéw dzigki
»tajemnicy prawdziwego chrztu”. Na pytanie uczennic Jezus odpowiada: ,,;wasze
dusze poprowadzi (prawdziwy chrzest) do Swiatlosci $wiatet, do miejsc prawdy
i dobra, do miejsca swigtego §wigtych, do miejsca, w ktorym nie bedzie ani zen-
skiego ani meskiego (bytu), nie bedzie na tym miejscu postaci, ale tylko stale
nieopisane $wiatto” . Konsekwencja chrztu bedzie zawieszenie zréznicowania
ptci. Podobnie zostaje zniesiona materia, $wiat i seksualnos¢ w ogoéle. Jezus chwali
Mari¢ Magdaleng, okreslajac ja jako pneuma (duch), gdyz przezwycigzyta materie
(hyle), a wigec swoj kobiecy zwiazek z seksualnoscia i rodzeniem ®. Do kwestii
rozwiazania i przezwyci¢zenia materii powraca na poczatku zachowanego tekstu
Ewangelia Marii (p. 71,1-9).

12 Por. Petersen, 1999, s. 112 i n.

3 Termin ,,menytes” na okreslenie Jezusa por. Klemens Al. Stromata V,34.1.

4 Dial: NHC 111, p. 140,14-19.

5 Dial: NHC III, p. 141,8-14.

¢ Dial: NHC III, p. 126,18-22 (pytania o ciato); p. 131,19-132,16 (nazwana przez zbawcg sio-
stra); p. 134,24-135,3 (razem z innymi apostotami otrzymuje specjalne objawienie); p. 137,3-13
(pyta o udzial umystu w przyjeciu gnozy); p. 142,20-24 (pyta o znaczenie stworzenia); p. 143,6-10
(pyta o tajemnicg prawdy); p. 144,5-12 (pyta o znaczenie biblijnego ziarna gorczycy); p. 146,1-7
(pyta o zakonczenie ,,dziet kobiecosci”).

7" Pistis Sophia, rozdziat 143; 372,24-373,3; podajg za Petersen, 1999, s. 123.

18 Podajg za Petersen, 1999, s. 124.



210 Ks. WINCENTY MYSZOR

Maria Magdalena w gnostyckich tekstach zostata przedstawiona w szczegblny
sposob, nie tylko jako uczennica Jezusa, uczestniczaca w apostolacie uczniow, ale
w Ewangelii Filipa 32 jako ,towarzyszka” Jezusa:

Trzy (kobiety) chodzily z Panem zawsze: Maria, Jego matka i Jego siostra
1 Magdalena, ta, ktora si¢ nazywa jego towarzyszka. Bo ,,Maria” jest Jego sio-
stra i Jego matke (tak si¢ nazywa) i takze Jego towarzyszke .

Okreslenie Marii Magdaleny jako ,,jego towarzyszka” (TE4KOINWNOC /
TEJ2WTPE) wskazuje na jej szczegolny zwiazek ze Zbawca. Komentatorzy od-
nosza ten zwiazek do gnostyckiej symboliki Ducha Swictego/Sophia, ktora dla
zbawcy jest jednoczesnie matka, siostra i towarzyszka. Pierwotne interpretacje,
wedtug schematu wspotczesnego myslenia (Maria Magdalena jako zona Jezusa,
cho¢by w stylu Kodu da Vinci, D. Browna) nie odpowiadaja mys$leniu gnostyckie-
mu, bardziej ujawniaja wspolczesne kompleksy seksualne niz gnostycka rzeczy-
wistos¢ religijna. Inna wypowiedz Ewangelii Filipa utwierdza nas w przekonaniu,
ze chodzi o symbolike gnostycka, wedtug ktoérej Maria Magdalena symbolizuja
boska Madro$¢ (Sophia):

Madros¢, ktora nazywa si¢ bezptodna, jest matka [aniotéw] 1 towarzyszka
[Zbawcy]. Mari¢ Magdaleng zbawca kochal bardziej niz [wszystkich] uczniow
i calowal ja [czesto] w jej [usta]. Pozostali [uczniowie ...] rzekli mu: ,,Dlacze-
go milujesz ja bardziej niz nas wszystkich?” Zbawca, odpowiadajac, rzekt im:
[...] ,,Dlaczego mituje was nie tak, jak ja?”2°

Wydawca koptyjskiego tekstu i autor podziatu na specyficzne logia, wyrdznia
dwie wypowiedzi 55a i 55b. Jesli jednak polaczymy je w jednym zwiazku myslo-
wym, symbolika Marii Madros$ci (Sophia) jako matki aniotéw i Marii Magdaleny
umilowanej przez Zbawce wydaje si¢ zrozumiala. Maria Magdalena jako szcze-
golna uczennica symbolizowata ,,Madros¢” Jezusa. Magdalena pozostaje takze
w szczegblnym zwiazku z uczniami Jezusa. Zbawca mituje ja bardziej niz uczniow.
Dla pelnego zrozumienia gnostyckiej symboliki Marii Magdaleny trzeba takze wia-
Sciwie interpretowaé wyrazenie Zbawca ,,calowal ja [czgsto] w jej [usta]”. Wydaje
sig, ze po gnostycka interpretacj¢ pocatunku nalezy sigga¢ do EvPhil 30b i 31:

Czlowiek przyjmuje [pozywienie] z obietnicy (wejscia) do [miejsca] w go-
rze?'. [Gdyby] ja z ust [...z miejsca], z ktoérego wyszedt Logos, to zywitby si¢
(wprost) z ust i stalby si¢ doskonaty 2.

19 EevPhil: NHC II, p. 59, 6-19; por. Myszor, 2008, 5.237 i 270.

20 EvPhil 55 (a i b): NHC I, p. 63,30-64,5; por. Myszor, 2008, s. 241 i 278.

2l Por. Mt 4,4.

22 Cato$¢ wypowiedzi ttumaczona na podstawie rekonstrukcji u Schenkego, 1997, s. 28:
€4TIPWME X[I MTTCO]EI®W EBOAZM TIP[PJHT €20[YN TITTTO|ITOC MITCANTTIE [ENEM. ... ]
MMOY4 €BOA 2NT TATIPO [2M TIMA NT]ATIAOrOC €1 €EBOA MMAY NEYNACOEIW EBOA
2N TTATIPO AY[W] NEINAWWTTE NTEAEIOC.
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Doskonali bowiem stang si¢ przez pocatunek brzemienni i zrodza. Dlatego
imy sami catujemy si¢ wzajemnie przyjmujac poczgeie z taski, ktora wsrod
nas mamy .
Pocatunek Zbawcy oznaczal uznanie Marii Magdaleny za doskonata, petna
taski i uzdolnienie jej do gloszenia ewangelii doskonatym .

2. Maria Magdalena w Ewangelii Marii

Gnostycka Ewangelia Marii zostata odnaleziona w wersji koptyjskiej (dialektu
saidzkiego) w 1896 roku na rgkopisie z Muzeum Egipskiego, ktory zostal pozy-
skany dla Muzeum Berlinskiego (stad jego oznakowanie Berolinensis Gnosticus
BG 8502). Caty kodeks zostat opublikowany w 1955, gdy okazato sig, ze procz
EvMar (BG,1) zawiera takze Apokryf Jana (BG,2) 1 Sophia Jezusa Chrystusa
(BG,3) oraz Dzieje Piotra (BG,5). AJ i SJC maja swoje wersje w koptyjskim zbio-
rze tekstow z Nag Hammadi. Ewangelia Marii, zachowana wylacznie w BG nalezy
do utworow podobnego pochodzenia, jak wigkszos¢ zbioru z Nag Hammadi. Jest
to koptyjskie ttumaczenie greckiej, oryginalnej wersji. Po opublikowaniu EvMar
odnaleziono dwa fragmenty greckiego oryginatu na papirusach (PapOxy 3225
i PapRyl 463)%. Papirusy te potwierdzaja istnienie greckiej wersji, ale nie wnosza
wiele do rekonstrukcji catej ewangelii, zawieraja paralelne wersje stron poswiad-
czonych po koptyjsku?®. Greckie fragmenty wskazuja na datacje 111 wieku. Ozna-
czatoby to, ze Ewangelia Marii powstata w greckim oryginale w 11 lub I1I wieku.
Z catosci w wersji koptyjskiej 19 stron zachowaty sig strony p. 7,1-10,23 1 15,1-19,5,
czyli zagingly strony 1-6 i 11-14. Zachowany tytut utworu na stronie 19,5 wskazuje
na zakonczenie tekstu, co potwierdza, ze z 18 stron integralnego tekstu zagingto
10, wigksza czg$¢ utworu. Koptyjski tytul TEYAFTEAION KATA MAPI2AMM
(p. 19,3-5) potwierdza wersja grecka PapRyl p. 22,17-19.

Tres¢ EvMar dzieli si¢ na dwie czg$ci: dialog Zbawcy i Marii Magdaleny
(p. 1-9.4) oraz pouczenia Marii Magdaleny w gronie apostotéw i uczniow Jezusa
(p. 9,6-19,5). Z pierwszej czesci, a wige w dialogu, zachowato si¢ niewiele. Przez
analogi¢ z innymi podobnymi utworami gnostykéw mozemy przypusci¢, ze dialog
ten polegal na tym, ze Maria Magdalena pytata, a Zbawca odpowiadal. W dialogu
uczestniczyli takze apostotowie (por. pytanie Piotra, p. 5, 10). W drugiej czgsci
utworu Maria Magdalena przekazuje pouczenia Zbawcy, ktore prawdopodobnie
nie zostaty poruszone w dialogu; Piotr prosi w drugiej czgsci utworu o poucze-
nia Zbawcy, ktére Maria Magdalena otrzymata poza gronem apostolskim (por.
p- 10,1-7). W tym miejscu zaznacza si¢ szczeg6lna pozycja Marii Magdaleny, jest

2 EvPhil 30 b i 31: NHC I1, p. 58,31-59,6; por. Myszor, 2008, s. 237 i 270.

2+ Por. Petersen, 1999, s. 147-151.

% Opublikowane: D. Lithrmann, Die griechischen Fragmente des Mariaevangelium POx 3525
und PRyl 463, Novum Testamentum 30 (1988), s. 321-338.

26 Synoptyczne wydanie tekstow koptyjskich i greckich przygotowata Hartenstein, 2000,
s. 137-142.
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godna przyja¢ tajemne pouczania Zbawcy, nieznane nawet apostotom. Poucze-
nia Zbawcy otrzymata takze w wizjach (por. PapOxy 3525, koncowy fragment).
W drugiej czgsci utworu Maria Magdalena nie otrzymuje objawien ani specjalnych
pouczen, wspomina otrzymane nauki, zastepuje wlasciwie Zbawcg w rozmowie
z uczniami. W tej czesci EvMar rozwinigto dyskusje nad rola kobiet w nauczaniu,
a w szczegolnosci nad znaczeniem Marii Magdaleny jako wybranej uczennicy Je-
zusa?’. Przeciwnikami kobiet okazuja si¢ apostotowie Piotr i Andrzej, jako ich
obronca wystepuje Levi. W jakim stopniu te opinie odpowiadaja historycznej rze-
czywistosci Ko$ciota wzglednie gnostyckich pogladéw, trudno znalez¢ odpowiedz.
Na ogo6t przyjmuje sig, ze Kosciotowi oficjalnemu (tu apostotom Piotrowi i Andrze-
jowi) zarzucano tworzenie przepiséw i prawa ograniczajacego kobiety w kosciel-
nych funkcjach. W EvMar ostatecznie apostotowie zgadzaja sig, aby nie ograniczac
roli kobiet w Kos$ciele, nie odmawiaja Marii Magdalenie zbawczego postannictwa
powierzonego jej przez Zbawce. Tu oczywiscie pojawiaja si¢ kolejne pytania, czy
w tym rozwiazaniu chodzi o rzeczywisto$¢ historyczna, a wigc o jaki$ fragment
historii chrzescijanstwa, gdy kobiety odgrywaly réwnorzedna rolg z me¢zczyznami,
czy o postulat, projekcje zyczen gnostykow lub ich krytyke oficjalnego Kosciota.

Ewangelia Marii [Magdaleny]
[BG,1; p. 7,1-19,5]

[Rozmowa Jezusa z uczniami i uczennicami: p. 7,1-8,11]

(p. 1-6 brak) (p. 7.1) ,,... czy [materia] zostanie zniszczona, czy nie?” Zbawca odrzekt:
»Wszystkie (postacie) natury, wszystkie (rzeczy) stworzone, (a wigc) wszystkie stworze-
nia sa ze soba wzajemnie powiazane. (5) I zostana rozwiazane, powrdca do swojego ko-
rzenia®®, a wigc takze natura materii, rozwiazujac sie, (wraca) do whasciwosci jej (poczat-
kowej) natury. Kto ma uszy do stuchania, niech stucha”.

(10) Piotr powiedziat do niego: ,,Skoro pouczytes nas o kazdej rzeczy, powiedz nam
jeszeze ito: Czym jest grzech §wiata?” Zbawca odrzekt: ,,Nie istnieje zaden grzech, nato-
miast wy jestescie tymi, ktorzy popetniaja grzech, (15) gdy dopuszczacie si¢ czynow, odpo-
wiadajacych naturze rozpusty, a ta nazywa si¢ «grzechemy. Dlatego Dobro weszto posrod
was, (az po) natur¢ wszystkich rzeczy, aby przywrocic¢ ja do (20) jej korzenia”. I mowit
dalej i powiedziatl: ,,Dlatego jestescie chorzy i umieracie, poniewaz [kochacie] to, (p.8,1) co
[was bedzie oszukiwac]?. Kto potrafi zrozumie¢, niech zrozumie. [Materia] [stworzyla]
namigtnos$¢, ktdra nie ma (swego) podobienstwa, poniewaz wystapita z (potaczenia) prze-
ciwnego naturze. (5) Zaburzenie to powstaje w catym ciele. Dlatego powiedziatem wam:
wystepujcie pewnie, nawet gdy nie macie zadnej pewnosci, pewni wystepujcie (odwaznie)
wobec roéznorodnych postaci (10) Natury *. Kto ma uszy do stuchania, niech stucha”.

27 W opracowaniu Anne Jensen, Frauen in frithen Christentum, Bern 2002, s. 19-23, zacytowa-
no fragment z EvMar jako przyktad prorockiej aktywnosci kobiet we wezesnym chrzescijanstwie.

2 To jest do swego poczatku.

» Rekonstrukcja: (p. 8) Till-Schenke w wydaniu: MITETAP[A]TTA[TA MMWTN TTETP].

3 Thumaczenie francuskie inaczej rozumie to zdanie: ,,Soyez obéissants et a la fois déso-
béissants pourvu que vous obéissiez a chaque Image de la nature”. Id¢ za rozumieniem tekstu
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[Ostatnie polecenia Jezusa: p. 8,11-9,4]

Gdy Btlogostawiony to powiedziat, pozdrowit ich wszystkich i rzekt: ,,Pokdj wam,
niech pokoj mgj (15) powstanie wsrod was. Strzezcie sig, aby was nikt nie zwiodt, mowiac
wam: «oto tu, albo «oto tam». Bo Syn Czlowieczy jest w waszym Wngtrzu. Postgpujcie
(20) za nim. Ci, ktorzy go szukaja, znajda go. A wigc idzcie i gloscie ewangelia o krole-
stwie. Nie ustanawiajcie (9,1) zadnej reguly ponad to, co wam nakazalem, i nie ustana-
wiajcie zadnego prawa, na wzor Prawodawcy, abys$cie nie zostali przez nie pochwyceni”.
Gdy to powiedziat, odszedt (od nich).

[Smutek ucznidéw i pocieszenie Marii: p. 9,6-23]

(Uczniowie) zasmucili si¢ i bardzo ptakali, méwiac: ,,Jak mamy wigc p6j$¢ do pogan
i jak mamy przepowiada¢ ewangelig¢ o krélestwie Syna (10) Cztowieczego? Jesli On nie
zostat oszczedzony, to jak my mamy by¢ oszczedzeni?”. Wowczas wstata Maria i pozdro-
wita wszystkich, i powiedziala do swoich braci: ,,Nie ptaczcie (15) i nie smuccie sig, nie
poddajcie si¢ zwatpieniu, bowiem Jego taska bedzie z wami wszystkimi i ona bgdzie was
ostania¢. Raczej wychwalajmy Jego wielko$¢, gdyz on przygotowat?® (20) nas i uczynit
nas Cztowiekiem”. Gdy Maria to powiedziata, zwrocita ich serce 3> ku dobremu i (ucznio-
wie) zaczegli zastanawiac si¢ nad stowami Zbawcy.

[Maria przekazuje pouczenia Jezusa: p. 10,1-23]

(10,1) Piotr rzekt do Marii: ,,Siostro, wiemy, ze Zbawca mitowat ci¢ bardziej od innych
kobiet, powiedz nam te stowa Zbawcy, ktore (5) sobie przypominasz, te, ktore znasz, a kto-
rych my (nie znamy) i ktérych my$my nie styszeli”*. Maria odpowiedziata i rzekta: ,,To, co
jest ukryte, wam objawi¢”**. I zaczeta mowi¢ w (10) te stowa: ,,Ja — rzektam — zobaczytam
Pana w widzeniu i powiedziatam do Niego*: Panie, zobaczytam ci¢ dzisiaj w widzeniu.
Odpowiedziat mi, méwiac: Blogostawiona jestes, ze nie wahasz sig, (15) gdy Mnie widzisz,
bo tam, gdzie jest Umyst, tam jest i skarb. [ powiedziatam do Niego: Panie, teraz, czy ten, kto
ma widzenie, oglada je w (swej) duszy, czy tez w (swym) duchu? Zbawca odrzekt (20) mo-
wiac: nie oglada (go) w (swej) duszy, ani w (swym) duchu, ale to Umyst, ktory jest posrodku,
migdzy tymi dwoma, on oglada widzenie i on jest tym, ktory... [...brak p. 11-14...]%.

[Wstepowanie duszy: p. 15,1-17,9]

(15,1)... jego i Zadza rzekta: ,\Nie widziatam cie, gdy schodzitas w dol, teraz za$ wi-
dz¢ cig, gdy wchodzisz w gore. Jak wige klamiesz, ty, ktora do mnie nie nalezysz?” (5)
Dusza odrzekla w te stowa: ,,Widziatam ciebie, chociaz ty mnie nie widzialas, ani mnie
nie poznata$. Bylam dla ciebie ubraniem, ale ty mnie nie poznatas”. To powiedziawszy,
poszta z radoscia dalej. Z kolei podeszta do trzeciej mocy, ktora nazywa si¢ Niewiedza. Ta
zapytata duszg w te stowa: ,,Dokad zmierzasz? Opanowano cig z (15) powodu niegodzi-
wosci, wlasnie opanowano ci¢ przy sadzeniu”. Dusza za$ rzekta: ,,Dlaczego mnie sadzisz?
chociaz ja nie sadzitam. Opanowano mnie, chociaz ja nie panowalam. Nie poznano (20)
mnie, chociaz poznatam to, ze Pelnia ma by¢ rozwiazana: zaréwno to, co ziemskie, (16,1)

w ttumaczeniu niemieckim: ,,Seid euch gewil und wenn ihr keine GewiB3heit habt, seid gewil3
angesichts der verschiedenen Gestalten der Natur”.

31 W tekscie greckim: papOxy: ,,zjednoczyt”.

32 W tekscie greckim: papOxy: ,,umyst”.

3 W tekscie greckim papOxy: ,,Powiedz nam te stowa Zbawcy, ktore znasz, a ktorych nie
styszeliSmy”.

3 W tekscie greckim, papOxy: ,,To czego nie znacie i co sobie przypominam, zwiastuj¢ wam”.

3 W tekscie greckim, papOxy: ,,Gdy pewnego razu zobaczytam w widzeniu Pana, powiedzia-
fam”.
3% Opowiadanie Marii Magdaleny z pewnoscia zapisano na stronach zaginionych, p. 11-14, gdyz
na stronie 15 znajdujemy dalszy ciag i dopiero na p. 17 przemdéwienie Marii si¢ konczy, por. p. 17,7.
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jak i to, co niebieskie”. Gdy dusza zniszczyta (w ten sposob) trzecia moc, podeszia wy-
zej 1 zobaczyla moc czwarta; za$ istniata (5) w siedmiu postaciach: pierwsza postacia
byta ciemnos¢, druga byla zadza, trzecia — niewiedza, czwarta — pozadanie $mierci, piata
— krolestwo ciala, (10) szosta — szalencza przebieglos¢ ciata; siodma za$ zapalczywa ma-
dros¢. Takie oto jest siedem mocy Gniewu, ktére pytaja dusze: ,,Skad przychodzisz (15)
zabdjczyni czlowieka, albo dokad idziesz, ty, ktora obezwladniasz to miejsce?” Dusza
odrzekta, mowiac: ,,To, co mnie pochwycito, zostato zabite, a to, co mnie objeto, zostato
zniszczone, a moja zadza si¢ (20) skonczyla i niewiedza zgingta. W swiecie zostatam (17,1)
uwolniona przez (inny) $wiat i w postaci przez wyzsza posta¢?. Gdyz wezet zapomnie-
nia istnieje tylko przez okreslony czas. Od tej chwili osiagng ukojenie od (ograniczenia)
czasu, w stosownej chwili w eonie milczenia”.

[Rozmowy uczniow i uczennic; zakonczenie Ewangelii; p. 17,7-19,2]

Gdy to Maria powiedziata, zamilkla, bo do tej chwili Zbawca z nig rozmawiat. (10)
Odezwat si¢ Andrzej i rzekt do braci: ,,Powiedzcie, co sadzicie o tym, co powiedzia-
ta?** Nie sadzg, aby Zbawca to powiedzial. Bo doprawdy, pouczenia (15) te mialy inne
my$li*”. Odezwat si¢ Piotr, wypowiadajac si¢ o sprawach tego rodzaju i zapyta1 si¢ ich
0 Zbawcq ,,Czy rozmawial on potajemme (20) przed nami z kobieta a «nie» jawnie? *
Czy wigc powinnismy si¢ nawrdcic i wszyscy jej postuchaé? Czy wybral ja bardziej niz
nas?” (18,1) Wtedy Maria zaptakata i rzekta do Piotra: ,,Bracie mdj, Piotrze, o czym ty
myslisz? Czy sadzisz, ze ja to wymyslitam sama w swoim (5) sercu, albo, ze ja klamig
na temat Zbawcy?” Odezwat si¢ Lewi i zwrocit si¢ do Piotra: ,,Piotrze, od dawna jeste$
zagniewany, a teraz widze, ze dreczysz te kobiete jak (10) przeciwnikow *. Jesli Zbawca
uznat ja za godna, to kim jeste$ ty sam, ze ja odrzucasz?** Na pewno Zbawca znal ja
bezbtednie. Dlatego ukochat ja (15) bardziej niz nas. WstydZzmy sig raczej tego i ubierzmy
si¢ w cztowieka doskonatego, ruszajmy jak nam polecit, przepowiada¢ ewangeli¢ i1 nie
ustanawiajmy (20) innej reguly albo innego prawa, poza tym, co Zbawca powiedzial”*.
Gdy (19,1) to Lewi powiedziat, podjeli wedrowke dla pouczania i przepowiadania **

[Kolofon: p. 19,3-5]

Ewangelia Marii.

[Ewangelia Marii, fragmenty greckie]

Papirus z Oxyrhynchos 3525; por. BG: p. 9,5-10,14]

...Gdy (Zbawca) to powiedziat, odszedl. Oni za$ zasmucili si¢ i ptaczac bardzo rzekli:
»Jak mamy pdjs¢ do pogan, aby glosi¢ ewangeli¢ o krolestwie Syna Czlowieczego? Jesli

37 uwolniona przez (inny) $§wiat” mozna takze przettumaczy¢ ,,uwolniona (innego) $wiata”

podobnie ,,posta¢ uwolniona przez inna posta¢/od innej postaci”. Koptyjskie EBOA 2N moze ozna-
cza¢ zardwno ,,przez” jak i ,,0d”.
3% W tekscie greckim: papRyl: ,,Co sadzicie o tym, co powiedziano?”.
3 W tekscie greckim: papRyl: ,,Wydaje mi sig to raczej sprzeczne z jego sposobem myslenia”.
40 W tekécie greckim: papRyl: ,,Czy Zbawca rozmawiat potajemnie z kobieta a «nie» jawnie,
zebysmy to wszyscy styszeli?”.
41 W tekscie greckim: papRyl: ,,jej przeciwnik”.
W tekscie greckim: papRyl: ,,gardzié”.
B W tekscie greckim: papRyl: ,,jak powiedziat Zbawca”.
# W tek$cie greckim: papRyl: ,,Gdy Lewi to powiedziat, odszedt i zaczat glosi¢ ewangelig”.

42
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Jego nie oszczedzili, jak nas oszczedza?” Wtedy wstata Mariamme®, pozdrowita ich
i ucatowata wszystkich, i rzekla: ,,Bracia, nie ptaczcie, nie badZcie smutni i nie watpcie.
Jego taska bgdzie z wami i bedzie was chroni¢. Sktadajmy raczej dzigki za Jego wielkos¢,
bo nas zjednoczyt i uczynit ludzmi”. Gdy to Mariamme powiedziata, zmienita ich umyst
i zaczeli rozwazaé na temat powiedzen Zbawcy. Piotr powiedziat do Mariamme: ,,Siostro,
wiemy, ze zostala$ bardzo umilowana przez Zbawcg, jak zadna inna kobieta. Powiedz
nam te stowa zbawcy, ktdre znasz, a ktorych nie styszelismy”. Odrzekta Mariamme, mo-
wiac: ,,To czego nie znacie i co sobie przypominam, zwiastuj¢ wam”. I zaczeta im (mowic)
w te stowa: ,,Gdy pewnego razu zobaczylam w widzeniu Pana, powiedziatam: «Panie,
dzisiaj Cig zobaczytam»’: On odrzekt: ,,Blogostawiona jestes...”.

[Papirus Rylands 463; por. BG, p. 17,4-19,5]

(i osiagng) w koncu odpoczniecie*® od biegu czasu w eonie milczenia”. To powie-
dziawszy, Mariamme zamilkta, jakby Zbawca tylko tyle jej powiedzial. Andrzej powie-
dziat: ,,Bracia, co sadzicie o tym, co powiedziano? Ja bowiem nie wierzg, zeby to Zbawca
powiedzial. Wydaje mi sig to raczej sprzeczne z Jego sposobem myslenia”. W sprawie tych
wydarzen wyrazit zdanie Piotr, mowiac: ,,Czy Zbawca rozmawiat potajemnie z kobieta,
a «nie» jawnie, zebySmy to wszyscy styszeli? Czy chcial ja uzna¢ godniejsza od nas
[...] (ze ja ktamig na temat) Zbawcy”. Lewi powiedziat do Piotra: ,,Piotrze, zawsze byles
sktonny do gniewu i teraz sprzeciwiasz si¢ tej kobiecie, jak jej przeciwnik. Jesli Zbawca ja
uznat za godna, to kim jeste$ ty, aby nia gardzi¢. Bo bez watpienia ja znal i niezawodnie
ukochal. My powinni$my si¢ raczej tego wstydzi¢ i przybrac¢ si¢ w nowego cztowieka
i wypetnia¢ to, co nam powierzono. Przepowiadajmy ewangeli¢ bez ustanawiania nowej
reguty, i bez wydawania prawa, jak powiedzial Zbawca”. Gdy Lewi to powiedzial, od-
szedt i zaczat glosi¢ ewangelig. Ewangelia Mariamme.

Komentarz

[Rozmowa Jezusa z uczniami i uczennicami: p. 7,1-8,11]

Trudno odtworzy¢ tre§¢ zaginionych stron p. 1-6. Wydaje sig, ze EvMar*’ obej-
mowata na tych stronach wyktad Zbawcy, albo dialog z apostotami. Fragmenty
p- 7,1-9 zawieraja uwagi na zakonczenie objawienia. W p. 7,1,-8,11 Zbawca po-
ucza o rozwigzaniu materii (6An) przez powr6t do poczatku (,,korzenia™) trzech
postaci uksztaltowanej materii, to jest pioLg, Mdopa i xtiolc. Pojecia te moga
wskazywaé na trzy rozne formy $miertelnych istot. Jesli podstawa wyktadu ge-
nezy widzialnego $wiata byta mitologia walentynian, to przyczyna powstania wi-
dzialnego, materialnego $wiata i bytow $miertelnych, w tym takze pomieszania
natur, byt upadek Madrosci, stworczej Sophii. ,,Natura materii” ma charakter zto-
zony, jej powr6t do poczatku oznacza unicestwienie. Wedtug dalszego pouczenia
(p. 7,17-22) istnieje jeszcze jeden rodzaj ,,natury”, ktory dotyka cztowieka, jako
»hatura rozpusty” (p. 7,15). Ma znaczenie moralne. Nie jest ,,grzechem” $wiata

4 W roznych utworach gnostyckich i w réznych rekopisach imig¢ Marii, zapisane jest roznie,
jako Maria, Mariam, Mariamme. Podajg tak, jak zapisano w danym utworze.

0 Zvdmonolg.

47 Por. Wykaz skrotow dla koptyjskich tekstow gnostyckich, z Nag Hammadi, Codex Tchacos
i Berolinensis Gnosticus 8502 w: Myszor, 2008, s. 13-16.
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(por. J 1,29), jak wyjasnia Zbawca, a wigc nie nalezy do kosmologii. W EvMar
znajdujemy wyjasnienie genezy grzechu czlowieka, wedlug Zbawcy, grzech
czlowieka nie taczy si¢ ze $wiatem materialnym. Polega jednak na ,,namigtno-
$ci” (madog), powstaltej ze zmieszania, potaczenia przeciwnego naturze*s, czyli
duchowego elementu z materialnym. Skutkiem grzechu w cztowieku jest ,,choro-
ba” i ,,$mier¢” oraz ,,zaburzenia” (niepokdj w catym ciele: p. 8,5)*. Dla ratunku
cztowieka, Dobro (czyli sam Zbawca) pojawia si¢ wsrod ludzi, aby przywrocié
pierwotny porzadek, czyli oddzielenie ducha od materii. ,,Materia”, wzglednie
stworzona przez nia ,,nami¢tnos$¢”, nie ma swego ,,podobienstwa” (por. p. 8,7)
i dlatego po oddzieleniu od ,,ducha” zostaje unicestwiona . Zachgta Zbawcy, aby
apostotowie wystepowali odwaznie przeciw ,,r6znorodnym postaciom natury”,
oznacza — jak poucza dalej — nasladowanie Syna Czlowieczego w gloszeniu ewan-
gelii o krolestwie.

[Ostatnie polecania Jezusa: p. 8,11-9,4]

Ostatnie polecenia Jezusa zawieraja szereg aluzji biblijnych: Lk 24,36;
J20,19.21.26; J 14,27, Mt 24,23; Mt 24,23; Lk 17,23; Lk 17,21; Mt 7,7; £k 11,9;
Lk 24,14; Mk 16,15; Rz 7,6. Pozdrowienie z zyczeniem pokoju w relacji nowote-
stamentalnej wskazuje na czas popaschalny. Syn Cztowieczy jako Zbawca jest
obecny we Wnetrzu apostolow, podobnie jak Jego ,,krolestwo”, ktore jest ,,w was”
(Lk 17,21). Pasquier wskazuje na kontrastowa egzegez¢ tego wyrazenia u Irene-
usza, Adversus haereses 111, 16,8 (por. Pasquier, 1983, s. 59-60, przypis 31); na-
sladowanie Jezusa (p. 8,20) w EvMar bedzie oznaczato ,,wejscie do Wnetrza”, Je-
zus stanowi dla uczniow pewien model ,,wewngtrznego” przebywania. Podobnie
ewangeliczna rada (Mt 7,7; Lk 11,9) w EvMar zdaje si¢ oznacza¢ poszukiwanie we
wngtrzu, podobnie jak ujmuje to Dialog Zbawcy: ,Walczcie 1 ratujcie tego, ktory
jest w stanie pdjs¢ za [wami], poszukujcie go i mowcie przez niego, aby kazda
rzecz, ktorej szukacie, mogta si¢ z wami zgadzac¢. Ja bowiem moéwi¢ wam: Praw-
dziwie w was przebywa Bog zywy [jak i wy zywymi jestescie] w nim” (Dial NHC
I, p. 137,15-138,1); Jezus wystepuje przeciwko prawu (p. 8,21-9,4) ustanowione-
mu przez Prawodawcg, w znaczeniu Mojzesza (por. J 7,19). Znaczenie ,,prawa’”
(vépog) taczy si¢ w EvMar z pojeciem ,,reguty” (6pog), w sensie ,,kresu”, ,,gra-
nicy”, co w interpretacji walentynianskiej kojarzylo si¢ z ,,krzyzem” (otowp6c)
kosmicznym (por. Ireneusz, Adversus haereses 1,3,5), a wigc przeszkoda przy
wstepowaniu do boskiej Petni: koptyjskie Tw®w odpowiada greckiemu opiCeLv
»ograniczy¢”, w thumaczeniu oddajg: ,,abyscie nie zostali pochwyceni” w sensie
zatrzymani przy wejsciu do Pleromy. Na podstawie EvMar nie da si¢ jednak usta-
li¢, czy Zbawca zachgca do nasladowania go w niesieniu krzyza, czy tez zachgca,
aby nie ustanawia¢ ,,przeszkody”, czyli krzyza przy wejsciu do Kroélestwa.

# Por. ExAn, NHC II, p. 130,30-131,12 i EvPhil: NHC I, p. 61,10-12.
4 Por. Tardieu, 1984, s. 227.
0 Por. Pasquier, 1981, s. 395n; Pasquier, 1983, s. 54n.
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[Smutek ucznidow i pocieszenie Marii: p. 9,6-23]

Smutek i placz uczniow Jezusa jest reakcja na odejscie Zbawcy, ale takze lg-
kiem przed przesladowaniami, ktére ich spotykaja wsrod pogan. Pasquier wskazu-
je na podobna reakcj¢ uczniow w gnostyckim Liscie Piotra do Filipa (EpPt: NHC
VIIL2: p. 138,15-20; Pasquier, 1981, s. 67). Obawy uczniow dotycza nie tylko
przesladowan, ale takze trudnos$ci gloszenia ewangelii wsrdéd pogan. Komentato-
rzy zwracaja uwage na koptyjskie 2HT CNAY p. 9,15-16; w polskim ttumaczeniu
oddaje jako ,,zwatpienie”, doktadnie oznacza ,,rozdwojenie serca/duszy”. Pasquier
sadzi, ze chodzi tu nie tylko o postawe¢ moralng rozdwojenia, braku pewnej de-
cyzji, ale takze o dualizm ontologiczny, antagonizm ciata i duszy; prawa Prawo-
dawcy i Syna Cztowieczego we wnetrzu cztowieka (Pasquier, 1983, s. 68). Syn
Cztowieczy ,,uczynit nas ludzmi”, czyli wedtug gnostyckiej teorii, w ciele osadzit
dusze, podobnie jak sam Zbawca, stat si¢ cztowiekiem (Pasquier, 1983, s. 69). Do
grona tych, ,,ludzi” w znaczeniu ,,me¢zczyzn” zalicza siebie sama Maria Magdale-
na (,,uczynit nas ludzmi”). Wiaczenie Marii Magdaleny do grona uczniéw ukazat
wydatniej tekst grecki (,,on zjednoczyt nas i uczynit ludzmi”). Na temat ,,uczynit
nas ludzmi” por. Petersen, 1999, s. 137; Autorka rozumie to wyrazenie jako ,,zrow-
nat nas jako ludzi”, czyli zniost zroznicowanie ze wzgledu na plec.

[Maria przekazuje pouczenia Jezusa: p. 10,1-23]

Piotr zacheca Mari¢ do przekazania objawienia Zbawcy, przede wszystkim
tych pouczen, ktorych apostotowie nie znaja. Pouczenie Marii jest wyraznie obja-
wieniem tresci ogladanych w wizji Umystu (vouc). Sposob otrzymania objawie-
nia jest pierwszym tematem rozmowy Marii ze Zbawca. Wyrazenie ,,gdzie jest
Umyst, tam jest i skarb” (p. 10,15-16) Pasquier odnalazta w pismach Klemensa
Al Justyna, Makarego i w kilku utworach gnostykow (Pasquier, 1983, s. 101-103).
Umyst jest takze miejscem objawien spraw bozych w Corpus Hermeticum 1,7.
Wyrazenie to wyraznie wskazuje na wewngtrzny charakter objawienia, inaczej
niz w Lk 12,34; Mt 6,21, gdzie skarb znajduje si¢ w niebie, w sprawach ducho-
wych. Umyst prowadzi do gnozy. W wyjasnieniu objawienia pojawiaja si¢ jeszcze
dwa pojecia antropologiczne: ,,dusza” i ,,duch”, co razem z ,,umystem” wskazuje
na trojdzielng antropologie.

[Wstgpowanie duszy: p. 15,1-17,9]

Opis wstepowania duszy od p. 15,1 jest fragmentem obszerniejszej relacji, kto-
ra rozpoczyna si¢ na ktorej$ z niezachowanych stron p. 11-14. Prawdopodobnie
spor duszy z mocami utrudniajacymi jej dostep do sfery zbawienia opisany zo-
stat bezposrednio przed p. 15. Analogiczny opis wst¢gpowania duszy znajdziemy
w 1Apclac: NHC V, p. 33,10-35, do konca p.; lub ApcPl: NHC V, p.19,20-23,26.
Sad nad dusza zawiera jednocze$nie opis $wiata ponadziemskiego, sfery niebie-
skiej ponizej boskiej pelni. Sad nad dusza przeprowadzaja jej moce, czyli sity,
ktore ja opanowaly podczas zycia ziemskiego. Wydaje sig, ze pierwszg moca jest
Ciemno$¢ (tak sadzi Pasquier, 1983, s. 79), rekonstruujac opowies¢ przed strona
p. 15. Cztery moce (Ciemno$¢, Zadza, Niewiedza i Gniew: por. p. 15,1; 16,2.13).
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Gniew dzieli si¢ na siedem innych mocy, terminy si¢ powtarzaja: ciemnos¢, za-
dza, niewiedza, pozadanie $mierci, krdlestwo ciata, szalencza przebieglos¢ ciala,
zapalczywa madrosc¢; por. p. 16,5-13. Imiona poszczegdlnych mocy znajdziemy
w Apokryfie Jana por. NHC 11, p. 12,10-26; w systemie bardziej rozbudowanym
(por. Pasquier, 1983, s.81; Tardieu, 1984, s. 290; Hartenstein, 2000, s. 133, przypis
38; Myszor, 2008, s, 174). Opis $wiata eschatologicznego w EvMar jest skompli-
kowany. Odwotuje si¢ do czterech stopni wstgpowania duszy. Czwarty stopien
Gniew dzieli si¢ na siedem innych mocy, jakby z innego systemu. Pasquier do-
strzega w tym §lady wczesniejszych redakeji tekstu EvMar (Pasquier, 1983, s. 80).
Ten fragment EvMar nie da sig¢ takze polaczy¢ z tradycja ewangeliczna. Jest to
cytat z synkretystycznej religijnosci poganskiej (Tuckett, 1986, s. 35-42). Moce
ziemskiego nieba, ktore opanowaly i zniewolilty dusze na ziemi, zostaty opisane
przy pomocy negatywnych ocen zachowania duszy na ziemi. Dusza przechodzi
przez te sfery wlasnego zniewolonie przy pomocy wiedzy, gnozy, zmienia do-
tychczasowa posta¢ bytu przy pomocy wyzszej formy istnienia. Uwalnia si¢ od
zapomnienia (p. 17, 3) i ograniczen czasu doczesnego, aby osiagnac¢ odpoczynek
(&vdmowolg) w eonie milczenia (p. 17,8), czyli w najwyzszym bycie, w Madro-
$ci Milczacej. ,,Eon milczenia” por. Wypisy z Theodota 29 (Klemens Al., Wypisy
z Theodota, tt. P. Siejkowski, Krakoéw 2001, s. 47).

[Rozmowy uczniéw i uczennic; zakonczenie Ewangelii: p. 17,7-19,2]

Maria, przekazujac pouczenia Zbawcy, zastapila wobec uczniéw Jezusa. Spor
apostolow dotyczyl posrednictwa w nauczaniu apostolskim kobiety oraz tresci
tego nauczania. Nauczanie za posrednictwem kobiety w ocenie apostotow byto
Lhiejawne”, ,,potajemne” a wigc o charakterze ezoterycznym (por. Petersen,
1999, s. 133-139). Rola Marii polega nie tylko na nauczaniu, ale takze pociesza-
niu apostotow, dodawaniu im odwagi (por. wyzej p. 9,14-21), podobnie jak Jezus
w gnostyckim dialogu z uczniami. Pasquier sadzi, ze w sporze o autorytet kobiety
w zakresie apostolskiego nauczania trzeba przypomnie¢ takze wczes$niej wypo-
wiedziang mysl, ze Zbawca ,,przygotowal nas i uczynit nas ludzmi” (p. 9,19-21)
W znaczeniu ,,uczynit nas megzczyznami” zdatnymi do nauczania, a wigc takze
Mari¢ Magdaleng (Pasquier, 1983, s. 98). ,,Potajemne” nauczanie wsrod gnosty-
kéw nie mogto by¢ przedmiotem kontrowersji. Gnostycka nauke przekazywano
wybranym. Chyba ze przyjmiemy wyjasnienie, ze chodzi tu o zarzut ze strony
oficjalnego Kosciota apostotow, ktory nauczat jawnie i publicznie. W tym kontek-
$cie mozna zrozumie¢ negatywna oceng roli kobiety w Kosciele, wypowiedziana
przez Piotra, przelozonego apostotow (por. Mt 16,13-20). Podobny zarzut wobec
nauczania kobiety w Kosciele pojawia si¢ w EvIhom, log 114:

Rzekt Szymon Piotr do nich: ,,Niech Mariham odejdzie od nas. (20) Kobiety
nie sg godne zycia”. Rzekt Jezus: ,,Oto poprowadzg ja, aby uczynic ja mezczy-
zna, aby stata si¢ sama duchem zywym, podobnym do was mezczyzn. Kazda
kobieta, ktora uczyni siebie (25) mezczyzna, wejdzie do krolestwa niebios”
(por. Myszor, 2008, s. 213 1 228).
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Wedtug Lewiego (Mateusza, Mt 9,9; Mk 2,13-17; Lk 5,27-32) kobieta moze
naucza¢ w imieniu Zbawcy, gdyz zostala przez niego wybrana, Zbawca ja znat,
uznat za godna i bardziej mitowat niz apostotow (por. EvPhil: 32; NHC I1, p. 59,6-
11; 55b: NHC II, p. 63,33-64,5 i komentarz: por. Myszor, 2008, s. 237; 241; 270;
278). ,,Przybranie doskonatego cztowieka” (p. 18,16) bylo wykonaniem nakazu
Zbawcy, podobnie jak gloszenie ewangelii. Istniat zatem zwiazek migdzy ,,dosko-
nalym cztowiekiem” (mgzczyzna?) i gloszeniem ewangelii. Czy w tym dziele pu-
blicznego nauczania uczestniczyta Maria Magdalena, pytanie wydaje sig otwarte.
Zakonczenie EvMar méwi wyraznie o apostotach.
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DAS EVANGELIUM NACH MARIA [MAGDALENA].
DIE EINLEITUNG, DIE UBERSETZUNG AUS DEM KOPTISCHEN,
KOMMENTAR

Zusammenfassung

Der Artikel umfafit die Einleitung, die polnische der koptischen Fragmente aus Bero-
linensis Gnosticus 8502 und die griechische Fragmente (PapOxy 3225 und PapRyl 463),
mit Kommentar. In der Einleitung hat man auf die besondere Rolle der Maria in den
gnostischen Apokryphen, und vor allen in der koptischen Bibliothek von Nag Hammadi.
Maria Magdalena hat im EvMar eine herasuragende Position. Sie gibt die Belehrungen,
vermittelt die Botschaft Jesu den Aposteln. Das Evangelium Maria Magdalena ist in einer
christlich-gnostischen Gruppe entstanden. Die Rolle einer Frau in der Gemeinde wurde
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mit den gnostischen Vorstellungen verbunden. Als Quelle gilt aber auch als Zeugnis in der
Forschung der Rolle der Frauen in der Urkirche.

Stowa kluczowe: kobieta w antycznym chrzescijanstwie, gnostycyzm, apokryf,
Nag Hammadi, koptyjskie teksty
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