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Formovani nauky o sedmi smrtelnych hrisich
ajeji reflexe v dile Tomase ze Stitneho
a Petra Chelcického

Vyznamnou roli v dejindch krest’anstvi a jeho institucionalnich forem v po-
dobe cirkve/cirkvi tvori reflexe spolecenskych zrnen, k nimz dochazi zrodem
a emancipaci mésta a méslslecho cloveka ve stredovckém svété. Najedné strané
mésto jako novy prvek v pfevazujicim svété vesnic a drobnych osad narusuje
ustalenou koncepci sveta trojiho lidu, na druhé strané nesmime zapominat ani na
opacnou, konzervativni snaliu mésta, najit v pavodnich pfedstavécli o spolecno-
sti své misto. Dlouhodoby proces v sobe zahmuje take Usili o kodifikaci
zékladnich socializacnich schémat, mezi ncz patri utvareni narok( na etické
chovéani cloveka — v tomto pripade — v méstském prostfedi. | kdyz lze tento
proces jen stezi dohledavat primo v pisemnych pramenech, piece jen z nékterych
typQ historickych pramend Ize poukazat alespofi na snahy a projevy urcité touhy
ziskat jakysi kodex chovani, ktery by byl dostatecne srozumitelny, prehledny
a hlavne nazorny.

Do ramee tohoto badani zahmujeme dva thly pohledu na vyvoj problemati-
ky — obecnou rovinu (vori kodifikace a dlouhodobé fonnovani krest’anské
moralky, kterd se vytvari a promefiuje spolecné s déjinami cirkve/cirkvi jako
takovych. Nasledne, v konkretni roviné, si v urcitém obdobi mésto pfetvari nékteré
z obecnych pravidel krest’anské moralky do podoby jednoduchého kodexu, pro
néjz pak hieda nazorné vyjadreni treba na portalech méstskych katedrall

1 Katedrala jako symbol idealniho mésta — nebeského Jeruzaléma — problcmatika ideové
koncepce katedraly je natolik sirokd, ze na tomto misté odkazuji na pfislusnou literatura
z oblasti déjin uméni napr. R. Toman: Gotika. Praha 2000; R. Huyghc: Uméni strednvéku.
Praha 1969; G. Du by: Vék katedral. Uméni a spolecnost 980—1420. Praha 2002.
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a v nasiennych malbach na zdech famich kostelu. Prave v téchto detailech vyzdoby
cirkevnich staveb dochazi k identifikaci myslenky o sedmi smrtelnych hrisich
jako nauky, ktera vznika zjednodusenim obecné, teologické problematiky hfichu
ajejiho odrazu v dobovyeh promenéach pojeti krest'anské moralky, spolecné na-
pfiklad take s problematikou kazné, apod2 Nauka o sedmi smrtelnych hrisich je
zjednodusenim pomémé siroké oblasti zajmu, které se venuje nejen pozdni, kre-
st’anska antika, ale pies Sirokou skalu patristické literatury také osobnosti raného
avrcholného stredovéku. PomysIného vrcholu dosahuje problematika zarazenim
do filozoficko-teologické koncepce uceni Tomase Aquinského.

Nauka nabizi nazomost, vyuziva ikonografického vyjadfeni k obhajobé za-
kladnich pravidel chovani v menicim se svété. Pomahala ukazovat lidem, jak zit
ve spoleénosti, kterd trpi prelidnenosti, v niz clovek musi akceptovat Sirokou
a ncustale se prohlubujici socialni diferenciaci, prijmout rozdily v ekonomickém
zajisteni jednotlivych vrstev spoleénosti, smirit se se spoluzitim a s odpovednos-
ti za asocialni vrstvy na okraji spolec¢nosti — s prostitutkami, kapsari, zlodeji
a vrahy, Hromadné souziti lidi s sebou prinasi také jiné typy nemoci a meni
pozadavky na zpusob chovani k lidem jiz nakazenym podobnymi nemocemi.
Naroky kfest’anstvi na socialni sluzbu a sebeidentifikaci kfest'ana v charitativni
cinnosti prinasi nejen apel na vytvareni norem etického chovani, ale také nabizi
typologie nevhodnych projevd chovani, které byly povazovany za pficiny ne-
blahych ddsledk( spolecného souziti a ekonomickych promen stredovékého svéta.
Pro obe — pozitivne i negativne pojimanou cestu socializace cloveka ve stre-
dovékém mésté — nachézime zdroj inspirace v Bibli. V pripade dlouhodobého
hledani argument6 pro formujici se nauku o sedmi smrtelnych hrisich hraly
vyznamnou roli reflexe a vyklad texté v biblickych epistotach, v nichz nachazime
typologie neetnosti, naopak prikladem sprdvného chovani kfest’ana inspirovala
stfedovéky svét blahoslavenstvi — Gvodni verse kazani na bofe. V podobé tzv.
nauky o sedmi skutcich milosrdcnstvi3se také etnostem dostava ve zjednoduse-
nych a nazornych ikonografickych schématech mista ve vyzdobé famich ko-
steld.

Pojem etnosti (fee. Arete, lat. Virtus), zahmujici naucené chovani cloveka spo-
le¢nosti vnimaného jako pozitivni a hodnotny zpusob jednani, nabyva vhisto-
rickém prafezu lidského mysleni rGiznych podob. Pro zapadoevropsky kulturni
okruh hral vyznamnou roli pfedevsim koncept antickych myslitel( nahlizejiei na
etnosti jako na miru etického chovani. Inspiraci pro vytvafeni typologie etnosti
a neresti lze vsak v dejinach kfest’anského mysleni nalézt pfedevsim v tradici
judaistické a gnosticke.

2J. Gro !lova Odraz krest'anské moralky vpohledii naproblem kazné v dile stfedovSkych
mysliteld. [Diplomova prace na UPV FF MU], Brno 2000.

3Mezi skutky milosrdenstvi bylo pocitano: navstévovat nemoené, odivat nahe, tesit uvézné-
né, pohrbivat mrtvé, pocestnym a poutnikiim poskytovat ubytovani a nasyceni, napajet ziznivé
a sytit hladoyé.
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V prvni fade se podobne snahy objevujijiz v laickych ndbozenskych textech
a ve stoickych spisech v podobé katalogu spatnych vlastnosti. Podobne prameny
jsou vétsinou silné ovlivnény gnosticismem4 — a to jak judaistickym, lak take
pozdéji krest’anskym. Podstatu vytvari myslenka o sedmi démonech, kteri sestu-
puji z nebe na zem a prostrednictvim svych poklesk( ovlivfiuji svymi spatnymi
vlastnostmi lidskou dusi. V kfest’anském mysleni byla gnosticka idea podpofena
volbou biblickych textd pojednavajicich o posedlosti d’ablem, v némz byly ncresti
identifikovany se ztymi duchy.

Druhy vyznamny zdroj inspirace vytvari sama krest’anska teologie, v niz ne-
festi nabyvaji podoby samostatného byti s negativnimi vlastnostmi ajsou pojimany
jako protiklady etnosti, které byty chapany jako napineni idealniho slavu bytis
V patristickych textech se objevuji seznamy neresti podobné stoickym kata-
logim. V ranych vitae nachazime postupné krystal izujici skupiny sedmi az osmi
hrich(. V pojeti loanna Cassiana dochazi ke spojeni ncresti s hrichy clovéka.

Cassianus hovori na strané jedné o cinném zivoté {vita activa) projevujicim
se prostrednictvim zlepseni mrav( a bojem clovéka sjeho vasnémi, na strané
druhé o teoretickém zivotg, jenz hieda smysl pro poznani tajemstvi {vita contem-
plativa). Po vnitfnim obraceni, tj. po pfijeti viry, nasleduje i'aze nabyvani etnosti,
skrze niz kfest’an dosahuje pokoje cisté mysli. V benediklinském pojeti si cha-
rakter vita activa samozfejmé zachovava jeste spisc pasivni podobu ,,pouhého*
zachovani Bozich prikazéani. Zbavovani se vasni/hricht bylo v ocich veficicli
nahlizeno jako hrdinsky boj, ncprilele predstavovalo vplvodni Cassianove kon-
cepci osm hlavnich vasni lidského zivota6. Pnpojenim platénského pojeti duse

4P. Pokorny: Pisen o perle. Tajné knihy starovékych gnostikd. Praha 1998; Tyz: Po-
catky gnose: vznik gnostického mytu o bozstvu Clovék. Praha 1969; G. Filoramo: A History
of Gnosticism. Oxford 1990 1992.

51K 6, 9—10: ,,Zdaliz nevite, ze nespravedlivi dedictvi kralovstvi Boziho nedosahnou?
Nemylte se, ani smilnici, ani modlari, ani cizoloznici. ani mékci, ani samcoloznici, Ani zlodgji,
ani lakomci, ani opilci, ani zlolejci, ani draci dedictvi kralovstvi Boziho nedijdou”; Ga 5,19
21: ,,Zjevnif jsou pak skutkové téla, jenz jsou: cizolozstvO, smilstvo, necistota. chlipnost, rao-
dlosluzba, carovani, nepratelslvi. svarové, nenavisti, hnévové, drazdeni, mznice, sekty, zavisti.
vrazdy, opilstvi, hodovani, a tém podobné véci. Kteréz kdokoli cini, tof vam predpovidam, ja-
koz jsem i prvé pravil, ze kralovstvi Boziho dédicové nebudou*; Ko 3,5—9: ,Protoz mrtvéte
oudy své zemské, smilstvo, necistotu. chlipnost. zadost zloti, i lakomstvi, jenz jest modlam
slouzeni. Pro kterez véci prichazi hnév Bozi na syny zpumé. V kterychz i vy nékdy chodili
jste, kdyz jste zivi byli v nich. Ale nyni sloztez i vy vsecko to. hnév, prehlivost, zlobivosl, zlo-
receni, [i] mrzkomluvnost: z Ust svych... Nelzete jedni na druhé, kdyz jste svlékli [s sebe] sta-
rého clovéka s skutky jeho* (biblické \ erse citovany podle tzv. ki‘alického prekladu. In: Bible
sratd aneb Vsecka sratd Pisma Starého i Nového zakona. Podle posledniho vydani kralického
z roku 1613. Praha 1991).

6J. Nemes: Vznik krestanského modelu aktivneho a kontemplativneho zivota na zapade
(dielo Kassidna). In: Pohanstvo a krestanstvo. Red. R. Koziak. J. Nemes. Bratislava 2004,
s. 55—82.

12«
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ve trech rovindch v/nikd u Cassiana zéakladni rozdeleni tzv. smrtefaiych hrich
(viz priloha 1): na arovnl nejnizsi, vegetativni (pozivacn¢) duse, bojuje clovék
s obzerstvim, smilstvcm a lakomstvim; na Grovni du$e impulzivni (smyslové)
Utoci na néj hnév, smutek a duchovni znechucenost; na drovni duse rozumové,
ktera je dana pouze cloveku, je mu nejvetsim nepritelem slavychtivost a pycha.
Ocisteni duse je mineno jako odména za prodélany boj a vykonanou préaci.
V podobé etnosfi cinného Zivota se pak cloveku dostiva na nejniz$i Grovni vege-
tativni dusSe zabezpeceni télesnych potreb (piti, jidlo, spanek); dusc smyslova
prostrednictvim puaslu. pokdnim. bdenim premaha télesnost; konanim skulkd mi-
losrdcnstvi (charitativnost) dochazi pokoje duse rozumova.

Kofeny nauky o ctnostech tkvi ve filozofickych pracich antickych myslitcla7
pocinaje Platonem. V dialogu Meno6n se objevuje otdzka, cirnje moralka/mrav-
nost eharakteristickd a zda je mozno se etnosti ugits. Ve své podstaté hieda Pla-
ton definici pro obecny pojem etnosti, tedy pro to, co sam nazyva eidos nebo
idea. V Usiaves hovofi Platon o ctyrech zakladnich ctnostech (pozdeji Ambrozem
Milanskym oznaceny jako kardinalni), které tvori vyznamny prcdpoklad Gspechu
obeanské spolecnosti. Ctverici etnosti tvori vjeho pojeti: Umiménost (rec. So-
frosyne, lat. Temperantia), Moudrost (fee. Sofia, lat. Sapientia/Prudentia), Sta-
tecnost/Sila (fee. Andreia, lat. Fortitude) a SpravedInost (lustitia). Ovsem neni
mezi nimi rovnoeenny vztah. Stezejni postaveni zastava spravedInost jako matka
tri deer — tri etnosti: moudrosti, statecnosti a umimenosti, z nichz posledni dve
jmenované jsou ve své podstaté nefesti — vznétlivost a dychtivost, jenz jsou
usmémovany rozumem. Biskup Ambroz Milansky pozdeji pnpodobniuje ony
kardinalni etnosti ke ctyrem rekam rdje, jak o nich pojednavaji biblické texty
knihy Genesis.

Podobne jako platonsko-sokratov/sky dialog je take Aristotclova teorie rozva-
zovani etikou jednani spjatou s ideou dobra. Ve spise Thaitetosl0popisuje Ari-
stoteles tzv. daimonion, tedy jakysi bozsky lilas v clovéku, ktcry bude v kfest’anské
interprctaci Aristotelova dila identifikovan s lidskym svedomim. Aristoteles cleni
etnosti do tri skupin: na etnosti etieké (mravni), dianoctické (tcoretick¢ znalosti
a jednani) a poietické (praktické dovednosti), z nichz hodnoti ncjvyse etnosti
teoretické. V rdmei kazde z jmenovanych tri skupin identifikuje jednotlivé clno-
sti jako volbu ,zlaté stredni cesty* lidského jednani mezi krajnimi nerestmi.
Napriklad velkorysost naléza ve stfedu mezi okazalosli a malichemosti. Ovsem
vice nez snaha clovéka pndrzet se vsech jmenovanych etnosti, je pro Aristotclo-
Vo pojeti ctiky typicky pozadavek obecne uméreného zivota.8

1A. ¢ raeser: ReckaRlosofie Tdasického obdohi. Praha 2001; A.H. Armstrong: Filo-
sofle pozdni antiky. Praha 2002.

8P laton: Elthydémds, Menén. Praha 2000, 70 a 2.

9P laton: Ustava. Praha 2005, 1V, 427a.

& Aristotc Iés: Thaitetos, 151 a 3.
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Do podoby scdmi ctnosti, jak byla myslenka prevzata krest’anskymi myslite-
lil, ji dotvari papez Rehor I. Veliky (Gregorius Magnus), klery se pokusit nalézt
y doposud linearnim vyctu neresti obecnou spojitost. Podepfel své pojeti texly
Pavlovych epistot a predfadil antickym ctnostem tri krcst’anské, tzv. bozské,
nckdy oznacované lake jako teologické, ctnosti: Lasku (Caritas), Viru (Fides)
a Nadcji (Spes)12 Jejich spojenim ziskava sedmero ctnosti — bona summa, kleré
prirovnava k sedmeru dard Ducha Svatého, mezi n¢z die textu proroka lzajése
patril3 Moudrost (Sapientia), Rozum (Intellectus), Rada (Consilium), Sila (For-
titudo), Poznani (Scientia), Zboznost (Pietas), Bazcfi (Timor).

Zajimavou paralelu nabizi Abélardovo pojeti individuainiho cloveka. Roz-
hodujicim rysem mravnosti je pro Petra Abélarda zdmer/Gmysl zdivodfujici
souhlas s konkrétnim jednanim, jenz je posléze prezkousen ve svedomi a jeho
soudu. Poukazuje na schopnost subjektivniho moralni vedomi.

Protiklad ctnosti tvori neresti, sjejichz personifikaci se rovncz setkavame jiz
od starovéku. Ve spisechtzv. apostolskych otcil se objevuje zminka o ctnostcch
a ncrestech coby divcich postavach, vpripade nectnosti cerne odénychl4 Ve
zndmém oddile epistoty Efezskym, jimz se nechal napriklad inspirovat take Petr
Cheleicky v dile Siet’viery, jsou emosti jako pravda a spravcdlnost oblcccny ve
zbroji Bozi a bojuji proti vsemu zlému.

O boji ctnosti a neresti pise Tertullianus a Clemens Aurelius Prudentius.
V alegoriich se staly ctnosti a neresti castvm nadmetcm vytvarného umeni, ktery
vsak v prubehu casu menil svoji podobu. Obvykle poukazuji uzivanc etické
alegorie v umeni na samotné ctnosti, a nebo ukazuji na vilczslvi slcehetnosti nad
nerestmi. llustrace k Prudentiové basnické shirce Psychomachia®b tvori vibee
prvni vyobrazeni boje ctnosti s nerestmi: Viry s Modlosluzebnictvim, Cistoty se
Zadostivosti, Trpélivosti s Hnévem a Pokory s Pychou.

Prudentius svym militaristickym obrazem ctnosti a neresti v Psychomachii
poda! nejen inspirativni pojeti problematiky pro dalsi myslitelc, ale ilustrace
v dile mely pro déjiny umeni a krest’anské ikonografie ctnosti a neresti zasadni
vyznam. Absorbovaly nejen dfivejsi personifikované motivy v krest’anském unie-
ra, ale piidaly do oblibené ikonografie také nekolik zvlastnich figuralnich mo-
tivii. Napriklad dochované rukopisy 11. stoleti z klastera v Moissac obsahuji

LA de Libera: StfvdovckaJilosofie. Praha 2001.

a IK 13,13: ,Nyni pak zlstava vira, nadéje, laska, to Iré, ale nejvetsi z nich [icstif]
laska“.

Blz 11,1 2 ,,Ale vyjdet’ proulek z parezu lzai, a vystrelek z korend jeho vyroste, [a] ovo-
ce ponese. Na hemz odpoc¢ine Duch Hospodinlv, Duch moudrosti a rozumnosli. Duch rady
a sity. Duch umeni a bazne llospodinovy*.

**pastyf Hermav. In: Spisy apostolskych otcu. Piel. L. Varel, D. Drapai, J. Sokol.
Praha 1985, g. 237 364.

to M, Lavarenne: Psychomachie, texte, traduction, commentaire, avec une introduction
historique, Paris 1933; A.M. Palmer: Prudentius on the Martyrs. Oxford 1989.
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texty spisu De conflictum virtutum et vitiorum. Ikonografie sestnacti neresti na
miniaturach vykazuje podobnost s Psychomachii, ale kazda ncfcsl jc zdc charak-
terizovana konkretni ¢innosti, na rozdil od molivu boje uplatnéného v Psycho-
machii.

Prudentiovo dilo poskytlo kfest’anskému umeni mimo jiné take dalsi motiv,
a to motiv sebezniceni neresti. Hnév (lra) pacha sebevrazdu, Pycha (Superbia)
je zobrazovana jako zena padajici do vlastniho hrobu, coz se v kulture mlu-
veného slova zahy objevuje jako ustalené o oblibené vyjadreni hrdosti ve stylu
ceského prislovi ,,pycha predehazi pad“. Nezavisle na militaristickém motivu se
objevuji neresti také jako alegorické figury hnsniki, na néz vzapeti dopada
prislusny trest: Lakomstvi (Avaritia) je zobrazovano jako postava drzici pytlik
s penezi, Smilstvo (Luxuria) jako zena, jejiz pohlavi je napadeno hady.

Ve stredovéké teologii maji neresti vyhranény negativni charakter, jsou pro-
tipodlem slechetnosti ajako extrémni krajni hodnoty vymezuji problematiku lidské
hfisnosti. V Rehorové pojeti ziskava na vyznamu motiv Pychy jako vedouciho
vélecnika neresti a Pokory coby nekorunované hlavy etnosti. Skrze Rehoriv vliv
a obecny respekt kjeito dilu se vtéto podobé dostavaji etnosti a ncrcsli do
sirsiho povédomi rané stredovéké inteligence. Stavaji se soucasti ikonografickych
nametd ve vyzdobé portdld a vitrdzild Na roménskych portalech a hlavicich
sloupli se objevuji samostatné ci parove personifikacc etnosti a neresti. Pcklo
v pojeti romanského obdobi je rozdeleno na sedm casti, které jsou urcenyjedno-
tlivym hfichim a objevuji se ve spojeni s motivem Posledniho soudu. Dabel mé&
nékdy podobu pekelného hada nesouciho na hrbeté personifikace sedmera hrichi
— Pychy, Zavisti, Lakomstvi, Smilstvi, Ncstridmosti, Hnévu a Lenosti. V gotic-
kém stylu se etnosti objevuji jako trnnici postavy, pod jejichz nohama jsou vyo-
brazeny neresti (Pariz, Amiens, Chartres, Remes)1®Motiv sedmi hlavnich ci
smrtelnych hrichl nabyvéa pevnejsich obrysu hlavné v rozvijejicim se a vzkvétaji-
cim mést’anském prostredi, v nernz se zahy téma mezilidské pospolitosti a soli-
darity stdvalo skrze namstajici socialni diferenciaci velmi aktudlnim. V tomto
obdobi se pocet etnosti rozsiroval az na dvanact ci patnctls.

BLexikon der christlichen Ikonographie. L—s. Ed. B, Kir scilbaum, Freiburg im Brei-
sgau 1968; G. Schiller: Ikonografie der christlichen Kunst. Gutersloh 1968; A. Katze-
nellbogen: Alegories ofthe Virtues and idees in Medieval Art. Toronto 1989; J. Ro yt: Slov-
nik biblicke ikonografie. Praha 2006.

7 Na zapadnim portale katedraly ve Strasburku stoji korunované divéi postavy etnosti se
svitky v rukou na lezicich nerestech (po pripadé se objevuje i vyklad, ze se jedna o postavy
heretik(), které probodavaji kopim.

B Inspirovany teologii Tomase Aquinského vznikaji na téma clnosti a neresti v Italii
koncern 13. stoleti nasténné malby Giottovy, napriklad v padovské Arené. Cyklem vyobrazeni
etnosti se mlze pochlubit rovnéz Florencie, napriklad na kampanile (zvonici) Dému ci v tzv.
Spanélské kapli v kostele Santa Maria Novella. Motiv je zde rozsiren o zobrazeni sedmi dam
Ducha Svatého spoleéné s alegoriemi sedmi svobodnych umeni a planetjako obraz vsehomira.
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Specifické prostfedi ceskych zemi naprelomu 14. a 15. stoleti nabizi v poh-
ledu na dejiny krcst’anské zboznosti a moralky badatcli zajimavé réflexe a podnéty,
popripadc dokonce pokusy o prosazeni zmén v chovani stredovéké spolecnosti.
Jednim z mnoha stripkl v mozaice témat, které vytvari soudobé pojeli kfest’anské
moralky, je take nauka o sedmi smrtelnych hrisich. Aktudlnost dobového pojeli
dokladaji dochovana umelecka zpracovani iluminaci rukopist i nasienne malby
v interiérech kosteld, V ceskych zemich zname nejstarsi vyobrazeni neresti z Krum-
lovského sborniku z doby koleni roku 1420, slouzici coby ilustrace traktatu Kte-
rak ma cloviek znamenati své hrichy'd V kostele Vsech svatych ve Zdetine je
vyobrazeno v cyklu nasténné malby sest skutkii milosrdenstvi a sedmy je nahra-
zen obrazem podobenstvi o bohatém mladenci®) Motiv doprovazi text Desatcra.
Zpoloviny 15. stoleti pochazi i vpodobném duchu vytvorend vyzdoba kostela
sv. Benedikta vKmové2L Zajimavé paralely nachazime i ve stredoevropském
prostoru vykazujicim vazby na ceské prostfedi. V podobé antiteze k molivu sed-
mera skutkli milosrdenstvi se objevuje téma neresti v cyklu nastcnnych maleb
v kostele sv. Jakuba v Levoci na Slovensko (kolein roku 1390) a u sv. Ondfejc
v polské Olkusze.

Promény spolecnosti meni pozadavky na zpracovani text( a projevuji se
take v typologii druhi sepisovanych dél. K teologickym pojednanim o hrichu se
zahy pfidi uzuji mravoucné a mystické traktaty. Z mnozstvi autom, kteri se téma-
tikou zabyvaji, bych pro nadzornost vice vyzdvihla predevsim dva laické myslite-
le — Tomase ze Stitného a Petra Chelcického. Konkretni vyjadrcni myslenky ve
dvou traktatech zminénych mysliteli umoznuje vzajemné srovnani vychozich
pristupl i dobové promény spolecnosti v predvecer husitského hnuti a vjeho
pribéhuz

Prvotni shoda tématu u obou laickych mysliteli — Tomase zc Stitného
a Petra Chelcického — cerpajici podnéty z oblibeného mystického motivu, vrcholi
jiz v samotném Gvodu spolecnou vychozi myslcnkou, kterou prevzal Tomas ze

BKnihovna Narodniho muzea (KNM), sign. 111 B 10.

20Mk 101 27.

3 R. Petrovic¢ova Stredovéké nasiénné malby v kostele sv. Benedikta v Krnové-Kostel-
ci. [Bakalarska prace na KDU FF OU]. Ostrava 2006.

£ Text Reci besednich je dochovan v podobé dvou opisi v tzv, Budysinském rukopise (Bau-
tzen, Stadt- und Kreisbibliothek, sign. 20 56, p. 1—229) a tzv. Pafizském rukopise (Paris,
Bibliothéque nationale de France, sign. Fonds slaves 29, fol, Ir- 125r). Oba rukopisy pochazi
z poloviny 15. stoleti a traktat O bojovani hfiechdv s slechetnostmi v uoelené podobé tvofi za-
ktad zavérecnych Kapitol. V plvodnim znéni vsak je text zachovan pouze v Budysinském
rukopise, v Pafizském by text zpracovavajici tematiku sedmera hrichu upraven a prepracovan.
V souéasnosti je mezi badateli obecne prijimana teze FrantiSka Rysanka o Petra Cheléickém
jako autoravi druhého opisu v Pafizském rukopise. Naskyta se zde jedinecna prilezitost pro
srovnani literdmiho odkaz.u obou zminénych stredovékych mysliteli. V zavérecném pojednani
na téma sedmera smrtelnych hrichu se texty lisi od sebe natolik. ze ize prohlasit obé verze za
samostatna pojednani dvou autor, mezi nimiz vsak existuje vzajemna souvztaznost.
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Stitného z pavodniho textu Ambrosia Autperta23 Jadro ideje tvori biblicky citat
z 2. epistoty Timoteovi: ,,A vsichni, kdo chtéji zbozne zit v Kristu Jezisi, zakusi
pronasledovani“24.

Vércn schematu vedeni scholastické disputace zahajuje Stitny svdj dialog
otee s détmi rozborem jednotlivych slov biblického citatu. Uvodni slovo vsichni
ho vede k otazce jakou podobu ma ono pronasledovani, jestlize kfest’ané ncjsou
jiz pro viru muceni a zcsmesfiovani a nemusi riskovat své iyzické byti. Od-
povéd’ naléza ve vnitfnim duchovnim Zivote kfest’ana a ve zpusobu jeho ehovani
ve spolecnosti. V myslence dualismu lidského jednani se Stitny pfipojujc K pro-
udu krest’anské mystiky konce 14. stoleti a zprostredkovava svymi preklady jcji
sireni v ceskych zemich.

Ackoliv Stitny vetsinou inklinuje kmystické linii refonnované ve 14. stoleti
augustinismem, vychazi pri koncepci duchovniho zivota kfest’ana z rozsirencjsi
vcrze, jejiz plivod bychom mobhli naléztjiz u CassianaZ Do obecnejsiho povedomi
byla sirena prevazne benediktiny vpodobé vypracované koncepce kontempla-
tivniho uceni zalozeného na modelu: vita actualis — contemplatio rerum divina-
rian — contemplatio Dei, jejimz autorem byl Benedikt z Nursie.

V souvislosti s nastinenym vychodiskem dualismu Zivotakrest’ana, stavi Stitny
odpovéd’ na otdzku po podobc pronasledovani kfest’ana na biblickou rovinu
a citujc verse z Pavlovy epistoty Rimanim: ,,Ye své nejvnitfnejsi bytosti s ra-
dosti souhlasim se zakonem Bozhn; kdyz vsak mam jednat, pozoruji, ze jiny
zdkon vede boj proti zakonu, kterému se podfizuje ma mysi, a cini me zajatcem
zdkona hrichu, kterému se podrizuji me Gdy“2. S onim pronasledovanim zto-
toznuje svar mezi sleehetnou mysli a hfichcm. Clovék v obavé, aby nebyl
premozen, bojuje svymi etnostmi proti hrichu: pychu preméha pokorou, zavist
milosti k bliznim, hnev trpelivosti, lenost praeovitosti, lakomstvi prejicnosti,
lakotné obzZerstvi stridmosti a smilnost zdrzcnlivostiZZ. Rozpolcenost mezi tele-
snou zadosti a mysli vzbuzuje v srdci clovcka nepokoj2 Jsou-li naroky tela
a sily ducha v nesvornosti, vedou ve svycli disledeich k rozvratu lidské vle.

BPseudo-Auguslinus (Ambrosius Autpertus): Demnflictu vitiorum et virtu-
tum. Patrologiae cursus completos: Patrologiae (PL). Ed. J.-P. Migne. Paris 1901  citovano
z elektronické databdzg* Patrologia Latina Batabase), 40* 1091n; Tomas ze Stitného:
Shornik Vysehradsky. I. dil. lid. F. Rysanek. Praha 1960, s. 82.

22Tm 3,12: A takz i vsickni, kteriz cht&ji pobozne zivi byti v Kristu Jezisi, protivenslvi
mili budou*®.

*5Joannes Cassianus: De institutis coenobiorum. PL 49, 53—476; Tyz: Collatio-
nespatrum Sceticorurn. PL 49,476"—4,328.

B R 7,22—23: ,Nebo zvlastni libost mam v zakoné Bozim podlé vnitrniho clovéka; Aie
vidim jiny zakon v oudech svych, odporujici zakonu mysli mé, a jimajici nine zakonu hricha,
kteryz jest v oudech mych*.

dToma$ ze Stitného: ke¢i besedni. lid. M. Nedvédova. Praha 1992, s. 139 141.

3 R 1,24: ,Protoz i Buh vydal je v zadosti srdee jejich k necistoté, aby zprznili tela sva
vespolek*.
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Zakladni schéma vykladu tvori u Stitného rozdélcni smrtelnych hrichl podle
tri rovin lidské vile (viz priloha 2). Ydle je vedena troji zadosti: télesnou,
zvifeci a duchovni. Vzajemny nesoulad v jejich pozadavcich zpilisobuje rozvrat.
Télesna zadostivost tdhne élovéka od prace k mamosti a smyslnosti (k tomu, co
je clovéku libé — JG) a na této roviné je clovék nucen se utkat s obzerstvim,
smilstvem a lenosti. Zvifeci zadostivost tahne viali clovéka kzavisti, hnévu,
hrdosti (milovani vitczstvi) a lakomstvi. Y duchovni roviné, kterd je vlastni po-
uze clovéku, tahne zadost vili ode vseho svétského. Rozum je clovéku dan, aby
rozsoudil pravdu mezi tremi druhy Zadosti, a usmemil tak lidskou vili2,

Noveé Uhly pohledu na Zivot kfest’ana, které do déjin teologického mysleni
pfinasi mcsto a vzmahajici se postaveni a politicka prestiz jeho obyvatel, se
odrazi v dile Stitného suverénnim odsouzenim extrémnich pristupu k askezi. ,,Vsie
veci ncslusic pfemoci tela, nebt’ skrocena maji byti, ale ne pohubena“3 Uspoko-
jeni Iclcsné zadosti stavi viceméne do stejné vyznamové roviny jako stav du-
chovniho uspokojeni. Pouze vurcitych okamzicich je vsak spravné apotrebné,
aby clovék upfednostnil duchovni Zadost pied télesnou3t*nebot’ duse ma pano-
vat tclu, a ono ji ma slouzit. DuSe pozaduje uzitecné: milost, radost, pokoj,
trpélivost, prejicnost, dobrotu, slechetnost, tichost, viru, smimost, zdrzenlivost,
cistotu a svobodu u Boha3

Chelcicky na rozdil od Stitného zahajuje vlastni pojednani struenym shr-
nutim sedmera smrtelnych hrich( ajakoukoliv hierarchii hrichi ci jejich typolo-
gii opomiji. Pilné Usili a prace na duchovni ccsté za spasenim tvori zéakladni
povinnost kfest’ana. Polevi-li krest’an v této praci a v obrane, poskvrni své svedomi
a upada do hrichQ. V tezsi variante se prohresi tak, ze odlouci od sebe milost
Bozi, coz se rovna duchovni smrti. Y Gvodu kK tematu se venuje spise terminologii
sedmera hfichl a neopomine zddvodnit rnznost jejich pojmenovani. Jsou nazyvany
télesnymi, protoze je dite dédi od rodic(, a smrtelnymi, nebot’ kterykoliv z nich
pfinasi coby dlsledek umrtveni duse a odlouceni Bozi milosti od hfisnika. Tentd
stav v souladu s ustalenou tradici prirovnava k duchovni smrti. A v neposledni
rade mohou byt lake oznaceny jako hrichy Uhlavni, coz. odvozujc od pojeti
hierarchie hfich(, které z téchto sedmi vychazi jako zc zdkladu a dale je rozviji.

Yyhnani clovéka z raje sehrava v pojeti lidské hrisnosti vyznamnou roli ne-
jen v patristickych teologickych spisech, ale posléze i v mravoucné a mystické
literatufe stredoveku. Své misto nalcza i v textech pojednavajicich o sedmi smr-
telnych hrisich. Pycha, ktera pfivedla clovéka skrze neposlu$nost a vzdor k jeho
padu, zistava prvotni pricinou neustalého pronasledovani clovéka — kfest’ana.

D Tomas ze Stitného: Reci besedni..., s. 137 139.

3 Tamtéz, s. 139; Rehof 1. Veliky: Moralium. PL 76, 185.

3l Bernard z Clairvaux:/« Nativitate Domini senno 2. PL 183, 120.

*2 Ga 5.22 23: ,Ovoce pak Ducha jestit: Laska. radost, pokoj, tichost. dobrotivost.
dobrota, vémost, krotkost. stredmost. Proti takovymf neni zakon“. Svoboda pfidana podle
2K 3.17: ,,Nebo Pan jest Duch ten. a kdez jest ten Duch Pand, tu fi] svoboda“.
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Jako pomys$ina cervena nit se ve srovnavanych textech traktatu odviji myslcnka
kazdodenniho duchovniho boje cloveka, v nemz nclze povolit, pred nimz neni
aniku.

Vychozim bodem vykladu Ambrosia Autperta se stava predevSim snaha vést
ctenare Kk zamysleni nad kazdodennimi nastrahami zivota kfest’ana. Text mé po-
slouzit jako kli¢ pro dalsi meditaci nad Tidskymi skutky. V pojednani o pyS$e
vybizi k zamys$leni nad vnitmi nespokojenosti cloveka. Hieda priciny lidské
potrcby neustale se porovnavat s okolim. Prostfednictvim vznesenych otazek se
Autpertus snazi vést cloveka ke spokojenosti a Ucté k dosazenému Uspcehu. Od
vzajemného sledovani GspeSnosti ci neiispesnosti vede jen kratka cesta k lidské
touze vyniknout nad jiné. Na rozdil od plivodniho biblického pojeti zuzuje pohled
na problematiku zavisti smérem k socidlnim a ekonomickym dudsledkiim tobolo
hrichu, které cloveka motivuji stoupat ve spolecenské hierarchii. Zavist hodnoti
jako nespokojenou touhu, prestoze clovék dosahne jakéhokoliv postu, nenajde
klid. Klicové postaveni ve vytvareni mezilidskych vztahi patfi lidské schopnosti
eliminovat sklon ke hnevu. Urazka, neochota odpustit, vycitani. Spatne volené
slovo — to v$e se sice miizc jevit clovéku nejprve jako nepodstatné, ale v dlou-
hodobé Perspektive zapricifiuje mezi lidmi nepochopeni, svar a konci mezilid-
skym konfliktem. V takovémto pripadc neni nikdy nie ddlezitéjsiho nez vyjasnit
si vzajemna stanoviska, ci pocity.

Y pohledu na lenost upozomuje ctenare na nedostate¢nou lidskou vydrz.
Clovék si nedokaze dlouhodobé odpirat pozemské pozitky a slasti. Ztotozfiuje
lenost s lidskou rozmarilosti. Chape ji jako slabost, ktcra svadi kfest’ana z cesty
ke spaseni. Vyznamnou roli zde selirdva predstava cloveka majiciho neustale dos-
tatek casu ke zméné chovani, popripadé svadiciho vinu za nelspechy na okoli,
aniz by sam kriticky nahlizel na vlastni vykon, zapaleni. V d{sledku zabéhnutého
zivotniho béhu dni, ustalenych zvyk( a tradicnich zplsobd chovani se v pribéhu
zivota kresl’ana vytraci povédoml o plvodnim smyslu lidského jednani. Autper-
tus vyzdvihujc mezi zpiusoby obrany bdélost — ustavicnost, v niz by si mél clo-
vék neustéale pfipominat svlj pdvodnl duchovni tmysl a nezapominat na zavaz-
ky vrici Bohu. Upozomuje ctenare na skuteenost, Zze si clovék neni schopen
stanovit meze vlastnich zadosti, cimz odkryva prostor k pokuseni pro dalsi z hrichi
— lakomstvi, které poskytuje clovéku alibi pro nespokojenost s tim, co nash-
romézdil.

V naslcdném pojednani odkrvv’a pied etenarem podvédomé priciny, které
vychdazi z obaw, existeneni Gzkosti cloveka z nedspechu, bidy, coz vede k hledani
zaminek, proc hromadit majetek, a k snazc zaradit se do spoleénosti, bytji akcep-
tovan, a pokud mozno se v ni také uplatnit a Uspesne postupovat na spolecenském
zebri¢ku. Ye snaze ziskat spolecenskou prestiz clovék opét zapomina na plvodni
motivaci. Ztraci se v novycli obavach, nejistotdch. Zapomina se s dlvérou svérit
Bohu a zadat jej o pomoc.
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Lakotné obzerstvi se poji shodné u vsech tri autord predevsim s obavou
z rizika spole¢nosti a prostredi, vnemz dochazi ke stolovani a pojidani, sa-
mozrejmé ve spojeni snadmémou konzumaci alkoholickych napoju. Ve vykla-
dccli neni stézejni pro kritiku mnozstvi jidla a jeho skladba, ale hlavnc druzna
zébava a spolecnost, ktera svadi k nadmémému povidani, k sifeni klevct a po-
mluv. Navazuji se pri ni rovnéz spise kratkodobé znamosti razu politickélm
i sexudlniho.

Autpertus zdirazfiuje vztah mezi lidskou radosti a povedomim o podsto-
upené bolesti a utrpeni, k némuz se poji zkuSenost z prodélané zkousky. Radost
by niela pramenit predevsim z védomi odpovédnosti cloveka vici Bohu, a to po
slrance myslenkové, pocitové i volni. Ruku v ruce kréaci s lakotnym obzerstvim
i vyklad o smilstvi. V prvni rade poukazujc Autpertus na respekt vici télu jako
vyhradnimu vlastnictvi konkrétniho jedince. Clovék mé respektovat intimni zénu
jakékoliv bytosti — muzské i zenské. Dale poukazuje na zavaznost navazovani
vzajemnych kontaktu, zddraznuje odpovédnost cloveka. Letmé zamilovani se
nema patriénou hodnotu. Ve shodé s biblickym pojetim odkazuje ctenare, aby
usiloval predevsim o milovani Boha, dale zachovani cistoty a spravedlivého ziti
ve svété — pak bude odménén.

Stitny rozviji pavodni Autpertovu myslenku o pronésledovéani vericich ve
smyslu psychického pronasledovani, které nahlizi jako svar mezi slechetnou
mysli cloveka a na ni dorazejici svody hrichu. Clovék pocituje obavu, uréity
rozpor mezi vlastni télesnou /atiosti a mysli. Tato rozpolccnost vzbuzuje v jeho
srdci nepokoj. Dojde-li k tomu, Ze naroky tela a sila ducha budou v nesvomosti,
je vysledkem naprosty rozvrat lidské vile. Cilem Stitn¢ho pojednani o sedmeru
smrtelnych hrichu je ukazat cestu, jak nalézt rovnovahu mezi télesnou zadosti,
kterd je clovcku vlastni, a povedomim jeho mysli o ndzorném JeziSove pnkladu
zivota.

Na rozdil od Autpertovy predlohy vyuziva Stitny témaliku sedrnera k hlubsi-
mu zamysleni nad charakteristikou jednotlivych lidskych pochybeni a kpripo-
mince zavaznosti nékterych vlivu, které mohou na clovéka pdsobit. Klicovou roli
ve vykladu Stitn¢ho hraje pfesvedeeni o tom, Ze nesvomost uvadi clovéka do
Slepoty rozumu. Definuje ji jako ztratu schopnosti clovéka hledat v sobe pravdu.
Cely problem proto chape vychovnc — clovék je schopen se kontemplaci, roz-
jimanim a sebevychovou vést k tomu, aby usiloval neustale hledat pravdu. Vyz-
namnou roli sehrdva i védomi moznosti napravy kdykoliv a v kterékoliv situaci.
Budoucnost, kterd je pro cloveka skryta a nccilclnd, prinasi pnlezitost nevzdat
duc-hovni boj. Kresl’an v pojeti Tomase zc¢ Stitného nemdze nikdy rezignovat na
snahu uspét, vjakémkoliv okamziku svého zivota ma nadéji znovu vstat a uspet
pred Bohem.

V zivoté clovéka sehrava vyznamnou roli touha po stésti. Clovék nikdy ne-
dosahne niceho sdm od sebe, ale deje se tak s Bozim pozehnanim a obdarovanim.
Ziskané postaveni, dosazeny Gspech neni lidskou zasluhou, vzdy se v ném odrazi
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Bozi milost. Jakakoliv nespokojenost vedouei k zavisli je proto ve své podstaté
vzdy z&vaznym hrichem vychdazejicim ze vzdoru vici Bohu ajeho milosrden-
stvi. Vyzva k duchovnimu boji zapoéina jiz odhodlanim kfest’ana priznat si neo-
chotu prat jinym lidem UGspech a byt k nim milosrdny. V tichostj a pokorném
snéseni pripadnych kfivd naléza odpovéd’ a silu k zamys$leni se nad otazkou
kfest’anské vychovy. Jeji soucésti je také pokarani. Stitny néasledne vyuziva pro-
stork pojednani o zplsobech karani, rozebira pficiny kéarani, upozorfiuje na vyz-
nam motivace karajieiho. Do procesu ndpravy zafazuje irovinu socialni kazne,
coz je pozdéji rozvijcno prevazne v uceni Jednoty bratrske.

Tomas ze Ititného je pfesvcdcen o tom, ze hnév je prirozenou soucasti
fyzické stranky clovéka. Chape jim jakési zapaleni v srdci, kter¢ najedne strané
hodnoti kladné, ale na strané druhé pred nim varuje. V pfipade, kdy clovéka
vede ktouzc po pomsté, zniéi hnévivé zapaleni pokoj lidské dusc a pfivodi jeji
pad. Podlchnc-li clovek hncvu, ztraci schopnost rozumového soudu. Hncv ma
ovscm i spolecensky dusledek, nebofjeho pisobenim dochazi k naruseni jedno-
ty lidského spolecenstvi. Zakladnim predpokladcm dspechu viychovy clovéka
hncv ovladat je ochota odpustit, odmitnout mstu, ci proklinani.

Zatimco v pojednani o lenosti Stitny viceméne spise glosuje pdvodni Au-
tpertovu koncepci. ve vykladu o lakomstvi se projevuje jeho snaha o systema-
ticnost vykladu. Identifikuje lakomstvi jako uréité hnuti v lidské mysli ponou-
kajici clovéka dosahnout svych tuzeb a ochranit to, ¢eho jiz dosahl, za pomoci
Isti a omluvy svych éind. Stitny odmitad nahlizet na vlastnictvi jako na neco
spatného. Zddraznujc predevsim motivaci, kterd vede k jeho nabyvani, a zabyvéa
se zneuzivanim nabyvaného majetku. V pfipade lakotného obzerstvi a smilstvi se
opet pridrzuje verze Autpertovy.

V traktatu Petra Chelcického mizi vychovny apcl Stitného ajeho misto prejima
duraz na fyzickou, popripade i duchovni praci clovéka. Zakladni povinnosti
krest’ana na duchovni ccste smerujici ke spaseni je pilne Usili — prace bez
jakékoliv Ulcvy. Dar svobodné vile doprovazi jakési povedomi o dobru, povedomi
o smlouve, kterou clovek uzavfel s Bohem, coz je mu pripominano prostfed-
nictvim svedomi. Clovek neni zbaven odpovédnosti za své rozhodovéani. Je pod-
le Chelcického schopcn spravné volby. Ackoliv opakuje myslenku praplvodno-
sti lidské hrisnosti v pyse, presto odmitd predstavu vrozené pychy. Clovék ji
podléhd az v okamziku, kdy se vedéme rozhodne odmitnout nabidku Bozi milo-
sti a zrekne se Boha jako svého stvofitele a pana. To, co si clovék v daném okam-
ziku zvoli, je vsakpouze iluze libosti, jez je promichana se zlosti. Svym naslednym
kona&nim se snazi si tuto libost udrzet ajakykoliv ncispcch vyvolava u néj zlost.

Daraznéji nez Stitny pfistupuje k vykladu konkrétnich pfikladi lidského
selhani vbezn¢ kfest’anské kazdodennosti, a proto se pro néj stdva v pojednani
0 zavisti stezejnim bodem text o pomlouvacnosti. Srdcc, které jc zasazeno zavisti,
se zacina litovat a trapi sc nad Uspechem jinych. Chclcicky prizndva zavisti
jakousi zlomyslnost, kterd vede clovéka vjeho touze po uspokojeni na jcdné
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strané k tomu, aby cinil druhyrn zlc, ale na druhé strané je pro clovéka sebede-
stmktivni, protoze usituje jejim vlivem o zniceni ostatnich zajakoukoliv cenu,
tedy i za cenu vlastniho sebezniéeni. Uvédomuje si, ze jednou pomluvou vse
nekonci. Zahy vrsi clovék takto jeden hfich na druhy. Dochazi k zvelicovani,
prekrucovani. Nakonec to, co zacalo jednou pomluvou, stava se zdrojem nejed-
noho hrichu jedince i celé spolecnosti, ktera ji nasloucha.

Jaka je schopnost clovéka tomuto hrichu vzdorovat? Pocatek boje spatruje
Chelcicky vzdycky bez vyjimky ujedince, ktery svym rozhodnutim nepridat se
K pomluvam mdze hrichu Gspesne vzdorovat. Znaniem to projevit urcitou odva-
hu jit casto i proti spoiecenskému postoji, proti predpokladanym zéaverim celé
spolecnosti, proti obecnemu postoji.

Obdobné pristupuje vc vykladu take k linevu. Vse zacina v lidském srdci,
ale v dusledcich presahuje vliv hnévu jedince a ovlivnuje celou spolecnost. Hnév
narusuje nejen rovnovahu jedince, ale ovlivnenim mezilidskych kontaktl a va-
zeb pusobi na pokoj ajednotu celé spolecnosti. Vede clovéka k pomste, ktera
zpusobuje lidsky zarmutek, bori vnitrni klid clovéka i spolecnosti. Upird mu
jakykoliv racionalni pohled nejen na sebe, ale predevsim na své okoli. Jedinou
obranou zustava cloveku odvaha vzdorovat vseobecnému tlaku. Silu k podobnemu
jednani naléza kfesfan v lasce a toleranci. Hnév lIze krotit, ovsem nikoliv vycho-
vou, ale praci, kterou clovék vykonava nikoliv pro zisk a slavu, ale ve snaze
hledat pravdu. Obranou proti hnévu je modlitba. Aby clovék dokézal vzdorovat
hrichdm, je treba neustalého hledani motivd lidskych potfeb a tuzeb, které na-
rusuji vnitrni stabilitu, vzbuzuji v ném neklid.

Vc vykladu o lenosti vyuziva Chelcicky prilezitosti podat v ucelenéjsi po-
dobe svou tezi o praci jako zékladnim pfedpokladu duchovniho boje. Lenost po-
vazuje za jeden z nejzavaznejsich hrichd, protoze se rodi z lasky clovéka k téle-
snému zivotu pod zaminkou falesného pokoje a odpoéinku. Clovék se snazi od-
dali! veskeré obtiznosti, vyuzit pozitky zivota. Jestlize chce dosdhnout spaseni,
musi vsak clovék podstoupit pracovni Gsili. Chelcicky nahlizi na praci jako na
vyznamny nastroj lidsk¢ cesty ke spaseni.

Prace pomaha krotit lidské touhy a zadosti. Aktivni podil na zivotc pasobi
vychovné, vede clovéka k jeho seberealizaci. Prace clovéka ochrafiuje pfed se-
beznicenim a zmarem, nabizi mu urcité uteseni, vztah k Bohu. Pomaha mu vyuzit
cas, ktery mu byl na zemi dan. Lenost se rodi ze sebelasky, jez se zaleka ob-
tiznosti prace. Bez sily Ducha Svatého nedokéaze clovék lenosti vzdorovat, pro-
pada bazni a strachu. Lenostjej stavi do rozporu s vedomim, co méa spravne delat
a clovék ztraci daveru k Bozimu slovu. Hieda omluvy pro své jednani. Skrze
lidskou ncdlvéru dosdhne nakonec lenost svého a odvede clovéka od Boha.

Uzee navazuje Chelcicky na vyklacl o lenosti v pojednani o lakomstvi —
nenasyeené zadosti. Clovék touzici po svobodé usituje ojeji nabyti skrze maje-
tek a existeneni uspokojeni. Snazi se uniknout od vseho, co by jej suzovalo.
Velkou roli prisuzuje lasce k penéziim. Lakomstvi zamezuje clovéku ve spoleécn-
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stvi s Bohem, clovék odmitne naslouchat vnitfnimu/a, v nemz méa zakédovano
asili po dobrém, touhu po vztahu s Bohem. Nakoncc prichazi ztrata dlvéry
K Bohu néasledovéna strachem a bazni.

Origindlne puasobi ve vzajemném porovnavani traktatu u Chelcického vztah
obzcrstvi a zlodejstvi. Neomezena svoboda konzumace jidla umoznuje v clovéku
vzbudit takovou zéadost, kter& mu odnimda zabrany v tom, jak si jidlo opatri.
Zlodejstvi nasledne zpiisobuje naruseni rovnovahy mezilidskych vztahd a clovék
ztraci duvcru u lidi ve svém okoli.

Smilstvi je v pojeti Chelcického hrich nejblizsi clovéku, nchot’ stal u zrozeni
kazdého z lidi. Velmi zridka se objevi clovék, ktery by si zachoval viru a pritom
dokéazal pokuseni smilstva vzdorovat. Pfestoze se clovék ubrani vili od vnéjsiho
hrichu, zaslava v jeho podvedomi soundalezitost se smilstvim, kterad se projevuje
napriklad ve spanku sny, jejichz prostrednictvim dochazi k procitnuti fyzické
touhy. Lepe je pfiznat nedostateenou sebekontrolu, nez upadat v pokuseni a nev-
zdorovat mu v myslcni ci skutcich.

Zahrncme-li zavery vzajemného srovnani traktatii o sedmi smrtelnych hrisich
do obecného kontextu vyvoje dejin krest’anského myslcni a zboznosti, projevi se
v textcch obou laickych myslitelt fada specifickych pristupd. V kvasu ncjriznéj-
sich novych podnétu, postoju a hodnot, kterou s sebou pfinascla myslenka indi-
vidudlni zboznosti a znovuobjevené vnitmi sebekazné pramenici z odvahy osobni
odpovédnosti krest'ana za viru i osobni Zivot, klicila nezadrzitelné rozluka mezi
akademickym pojetim krest’anstvi a lidovym katolictvim, spotu ruku v rucc i s roz-
lukou mordlnich kodexl mezi vrstvami stredovéké spolecnosti. O to vzacnejsi se
nam miizc zdat snaha Stitného preklenout prohlubujici se divergentnost zplsob
chovani jednotlivych vrstev spolecnosti a aplikovat teoretické znalosti na sku-
teeny zivot jednotlivee.

Pojeti krest’anské moralky u Tomase ze Stitného je specifické prave prene-
senim odpovédnosti z cirkve na rodinné prostredi cloveka. ,,A tak pan buoh, elite
vesken porad jmieti v svém krélovstvu, zporiedil, mlazs$i i starsi, sprostnejsi i ro-
zomnej$i, aby jedni od dmhych mudrost tahli: starsi, aby praviec mladsim div-
nost Bozi a mysli jich k Bozi milosti podnécujic, odptaty zvlastie zasluzili
a mlazsi také nebyli jie prazdni, ptajic sé na starsich po svém bohu, aby se
v flieh milost bozie rozmahala a k svétu tomuto potuchala“3

Vlastnim pojetim osobniho Zivota krest’ana v ramei zachovani stavajici spo-
leccnské situace a pojetim role cloveka ve spolecnosti zaujima dilo Tomase ze
Stitného v dejinich krest’anského myslcni origindlni koncepci, v niz prebird mravni
hodnoty a postoje, k nimz se hlasi Augustinus (354—430) i reholni hnuti
a stredovekd mystika a aplikovanim na prakticky osobni Zivot jim dodava na
redlnosti, aniz by se jakkoli stretl se stavajici cirkevni praxi stredovékeé katolické
cirkve. Defacto se tim Tomas pripojil k refonnnimu hnuti.

BToméa § ze Stitného: Redi hesedni..., s. 14.
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Velky ohlas, kterého se Toméasovi dostato najeho cesky psané dilo, asi nej-
vice upozorfiujc na potfcbu tehdejsr spolecnosti po mluveném slovu, kterého se
od institucionalizované cxrkve dostavalo lidem jen ojedinelc skrze ¢éinnost néko-
lika malo jedinc(. Vzristajici tlakna vzdelani a rostouci pocct lidi, ktefi vzdelani
doséhli, rostouci stercotypnost krest’anského zivota i moralky vedly k tomu, ze
se silici apel na laickou religiozitu stal hlavnim specifikem nabozenskych hnuti
Tomasovy soucasnosti.

Studium fonnovani kfest’anské moralky ajejiho pojimani v dcjindch nabozen-
stvi, vtomto pripade krest’anstvi, ukazuje silnou souvislost s vyvojem osobni
i cirkevni zboznosti a s formovéanim osobniho i spolecenského moralniho kode-
Xu, a proto inspiruje k patrani po roli zboznosti v dejinach lidské spoleénosti
a ve vyvoji lidské kultury. Pravé pozdni stredovék pfinasi jistou rozmanitost jed-
notlivych projevl zboznosti av dile Tomase ze Stitného lze naléztjejich odraz.

Y pojeti individualni odpovédnosti krest’ana zajeho zivot a v preneseni prob-
lemu vychovy kfest’ana do rodinného kruhu nalézame v dile Tomase ze Stitného
jedinceny zdroj k badani o postojich laické verejnosti k dobovému déni a k chapani
promén v pojimani zboznosti a moralky. Jeho dilo rovnéz poskytuje preliled
o aplikaci teorctické katolicko moralky na prakticky zivot kfest’ana a o pojeti
zékladni krest’anské vcrouky v praxi kazdodenniho zivota jednotlivee.

Uceni Petra Chelcického vychazi z radikalni eschatologie, kterd tvori vyzna-
movy ramee pro pochopeni a thel pohlcdu, pod nimz je zapotrebi na dilo Petra
Chelcického nahlizet. | pro soudobé autory zustavalo dilo Petra Chelcického
tezko uchopitelné, proto se mu dostavalo nejedné kritické vytky pramenici v prvni
rade z nepochopeni radikalni eschatologie jejiho tvirce. Svébytnym pnkcm v po-
jeti uceni o Antikristovi se stdva Petrovo nahliZzeni na ohrozeni clovéka ze dvou
stran. Podvojnost tlaku zIého spatfuje na strané jedné v zavislosti clovcka na
okolnim svctc, na strané druhé ve snaze prizpusobit se nonnam svéta. Boj s An-
tikristem neznamena tudiz v jeho nahlizeni stret dobrych a zlych sil vné clovéka,
ale zasazuje jej primo do nitra clovéka. Obrannou silou se kfest’anovi stava
nejen odpor kc zlu, ale také skepse vici svétu. Skepticky pristup se neomezuje
jen na chovani spolecnosti, ale nahlizi tez na cirkevni autority a socialni struktu-
ru spolecnosti.

Y tomto okamziku Ize sice o Chelcickém hovorit jako o kritikovi soudobé
spolecnosti, ovscm neni mozne odriznout jej od Ustredni mys$lenky. Pod zornym
Ghlem zaniku sveta neni nic ddleZitejSiho nez stanout cisty pred BoZi tvafi.
Usporadani spolecnosti je v takovémto okamziku ncduilczit¢ a zavadejici, nebot’
to, co ho pfcvysuje je Bozi zdkon, ktery hlasad rovnou prilezitost ke spaseni
vsem, ktefi slysi BoZi hlas a nalézaji slova pokomé modlitby.

Y ramei etiky dochéazi v dile Chelcického k rozdeleni moralky na jeji cast
lidskou, vznikajici v procesu socializace, ktera stoji nize ncz niordlka Bozi.
Chelcicky odmita podlehnout vytvareni norem chovani ve spolecnosti, lidé maji
pamatovat na skutccnost, ze i tato pravidla maji nizsi zavaznost nez Bozi zakon.
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Pfiloha 1
Koncepce osmi hlavnich vasnilidského zivota loanna Cassiana
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Pfiloha 2
Rozdeleni hFichl podle tri rovin lidské vale v dile Tomase ze Stitného

Petr Chelcicky dochazi pod svym zornym pohledem k nejednomu ponauceni,
které se vymykalo béznému pojeti lidského jednani a pro jejich nerealizovatel-
nosl sklizelo nejcdnou nalepku utopické. Vyhrocené vnimani bliziciho se zaniku
svcla, hledani spolecné cesty kfest’and z hrisného svéta vedlo Petra knahlédnuti
soudobych rozporu ve videni spolecnosti, které vsak zUstavalyjeho soucasnikdim
skryté, tudizjen tezko mohlo dojit ke zprostredkovani a prevzetijeho zkusenosti
sirsim okruhem spolecnosti. Znalost o dile Petra Chelcického zustavala proto
omezena a nikdy nedosalila vetsiho vyznamu. Na strané druhé vsak pestrosti
podnetd a siri svého zdberu umoznily inspiraci mnohym myslitelim z rad Jedno-
ty bratrské, kteri pak myslenky Petra Chelcického dokazali zasadit do ramee
menici se spolecnosti doby predbélohorské. Pusobenim vychovnych koncepci
v rdmci Jednoty bratrské byty Sifeny napfiklad i Janem Amosem Komenskym
(1592— 1670) a dalsimi jejich pfedstaviteli v ceskych zemich i v celé Evropc.

13 Sredniowiecze...
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Jana Grollova

Formowanie nauki o siedmiu grzechach $miertelnych
i jej refleksja w dziele Tomasa ze Stitného i Petra Chelcického

Streszczenie

Nauka o siedmiu grzechach $miertelnych jest uproszczeniem stosunkowo szerokiej dzie-
dziny, ktorej uwaga poswieca nie tylko pézny, chrzescijanski antyk, ale dzieki wielu dzietom
literatury patrystycznej zajmuja sie nig réwniez osobowosci wczesnego i pdznego $redniowie-
cza. Szczytowe osiggniecia w zakresie tejze problematyki mozna dostrzec w okresie jej wigcze-
nia do filozoficzno-teologicznej koncepcji nauki Tomasza z Akwinu. Wymagania chrzescijan-
stwa w odniesieniu do stuzby spotecznej oraz autoidentyfikacji chrzescijanina w jego dziatal-
nosci charytatywnej przynosza nie tylko apel o tworzenie norm zachowan etycznych, ktére
uwazano za podstawy skutkéw wspotzycia spotecznego oraz zmian ekonomicznych $rednio-
wiecznego $wiata, W przypadku dtugotrwatego poszukiwania argumentéw dla formujacej sie
nauki o siedmiu grzechach $miertelnych olbrzymig role odgrywata refleksja i wyktad tekstow
w listach biblijnych, w ktérych odnajdujemy typologie wad i przywar, i odwrotnie — w wer-
setach Kazania na gdrze, w blogostawienstwach znajdujemy przyktady wtasciwego zachow a-
nia chrzescijanina.

Transformacje spoteczne wymuszaja zmiany wymagan opracowania tekstow i typologii ro-
dzajow spisywanych dziet. Do teologicznych rozwazan o grzechu ponownie dotgcza sie trakta-
ty o charakterze edukacyjnym i mistycznym. Z grona autoréw, ktorzy tg tematyka sie zajmuja,
wskazuje sie przede wszystkim dwdch laickich myslicieli — Tomasa ze Stitného i Petra
Chelcického.

Jana Grollova

Die Entwicklung der Lehre Uber sieben Todslinden und deren Beurteilung
im Werk von Tomés aus Stitué und Petr Chelcicky

Zusammen fassung

Die Lehre Uber sieben Todsinden ist eine Vereinfachung des ziemlich umfangreiches
Gebietes, dem nicht nur christliche Spétantikwerke, sondern auch viele Werke der patristi-
schen Literatur und frih- u. spatmittelalterliche Autoren viel Aufmerksamkeit geschenkt ha-
ben. Diese Thematik erreichte ihre Bestform, nachdem sie von Thomas aus Aquin in seine
philosophisch-theologische Lehre aufgenommen worden war. Von einem Christ wurde ver-
langt, dass er sich im Bereich des offentlichen Dienstes und der Selbstidentifizierung in seiner
wohltatigen Tatigkeit den entsprechenden ethischen Normen gemdfR benimmt. Diese Normen
wurden zur Grundlage der mittelalterlichen Welt. Nach den Argumenten fiir entstehende Lehre
Uber sieben Todslinden wurde in den biblischen Texten gesucht; in biblischen Briefen fand
man die Typologie von Fehlem und Untugenden und in den Bibelversen der Predigt auf dem
Berg und in SegensSpriichen die Beispiele fur ein anstdndiges Benehmen eines Christen.

Gesellschaftliche Transformationen verlangen eine andere Bearbeitung von Texten und
andere Typologie der abgefassten Werke. Zu theologischen Uberlegungen Gber Siinden werden
wieder erzieherische und mystische Traktate verwertet. Mit dieser Thematik befassen sich vor
allem zwei weltliche Denker ~ Tomas aus Stitné und Petr Chelcicky.



