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Ikonografia chrzescijanska, studium ekumeniczne oraz teologia
feministyczna jako wspodlczesne kregi odniesien nauk teologicznych
stwarzajg przestrzen do refleksji nad idea sofiologiczna, ktora zaznacza
si¢ u podstaw wyzej wymienionych nurtow. Obok dekonstrukcji dokonu-
je sie zwrot madro$ciowy w uprawianiu humanistyki. Droga sapiencjalna
domaga si¢ zbadania glebokich warstw ludzkiej mysli, ktorej przyswieca
dazenie do prawdy w jej syntetycznym i absolutnym wymiarze. Arche-
typem takiej wiedzy jest wlasnie Sapientia czy Sophia, hipostaza Boskiej
madrosci fundujacej stworzenie 1 pelni¢ (plerom¢), rzucajaca $wiatlo
na sens wszelkiego istnienia. Idea madros$ci bardziej niz zachodnie ,,ra-
tio” opisuje to, czym w istocie jest zasada bytu, pierwotna harmonia,
archaiczny pokdj, ktorego poszukuja filozofowie 1 mistycy. Kosmos pi-
tagorejski, platonskie idee albo uporzadkowany wszech§wiat Einsteina
to koncepcje, ktorych tezg 1 zalozeniem jest owa jednia sensu, powiedz-
my inaczej: transcendentna madros¢.

1. Historia doktryny

a) Mgdros¢ BoZa w Starym Testamencie

Ogodlna wizja madrosci na kartach Starego Przymierza dotyka py-
tania o ludzka szczesliwos¢ 1 jej uwarunkowania. Droga sapiencjalna
to taki sposob zycia, ktory opierajac si¢ o Boskie i ludzkie prawa, gwa-
rantuje poczucie spetienia.

Ksiegi zwane Madrosciowymi' ukazuja wiele aspektow semickie-
go modus Vivendi. Lektura Ksiegi Hioba’ uczy wiernosci pomimo do-
$wiadczen 1 ufno$ci wbrew rozpaczy, rozwazania Koheleta sugeruja,

Jadwiga Sebesta; dr nauk teologicznych w zakresie teologii dogmatycznej; adres
do korespondencji: jadseb@interia.pl

! Sa to: Hi, Koh, Prz, Syr i Mdr.
2 Zob. Hi (28, 12-27).
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1z madro$¢ polega na braniu zycia takim, jakie ono jest. W Ksiedze Przy-
stow’ odnajdujemy madro$¢ upostaciowiong, wydajaca uczte, szafarke
doczesnej szczesliwosci. Wypowiedzi medrcow pragng wskaza¢ na ma-
dros¢, ktora stanowi korone cndt: pokory, bojazni Bozej i pracowitosci.
Ksiega Syracha’ madroscia nazywa prawo mojzeszowe (Torah), poprzez
ktore realizuje si¢ w $wiecie kosmiczny tad. Dopiero w Ksiedze Madro-
$ci’ pojawia sie perspektywa wieczna, w ktorej madro$é ma swa whasci-
wa siedzibe. Pod wptywem mysli hellenskiej rodzi si¢ wizja madrosci
jako syntezy prawdy, dobra i pickna. Stycha¢ tu echa nauki o Logosie
(nous), ktory migdzy Jahwe a kosmosem ustanawia odwieczny zwigzek
Stworcy 1 stworzenia.

Stopniowo dojrzewa przekonanie wiary, ze madros¢ to niedosci-
gniona cnota, ktorg nalezy pojmowac jako dar i taske Boga, a zatem cos,
co stanowi samg tajemnice JHW. Madros$¢ jest Bogu absolutnie bliska,
w Nim ma swoje pochodzenie, zrodlo i cel. Jej przejawem jest kosmicz-
ne pigkno, echem: harmonia i profetyczne stowa prowadzace narod
ku Ziemi Obiecane;j...

Waznym aspektem rozumienia madrosci w Izraelu jest Owczesne,
rozpowszechnione w cywilizowanym $wiecie antyku przekonanie,
iz madros¢ zamieszkuje te narody, ktore zorganizowaly sobie prawo-
rzadne i sprawiedliwe panowanie wtadcow. Dla Zydow szczytem rozwo-
ju panstwowosci byly czasy Dawida 1 Salomona, dlatego tez tradycja
madros$ciowa najlepiej ukazywata ducha epoki i krolewskiego narodu’.

W zwigzku z upadkiem panstwa i dramatem wygnania madros¢,
niegdy$ z ramienia Bozego darowana krolom, zostala pozbawiona kon-
kretnego nosiciela. Narod wybrany wypatrywat dobrobytu i szczescia
w coraz odleglejszym horyzoncie czasu, przesuwajac nadejscie obieca-
nego Krolestwa poza wymiar ziemski’.

*  Zob. 1,20-28.33;4,1-9.20; 8, 1; 8, 12-31;8, 9, 1-6; 31,10-31.

4 Zob. 1, 1-9; 24, 1-18; 24, 19-22; 24, 23-29; 51, 13-27.

> Zob. 1, 6-15; 6, 12-16; 7, 4-21; 7, 22-28; 7, 29-30; 8, 1- 2, 8, 3-21; 9, 1-19;
10, 9-19; 11, 1-5.

6 Zob. na ten temat: L. Bouyer, Le tréne de la sagesse. Essai sur la significa-

tion du culte marial, Paris 1961, s. 41.
7 Tamze, s. 41.
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Zgodnie z tekstami natchnionymi prawdziwa Madros¢ jest niczym

innym, jak tylko planem soteryjnym Boga, znanym jedynie z Objawie-
. 8
nia’.

b) Mgdros¢ Boza w Nowym Testamencie

W Ewangelii Lukasza zarzucana Jezusowi przez wspotczesnych
niedorzeczno$¢ Jego czyndw staje sie dowodem nadprzyrodzonej Ma-
drosci, ktora Chrystus uosabia’.

Nowe Przymierze relatywizuje doczesng madros$¢, przeciwstawia-
jac jej madros¢ krzyza, poprzez ktorag dokonuje sie¢ objawienie zbaw-
czych planow Boga wobec catego stworzenia'’. Antyteza dla niewoli
prawa 1 ograniczen filozofii jest Chrystus w calej swej pelni jako Bozy
Syn oraz Koséciot'' — Oblubienica (Mistyczne Ciato Chrystusa). Droga
ewangelicznej madrosci (Sophia) jest droga krzyza i droga wniebowsta-
pienia, tzn. podazanie §ladami Wcielone;j Madrosci'? (Logosu). Pelia
zamystu Bozego wobec $wiata dotyczy wizji Niebieskiego Jeruzalem,
w ktorym odbywaja si¢ gody Baranka, uwielbienie wszechrzeczy
w Chrystusie a wigc Nowe Stworzenie, gdzie Sophia — niepojeta tajem-
nica Madrosci Bozej odnosi ostateczne zwycigstwo nad zlem i $mier-
cia.

Kosmiczna wizja triumfujacej Niewiasty z 12 — tego rozdzialu
Apokalipsy, zdaniem wielu egzegetéw katolickich, obrazuje los Kos$cio-
la, ktory wpierw przechodzi trudy i bole$¢ rodzenia'. To wizja Nowego
Jeruzalem, Matki'.

Poréwnanie tekstu Nowego Testamentu, mianowicie Kol 1, 15-18,
w ktorym mowa o godnosci Chrystusa — przedwiecznego Pantokratora

8 Por. Dn 2.

®  Por. Lk 7,35; 1Kor 1, 30.

' Por. 1 Kor 1, 24; 1, 30; Ef 3, 10.

Zob. L. Bouyer, Le trone, s. 72.

"2 Por. Ef 3, 8-11.

Zob. Ap 5, 12; Rz 11, 33-34) O przejsciu eklezjologii w sofiologic mowi
L. Bouyer, Le trone, s. 73.

' Por. L. Bouyer, Le tréne, s. 65. Dramat rodzenia dotyczy bardziej sceny kal-
waryjskiej anizeli betlejemskiej. Pod krzyzem Kosciot rodzi si¢ z krwi Chrystusa,
a Maryja staje si¢ Matka Jana, a wiec wszystkich wierzacych, ktdrzy odtad narazeni
beda na przesladowania i $mier¢. — Por. Tamze, s. 70.

5" Por. Ga 4, 26.
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z przestaniem Ksigg Syracha 1 Madros$ci moze poshizy¢ syntetycznemu
ujeciu tematu: List do Kolosan méwi o Chrystusie — Oblubiefcu
co do natury tozsamym z Bogiem. Chrystus z t¢sknotg szuka Oblubieni-
cy, by w porzadku taski udzieli¢ jej darow plynacych z Boskiego Serca.
Woéwczas Ona jasnieje pigknem i madroscig Chrystusa, stajac si¢ podob-
na, do Tego, kogo ukochata.

Bizantyjska tradycja, pomimo braku wzmianek w Ewangeliach ka-
nonicznych, odwotuje si¢ do uroczystego momentu przedstawienia Ma-
ryi Bogu w Jego $wigtyni. Medytacja nad trescig tego $wigtecznego wy-
darzenia pozwala zauwazy¢ glebszy sens obecnosci Maryi w Przybytku.
Chodzi z jednej strony o prezentacje Stworzenia, natury ludzkiej w wa-
runkach Bozej Opatrznosci, z drugiej za$ strony o wskazanie podobien-
stwa miedzy Szekinah — $wietlistg obecnoscig JHW posrod Ludu a cia-
tem Niepokalanej, stajacym si¢ Nowa Swiatynia i mieszkaniem Madro-
sci'®.
¢) Mgdros¢ w pismiennictwie starochrzescijanskim i u Ojcow Kosciola.

Doktryna o Bozej Madrosci ksztaltuje si¢ na bazie wielu pradow
mys$lowych antyku oraz religijnych motywow zaczerpnigetych z Na-
tchnienia Biblijnego jak rowniez obocznych wierzen staroegipskich'”.

Filon z Aleksandrii (ok. 30 — 13 przed Chr. — ok. 42-54 po Chr.)
jako pierwszy wniost w chrzescijanska refleksj¢ nauke o Sophii i Logo-
sie. Rozwazania nad tajemnicg stworzenia stale kragzag wokot newralgicz-
nych poje¢, ktorych Zrddet nalezy szukaé u Platona 1 Stoikow. Dla Alek-
sandryjczyka punktami odniesienia sg kategorie: logosu, idei, nousu,
demiurga, ikony oraz sophii 8,

Za Stoikami (Zenonem) Filon przyjmuje istnienie pierwocin $wia-
ta, idei bedgcych wzornikami stworzenia, ktore stanowig osnow¢ i nieja-
ko duszg wszystkiego, co istnieje. Drugim Zrodlem dla filozofii Alek-
sandryjczyka jest kosmogonia biblijna: tu bowiem pojawia si¢ obraz asy-
stujgcej Bogu Madrosci (Sophii), ktéra zdaje si¢ by¢ poszukiwanym
przez myslicieli arché. Wyktad Filona zmierza wigc ku syntezie prawdy

16 7ob. L. Bouyer, Le trone, s. 192.

7" Opracowanie doktryny na podstawie: T. Schipflinger, Sophia — Maria. Eine
ganzheitliche Vision der Schopfung. Ein Beitrag zum Marianischen Jahr und zum
Millenium der ,,Taufe der Rus*, Miinchen—Ziirich 1988, s. 36-67.

'8 Pojecia te omawia od strony lingwistycznej i filozoficznej T. Schipflinger,
Sophia, s. 37.
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objawionej, gdzie madro$¢ Boga to Jego stworcze Stowo (dabar, memra
JHW), pigkno 1 tad kosmiczny (reszit) a z drugiej strony kategoria
swieckiej protologii: logos noetos (to co poznawalne rozumowo) oraz
logos aisthetikos (to co poznawalne zmystowo)"’. Dla Filona kategorie
logosu 1 sophii tworza jednos$¢ jako paralele. Mimo to mozna, a nawet
trzeba rozroznia¢ miedzy nimi, gdyz nie zachodzi w ich relacji prosta
tozsamosc¢.

Teodoret (393-446), biskup syryjski, dostrzega wielowymiarowos¢
madrosci — powiada, iz w ramach tej kategorii miesci si¢ ludzka rozum-
no$¢, jak rowniez kosmiczny lad a ostatecznie madro$¢ Chrystusa —
Zbawiciela, ktora $wiat mieni glupstwem...*

W semantyce poznania stowo ,,madro$¢” odzwierciedla ludzkie
wysitki zglebiania prawdy o $wiecie 1 czlowieku. Wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego (150-215) Sophia to wiedza o tym co ludzkie i Bo-
skie®!. Najwyzszym przejawem madrosci w $wiecie ludzkim jest zda-
niem Grzegorza z Nazjanzu (330-390) mozliwo$¢ poznania samego sie-
bie (Gnothi se auton)*. Zarowno Orygenes (185-254) jak 1 Cyryl Alek-
sandryjski (zm. 444) podkreslali nadprzyrodzony rys madros$ci jako daru

Boga23 .

Procz antropologicznego aspektu madrosci zglebiono temat sophii
w odniesieniu do samego Boga. Madros¢ jawi si¢ pierwszym $§wiadkom
jako Boski atrybut, szczegdlna wlasciwos¢ Boskiej Istoty**.

Chrzescijanskim wyr6znikiem na tle rozlicznych systeméw madro-
sciowych jest wiara w osobowy, konkretny 1 historyczny byt madrosci,
a wiec jej hipostazowanie. Dla chrze$cijan Madroscia Wcielong jest Je-
zus Chrystus.

Niemniej madro$¢ Boza znajduje powigzanie nie tylko z tajemnica
Logosu. Dla wielu sposrdd starochrzescijanskich pisarzy Sophia w od-
roznieniu od Logosu kojarzy sie raczej z misja Ducha Swietego. Kosmos
jawi sie jako ikona calej Trojcy: Boga, Logosu i Sophii — powiada Teofil

Por. M. Szram, Chrystus — Mqgdros¢ Boza wedtug Orygenesa, Lublin 1997,
s. 38-42.

2 por. PG 3, 171.

21 Zob. PG 8,21 B; 8, 717 A.
22 Por. PG 36, 200 A.

2 Por. PG 2, 193 B.

#* Por. PG 3, 869 B.
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z Antiochii (zm. 186)*°. W akcie stwarzania ludzkiej natury bierze udziat
nie tylko jeden podmiot®, lecz Logos wespot z Boska Sophia”’. Ireneusz
(zm. 202) twierdzi, ze o ile samo czynienie rzeczy odpowiada funkcji
meskiej Logosu, o tyle ich ozdabianie 1 harmonizowanie wspolgra z za-
sadg zefiska, czyli Sophia’®.

Literatura chrzescijanska mowiac o hipostazie madrosci, najcze-
sciej wskazuje na Druga Osobe Tr(')jcy29. Na tle dyskus;ji arianskiej wo-
kot Boskiej natury Jezusa wida¢ wyraznie konsekwencje utozsamienia
Madrosci z Ksiggi Przystow z Logosem Janowego Prologu. Spory doty-
czyly rozumienia statusu przedwiecznej Madrosci w  stosunku
do nie majacego poczatku wiecznego Stworcy.

Pawet z Samosaty (zm. ok. 272) stawia logicznie uzasadnione py-
tanie — zarzut: czy zatem B6g ma dwoch Synow, Sophig i Logosa?3 % 0d-
powiedz na kontrowersje arianskg przybrata form¢ obrony niestworzo-
nego charakteru Sophii — model ten wysunat Atanazy (295-373), argu-
mentujac, iz wersu z Ksiggi Przystow ,,Pan mnie stworzyl™' nie trzeba
interpretowac dostownie. Uprawniona jest bowiem interpretacja, jakoby

JHW rodzit Madros¢ ze swej istoty’>.

Orygenes nazywa Chrystusa Madroscig Ojca 1 Logosem™. W ko-
mentarzu do sceny Zwiastowania Jan Damascenski (ok. 650-750) okresla
poczete Dziecig mianem niezrodzonej Sophii, ktérg w tonie Maryi ocie-

2 7Zob. PG 6, 1064 C.
26 Ppor. Rdz 1, 26.
27 Por. PG 6, 1077 B; PG 6, 1081 B.

2 Zob. PL 7, 993 A; 7, 1032 B; 7, 1038 B i 967 B. Zob. takze: L. Bouyer,
Le trome, s. 276n.

2 Por. Hbr 1, 3.

" Zob. PG 86, 139 B.

' Prz 8, 22.

2 Trudno zgodzié¢ si¢ z tak dowolng interpretacja. Znamiennym jest fakt,
iz w znaczeniu Boskim Madro$¢ Boza pojawia si¢ w Janowym Prologu pod postacia
Logosu, a nie Sophii. Jan przyjal pojecie Logosu ze $wiata judeo-hellenskiego. Gdyby
postuzyt si¢ terminem z Ksiegi Przystow, moglby narazi¢ Prolog na interpretacje
po linii subordynacjonizmu. — Por. T. Schipflinger, Sophia, s. 49.

33 Zob. PG 42, 296. Por. Epifaniusz z Salaminy (315-403) PG 42, 296.
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nia Duch Swiety®*. Metody z Olimpu (zm. ok. 311) przedstawia Sophie
w roli stworczej sity kosmosu®”.

Istote Kosciota jako Oblubienicy — pisze Izaak Syryjczyk (V w.) —
wypetnia w sposob doskonaty, najpierwszy i transcendentny Maryja,
sktaniajac si¢ w sposodb wolny 1 wierny ku realizacji Madrosci Stowa,
ktora jest takze odwieczng Madros$cia Ojcal3 6,

Sofroniusz, patriarcha Jerozolimy (zm. ok. 638) oswiadcza
co do Maryi, iz nosita Ona w swym lonie Madro$¢ Boza (Sophie)®’.

Najszerzej rozwini¢ta nauke o Bozej Madrosci znajdziemy u Au-
gustyna (354-430). Doktor Laski wprowadza dwa porzadkujace pojecia:
Sapientia increata oraz Sapientia creata, by wykaza¢ rdznice migdzy
Boskim i Niestworzonym Logosem a rzeczywistoscig stworzong w za-
mys$le Boga jako Niebieskie Jeruzalem™. W dziele ,,.De Incarnatione
Verbi” Augustyn przedstawia teogoniczng wizje Madros$ci: §wiat stat sie
,per Sapientiam quae est Christus™’. W ,,Civitate Dei” madro$¢ zalozo-
na u podstaw $wiata objawia si¢ w wielosci form (rationes rerum), ktore
sa odblaskiem jej istoty™.

W wersji augustynskiej poczatek wszechrzeczy ma podwdjny rys
logo — sophijny. Sophia odnosi si¢ do tego, co zwyklo si¢ okresla¢ jako
principio, arché czy reszit. Mowiac o Sapientia Creata, Augustyn postu-
guje si¢ alegoria Domu Bozego®', Miasta Bozego, Matki Jeruzalem*
1 Oblubienica Syjon. Sapientia Increata to podilug ,,Confessiones” Syn

Bozy™. Na okreslenie Sophii niezaleznej od czasu i przestrzeni Augu-

* Por. PG 94, 985 B.

3 Zob. PG 18, 288 C. Por. Grzegorz z Nyssy (334-394) PG 87, 3880 A.
3% Na podstawie: L. Bouyer, Le tréne, s. 288n.

7 Por. PG 87, 3880 A.

3% Zob. T. Schipflinger, Sophia, s. 55.

¥ PL 42, 1181.

0 Zob. PL 41, 326.

“l' Na ten temat zob. P. Gordan, Die Symbolik des Gotteshauses, ,,Erbe und
Auftrag”, 35 (1959), s. 21-31.

2 Opracowanie tematu Niebianskiej Jerozolimy w: S. Kobielus, Niebiariska Je-
rozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, Warszawa 1989.

“ Por. PL 32,834/22. Augustyn stosuje takze alegorie $wiatta dla wyjasnienia
roéznicy miedzy Madroscig Stworzong i Niestworzong: ,,Lumen illuminans to sapientia
increata, lumen illuminatum to sapientia cerata”. — Por. PL 40, 915.
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styn dobiera pojec¢ zbiorowych, kolektywnych 1 uniwersalnych**, zaopa-
trujac je w tre$¢ prozopoiczna: Madro$¢ znamionuje zryw ku kontempla-
cji Boskiego Oblicza, definiuje ja pelnia mitosci’. Sapientia jest ducho-
wa istota, ktora staje si¢ $wiatlem, uczestniczac w Swiatlosci Boga46.
Augustyn kieruje modlitwe bezposrednio ku Madrosci, upatrujgc w niej
te, ktora orgduje u Boga (Ekklesia), pociesza niczym matka (Maria),
bedac jednoczes$nie idealnym stworzeniem i dusza przebostwionej rze-
czywistosci (Ktisia, Theosis)"'.

d) Sophia w teologii Sredniowiecznej

Sredniowiecznym teologom uzasadniona teologicznie przedstawia-
fa si¢ paralela starotestamentalnej, Salomonowej skarbnicy wiedzy,
z ktorej czerpata obficie krolowa Saby*® oraz rozwazania w sercu Maryi
stow Jezusa — potomka Dawida™®. Maryja stala si¢ Tronem Salomona,
z ktérego przemawia Zbawiciel, bedac nosicielka wszelkich skarbow
madroéci i poznania®. Te godno$¢ Bozej Rodzicielki opiewali: Piotr
Damiani *', Hugon’” i Adam ze $w. Wiktora®>.

W poezji $redniowiecza pojawia si¢ watek maryjny, mowigcy
o Niej parabolicznie: ,,Bramy Zbawienia”(Ostium Redemptionis), ,,Tton
Madrosci” (Thronus sapientiae) i ,,Thronus veri Salomonis eburneus™*.

Pisarze interpretujacy posta¢ Sophii czesciej upatruja w niej figure
Kosciota (Ekklesia) 1 czynig to takie autorytety jak: Rhabanus Maurus
w swym Komentarzu do III Ksiegi Krolewskiej”, Herrad von Lands-

4 »|...] Beata sublimus creatura creaturarum maxima, felix et nimium felix,
coelum coeli, domus Dei, in coelestibus, super coelestia. [...] mens rationalis et itellec-
tualis civitatis tuae, matris nostrae et aeterna”. — PL 40, 916.

* Por. PL 40, 916.

* Por. PL 40,915.

7 Por. T. Schipflinger, Sophia, s. 60.
* Por. 1 Krl 10, 1-13.
¥ Por. Mt 1,1-6; Lk 3,23-38.

5% Por. Kol 2, 3.

1 Zob. PL 144, 736-740.

3 Zob. PL 177, 770.

53 Zob. Sekwencje: ,,Gratulemur in hac die” i ,,Salve Mater Salvatoris”.

Zob. na ten temat: G. M. Ledmer, Sedes sapientiae, w: Marienlexikon, t. 6,
red. R. Baumer, L. Scheffczyk, Regensburg 1994, s. 113.

55 Zob. PL 109, 195-198.

54
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berg, zastepujac paralele Salomon — Krolowa Saby, inaczej niz wielcy
teologowie, paralelg Chrystus — Kosciol zgodnie z symboliczng wymowa
Piesni nad Piesniami oraz Honorius Augustodunensis, a takze Beda
Czcigodny™®.

Najgorliwszym propagatorem maryjnej interpretacji Madrosci
Tronujacej byt Piotr Damiani, czego dowodzi jego dzielo homiletyczne
,In Nativitate Mariae” (Sermo 44)’’. Mariologiczna interpratacje Madro-
$ci Salomona rozwijaja pdzniej: Albert Wielki w ,,.De laudibus BMV>®
i Bernard z Clairvaux w kazaniu na uroczysto$¢ Zwiastowania®’.

e) Sophiologia w filozofii rosyjskiej

Czym jest Sophia dla tworcy sophiologii Wiodzimierza Sotowio-
wa?® Zdaniem rosyjskiego mysliciela Sophia to uniwersalna i indywi-
dualna podstawa (osnowa) wszelkiego bytu, wielka macierz ludzkosci
i wszystkich istot®’. Solowiow méwi o wszechswiecie i calym dziele
Zbawienia jako o realizacji Wiecznej Kobiecosci®?, zasady Piekna, ktora
scala, harmonizuje i jednoczy wszystkie elementy rzeczywistosci®.
W ikonie Sophii z Nowogrodu dostrzega on wizerunek idealnej ludzko-
ici, takiej, jaka jawila si¢ od zawsze w umysle Boga®.

Stworzona Sophia, pisze Pawet Florenskij“, nie moze by¢ w zaden
sposob deifikowana ze wzgledu na nature, niemniej sam Bog w Trojcy

otwiera si¢ na obecnos¢ ,,czwartego elementu” przez taske i mitosierdzie
oraz ze wzgledu na kenoze Syna Bozego, ktorego ludzka natura nie za-

¢ Ppor. PL 198,1053-1122.

" Zob. G. M. Ledmer, Sedes, s. 114.

8 Zob. PL 109, 195.

39" Zob. PL183, 383-90.

50 Wiodzimierz Sotowiow (1853-1900).

1 Zob. T. Schipflinger, Sophia, s. 168n.; Por. M. Losski, Historia filozofii
rosyjskiej, Kety 2000, s. 117n.; Zob. takze: A.Pawlowski, Sofiologia Wlodzimierza
Solowiowa, ,,Collectanea Theologica”, 18 (1937), s.133-200.

2 Na ten temat zob. A. Schult, Maria, Sophia, Das ewig Weibliche in Gott,
Mensch und Kosmos, Bietigheim 1960.

% Por. M. Losski, Historia, s. 118 1 149,
% Por. T. Schipflinger, Sophia, s. 170.
5 Pawet Florenskij (1882-1937).
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zna konca w czasie®. Sophia stanowi niejako duchowo$¢ Stworzenia,
ktéra zasadza si¢ na prawdzie i celowosci istnienia. W niej realizuje si¢
swieto$¢ 1 piekno, czego przejawem najwspanialszym jest uwielbione
Cialo Chrystusa®’. Nie da sie pomysle¢ owego Najswietszego Ciala, wy-
faczajac zwigzek z Oblubienica, tj. Kosciotfem w obu wymiarach: ziem-
skim 1 niebianskim. Dziewiczo$¢ 1 pickno Maryi daja jej szczegdlne
znami¢ sofijnos$ci, bycia prawdziwym, pneumatoforycznym cztowiekiem
czystego serca®®. Sophia jako obrzezanie serca jest przyczyng radosci
1 szczgsliwoscei, gdyz daje szanse ogladania tego, co Boskie 1 jak B(’)g69.

Zycie Swiatlem i chwata Chrystusa jest trescia bytowania w Jero-
zolimie Niebieskiej. Realizacja tego pragnienia dokonuje si¢ w czasach
mesjanskich, gdy Niewiasta skrywa w tajemnicy swego tona Wcielonego
Syna BoZeg070.

Chrzescijanski Wschod wielbi tajemnice Maryi, Przybytku Madro-
$ci (Sedes Sapientiae) w dniu Wprowadzenia Najswigtsze] Dziewicy
do $wiatyni. Teologiczng baza dla sophiologii sg teksty, ktorymi modli
si¢ wowczas Cerkiew'".

Sergiusz Buigakow72 powiada: ,,Sama Dziewica jest $wiatynia, jest
prawdziwym §wigtym §wigtych, jest duchowa Arka Boga [...] Wchodza-
ca do $wiatyni Dziewica sama przygotowuje si¢ do tego, aby staé si¢
niebianskim mieszkaniem, w Niej na ziemi znalazlo si¢ takie miejsce,
w ktérym moze niebo nakloni¢ sie nad ziemia™”>.

Bulgakow pragnal, by sophiologia przezwyciezyta trudnosci, ktore
narzucita jej tradycja. Tradycja siggajaca OjcoOw utozsamita Sophie

5 Por. P. Florenskij. Sofia (fragment), w: Teksty o Matce Bozej. Prawostawie,
t. 7, red. H. Paprocki, Niepokalanow 1991, s. 206.

7 Por. Tamze, s. 206.
% Ppor. 1P 3,4; Mt 5, 8; 18, 10; Zob. takze Grzegorz z Nyssy. PG 46, 245.
% Por. Makary Wielki. PG 46, 245.

" Por. Paschalny Hirmos, w: P. Florenskij, Sophia, s. 212. Por. Piesn 4-5,
w: Tamze, t. 8, s. 19-22.

"' Zob. S. Butgakow, Swigtynia Swigtyni, w: Teksty o Matce, s. 309.
™ Sergiusz Butgakow (1871-1944).
73 Tamze, s. 310.
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z Logosem74 1 zatarfa w ten sposob oryginalno$¢ zmyshu wiary, lud wier-
ny bowiem czcit Sophi¢ w atmosferze §wiat maryjnych’.

Wedtug Butgakowa Sophia jest uniwersalnym bytem (ousia), ktory
miesci w sobie to, co Boskie i to, co ludzkie, dajac poczatek wszelkim
hipostazom (szczegdlnym przyktadem takiej hipostazy jest Maria). Kon-
cepcje Bulgakowa mozna okresli¢ mianem swoistej ontologii, ktora zry-
wa z personalng wizja Sophii na rzecz metafizyki, gdzie Sophia funkcjo-
nuje jako arché"”.

2. Sophia, Madro$¢ Boza w ikonografii chrzescijanskiej
a) Sophia w malarstwie katakumbowym

Najstarsze znane przedstawienia Maryi znajduja si¢ w katakum-
bach Pryscylii. Posrod trzech malowidet z tematem maryjnym fresk
z cubiculum Zwiastowania, datowany na IV wiek, odzwierciedla najpet-
niej idee Matki Bozej Tronujacej, Krolowej me¢czennikow. Na $cianie
cubiculum wida¢ posta¢ Niewiasty, siedzacej na tronie, przed ktora stoi
Aniol w gescie poktonu’”.

Katakumbowa sztuka zna jeszcze jeden ikonograficzny przykiad
Maryi Tronujacej. W Capella Graeca, na frontonie znajduje si¢ pocho-
dzace z konca III wieku malowidlo przedstawiajace epifani¢. Maryja
z Dziecigtkiem ukazana jest jako Tron kLaski. Jej posta¢ usadowiona

na rzymskim krze$le (cathedra) przyjmuje dary perskich Magow’®.

Podobne przedstawienia zwyklo si¢ umieszcza¢ na starochrzesci-
janskich sarkofagach. Do zabytkow tego typu naleza: sarkofag Marcii
Romanii Celsy z roku 328 (Arles), skrzynia sarkofagu tzw. dogmatycz-
nego (Rzym) oraz pokrywa sarkofagu Adelfii datowana na lata 340-345
(Syrakuzy).

Wymowa najstarszych przedstawien Tronu Laski zwigzana jest
pierwotnym kerygmatem skierowanym do pogan. Z wysokosci Tronu

™ Zob. na temat zwiazku pojeé: Logosu i Sophii: L. M. Burton, Logos und
Sophia, Gottingen 1973.

" Zob. T. Schipflinger, Sophia, s. 189.
Por. Tamze, s. 191.
" Por. Lk 1, 26.

Na podstawie: J. S. Partyka, Najstarsze wizerunki Matki Bozej w katakum-
bach, ,Miejsca $wiete”, 48(2000), nr 12, s.43-45.
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Lask (kolan Maryi) Jezus oglasza swiatu Dobra Nowing o powszechnym
Odkupieniu.

Na piaty wiek datuje si¢ relief przedstawiajacy Maryje na sze-
Sciostopniowym’® tronie Salomona®, przyjmujaca poklon Magow Per-
skich. Relief ten znajduje si¢ na drzwiach kosciota sw. Sabiny w Rzy-

mie®!.

b) Sophia w starochrzescijanskich kodeksach biblijnych

Najstarszym w $wiecie lacinskim motywem sofijnym jest przed-
stawienie Madrosci ukazujacej si¢ $w. Markowi podczas spisywania
Ewangelii — jest to obraz pochodzacy z kalabryjskiego kodeksu Pisma
Sv&%izc;tego (Codex Rossanus), datowanego na széste stulecie po Chrystu-
sie™”.

Na przetomie siddmego i 6smego wieku powstal syryjski model
Sophii, ktérej posta¢ towarzyszy Maryi z Dziecigtkiem 1 Salomonowi.
Codex Syriacus® zawiera wizerunek Madrogci, ktorej kobiece rysy
i krolewska, purpurowa szata oraz biekitny welon wzbogacone sa
symbolicznymi detalami: w prawej dloni widzimy krzyz, w lewej za$
ksigge. Srodkowa postacia obrazu jest Maryja w typie Znaku
(Platytera)®*. Po prawicy Bozej Rodzicielki stoi Salomon i dzierzy
w lewej dloni ksigge. Wolumin Pisma trzymany przez Salomona
1 Sophi¢ ukazuje prawd¢ o jednosci Objawienia, ktorego zrodlem jest

7 Szeé¢ stopni to symbol szesciu cnét: Humilitas — pokora, Prudentia — roz-
tropnos¢, Solitudo — oddalenie od spraw doczesnych, Verecundia — skromnos¢, Virgini-
tas — czysto$¢ 1 Oboedientia — postuszenstwo. — Zob. G. M. Ledmer, Sedes, s. 115.

8 Na temat motywu ,,Tronu Salomona® w mariologii zob. A. D. Kenzie, The
Virgin Mary as the Throne of Salomon, b. m. wyd. 1965.

81 Zob. G. M. Ledmer, Sedes, s. 113.

%2 Zob. T. Schipflinger, Sophia, s. 70. Na ten temat zob. takze: F. von Lilien-
feld, Frau Weisheit in byzantinischen und karolingischen Quellen, w: Typos, Symbol
und Allegorie bei den 6stlichen Vitern und ihren Parallelen im Mittelalter, Regensburg
1982, s. 1561 160.

% Zob. F. von Lilienfeld, Frau Weisheit, s. 159.

% Inaczej Blacherniotissa. Orantka z postacig Chrystusa w medalionie, znajdu-
jacym si¢ na piersiach Maryi. Platytera to tytul maryjny zaczerpnigty z hymnu ,.t.ono
Twoje stato si¢ wigksze od nieba”. — Por. E. Smykowska, lkona. Maly Stownik, War-
szawa 2002, s. 12 1 63; Zob. takze: B. Wronikowska, Problem motywu oranta w sztuce
wezesnochrzescijanskiej, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne”, 8(1981), s. 181-184.
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ten sam Logos. Zaréwno krdl stynacy z madrosci jak i personifikacja
Sophii to aluzja do rzeczywistosci przedinkarnacyjne;j.

Syn Bozy w sposob ukryty reprezentowany jest przez swego
przodka®, natomiast w lonie Maryi przychodzi jako prawdziwy
cztowiek. W kulturze egipskiej osoba krolewska funkcjonowata
na rownej plaszczyznie z bogiem jako adoptowany potomek, podobnie
bylo u Sumeréw 1 Babilonczykow. Umitowany JHW (Jedidja),
tj. Salomon koresponduje z Umilowang (Amon Jahweh) — Sophia.
Wprowadzony jest tu przez tworce kontekst oblubienczy, co szczeg6dlnie
uwidacznia motyw krzyza jako symbol powigzania nieba z ziemia,
za$lubin Logosu i Sophii (Hieros Gamos). Madro$¢ wyposazona w krzyz
i Ewangeli¢ prezentuje swoj wspdludzial i zaangazowanie w historii
zbawienia, w ktorej miesci si¢ wydarzenie Golgoty. W tym sensie
Sophia odzwierciedla ludzka nature, ktora Chrystus przyjal od Maryi —
Dziewicy.

Syryjska miniatura stanowi $wiadectwo chrze$cijanskiej wiary
w preegzystencje Sophii, jako wybranki Logu i1 tym samym wiary

w przewidziany przez Boga udziat Maryi w dziele odkupienia®.

c) Sophia w sredniowiecznym malarstwie ksigZkowym

Wizerunek Sophii jako filozofii pocieszajacej znajdujemy w dwu-
nastowiecznej ksiedze, powstatej w opactwie $w. Albana ( Hrabstwo
Hartford). Miniatura unaocznia dos$wiadczenie wig¢zienne Boecjusza
(480-524), ktore opisane zostalo przez niego w ,,Consolatio Philoso-
phiae™®’”. Madroé¢ ubrana w szaty krolewskie i korone odwiedza wieznia,
by go pouczy¢ (palec wskazujacy prawej reki jest nieproporcjonalnie
dhugi) 1 pocieszy¢ (zasia¢ nadziej¢ — w lewej dloni trzyma wyrastajacy
z nasiona trojptatkowy kwiat).

Innym $redniowiecznym przedstawieniem Sophii jest obraz z ksig-

zeczki mszalnej, ktory pojawil si¢ w opactwie §w. Michata w Hilde-
sheim, rowniez w wieku dwunastym®®.

8 Por.2Sm 7, 14; 12, 25; Ps 89, 28.
% Por. T. Schipflinger, Sophia, s. 72.

87 Zob. PL 64.
88

s.53179.

Zob. A. Boeckler, Deutsche Buchmalerei in vorgotischer Zeit, Taunus 1953,
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W gobrnej czesci dzieta znajduje si¢ Chrystus okolony krzyzowym
nimbem. W centrum widnieje hieratyczna posta¢ Sophii w dworskim
stroju 1 koronie. Na szkaplerzu wypisane sg stowa ksiegi Przystow: ,,Pan
mnie stworzyl, swe arcydzielo,/jako poczatek swej mocy, od daw-
na,/od wiekow jestem stworzona,/od poczatku nim ziemia powstata™’
Sophia wyciaga rece, by podtrzymaé popiersie Logosu — w ten sposob
nie tylko oddaje Mu chwale, lecz niejako $cigga Chrystusa ku nam.
Sophia pelni wiec role pomostu pomiedzy Bogiem a ludzmi. Postaci sto-
jace obok Madrosci to symbole zbawczej inicjatywy Boga wzgledem
ludzkos$ci. Abraham wyglasza stowa: ,,Wszystkie ludy ziemi bgda sobie
zyczy¢ szczgsdcia [takiego, jakie jest udziatem] twego potomstwa™’, wto-
ruje mu Dawid stowami: ,,[Potomstwo] z ciebie zrodzone posadze
na twoim tronie”'. Prorok Balaam wyglasza przepowiedni¢: ,,Wschodzi

gwiazda z Jakuba™?, a Izajasz wota: ,,Zaiste, oto Pan Zastepow™”.

U dohu dzieta figuruje posta¢ Zachariasza, w ktorego usta wlozono
slowa: ,.Przez nia z wysoka Wschodzace Stofice nas nawiedzi™®*. Pozo-
state osoby to prawdopodobnie Mateusz 1 Jan. U spodu obrazu widzimy
jeszcze jedna postac —to popiersie patriarchy Jakuba.

Sredniowieczne malarstwo inspirowane liturgia i sztuka bizantyj-
ska widziato w Sophii bliskie pokrewienstwo do Maryi, co dokumentuja
teksty liturgiczne o Bozej Madrosci cytowane w dni maryjnych uroczy-
stosci. Trescig maryjnej sofiologii jest wiara w to, iz wlasnie osoba Ma-
ryi jest ukonkretnieniem, wcieleniem Sophii®’.

Symbolik¢ Sophii bogato zarysowuja wizje Sredniowiecznej mi-
styczki Hildegardy z Bingen (1098-1 179)°°. W dziele ,,Scivias”, w wizji
dziewia}tej97 Hildegarda kresli obraz Sophii — kobiety ubranej w bialy

¥ Przsg,22.

% Rdz 22, 18.

1 Ps 132, 11.

2 Lb24,17.

% 123, 1.

% ¥k 1,78.

% Por.T. Schipflinger, Sophia, s. 76.

% Pelne opracowanie tematu symbolicznych miniatur Hildegardy z Bingen

znajduje si¢ w: H. Liebschiitz, Das allegorische Weltbild der Heiligen Hildegard von
Bingen, w: Studien der Bibliothek Warburg, t. 16, Leipzig—Berlin 1930.

97" Zob. H.Schipperges, De Operatione Dei. Welt und Mensch, Salzburg 1965,
s. 268.
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jedwab 1 zielony plaszcz, ozdobionej zlota bizuterig, ktora symbolizuje
bogactwo stworzenia poddane ludzkiej opiece i wladzy. W interpretacji
Hildegardy postac ta personifikuje madros¢ bez poczatku i kresu, wykra-
czajacg poza ramy ludzkiego mys$lenia. Biata tunika oznacza dziewicza
czysto$¢ tona, za$§ zielony kolor plaszcza wskazuje na fakt przyjecia
stworzenia i czlowieczenstwa w obszar sakralny’. W ten oto sposob
sredniowieczna mistyczka wigze Sophi¢ z osobg Maryi, wierzac
iZ ta ostatnia jest inkarnacja przedwiecznej Madrosci. Ludzka natura,
stajaca si¢ czeScig Sophii, jest mistrzowsko wykonanym odzieniem, ra-
doscia tej, ktora je nosi.

Procz postaci Sophii wizja ukazuje takze Boza Wszechmoc, wyra-
zong w formie sze$cioskrzydlej orantki. Wydaje sig, iz ta niesamowita
figura, cala w rybich tuskach i ze stopami lwa nasuwa skojarzenia pneu-
mahagijne. Skrzydta symbolizujg istot¢ duchowa, rybie tuski zywiot wo-
dy a wiec chrzest, emblematy serafindw na szesciu skrzydlach oznaczajg
plomienng mito$¢, za§ lwie konczyny piekno, sit¢ i moc podobng ston-
cu”.

Umieszczenie obok Sophii figury trzeciej Osoby Boskiej ma za za-
danie ukazaé nierozerwalny zwiazek madrosci ze $wiatlem Ducha Swie-
tegoloo. Dla poréwnania we wschodnich ikonach Sophii uskrzydlona
postaé legitymuje wlasnie sama Madro$¢ jako rzeczywisto$¢ niebianska.
By¢ moze Hildegarda pragneta wyrazi¢ intuicje, rodzaca si¢ kontempla-
cji pickna Sophii: Boska Sophia jest ikong Ducha Swietego...

W Visio III” Madro$¢ Boza nosi tytul Krolowej cnét. Ukazana
jest w typie Orantki wraz z domem o siedmiu kolumnach'®'. Obraz
przedstawia dramat przechylajacej si¢ wiezy, ginacej pod naporem wro-
gich wojsk. Oredujaca Sophia znajduje si¢ posrodku zmagan Kosciota,
w towarzystwie postaci: Sprawiedliwosci (kobieta trzymajaca zwdj)
1 Mestwa niweczacego zlo (rycerz pokonujacy smoka)'”. W lewym rogu
miniatury widzimy trojglowa figure symbolizujaca Swietosé: Sprawie-
dliwo$¢, Prawde 1 Dobro. Krzyz na tunice tej postaci méwi o Pokorze.

% Por. Tamze, s. 269.
% Por. Mdr 7, 29.

100 por. Mdr 7, 26.

10 por. Prz 9, 1.

192 7ob. H. Schippegers, De Operatione, s. 298nn. Na ten temat zob. takze:
U. Steffen, Drachenkampf. Der Mythos vom Bésen, Stuttgart 1984.
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Tak wiec Sophia egzystuje w swiecie doskonalosci: siedem cndt, siedem
kolumn jako siedem daréw Ducha. Swigtynia Ducha Swigtego to zatem
Sophia — doskonaly dom Bozy, zywe Tabernaculum.

Hildegarda przekazuje w Wizji X obraz Sophii jako Thory a wiec
Prawa Bozego, mianujac ja tym samym Nauczycielka (4nagoga) i Bu-
downicza $wiata'®. Centralnie umiejscowiona postaé, ubrana z krolew-
skim przepychem, zwraca uwage silnie zarysowanymi zmystami wzroku
i stuchu. W lewej dloni trzyma tablicg prawa, narz¢dzie fadu i harmonii.
Sophia kréluje na tle okregu, w ktory wpisuja si¢ zywioly $wiata 1 ztoci-
sta barwa raju. Poza okregiem gorna plaszczyzna dzieli si¢ na trzy obsza-
ry, ktore symbolizujg tréjjedynose Bogam.

Kolejnym przedstawieniem Sophii jest obraz z ,,Wizji 1'%, w kto-

rej to Madro$¢, tj. Chokma Jahweh wystepuje jako Wspottworczyni
i Matka kosmosu'”. Szkartatna Sophia obejmuje rekoma okrag, w ktory
wpisany jest cztowiek. Skronie Sophii koronuje glowa starca, umiesz-
czona na samym szczycie dzieta. Centralnym punktem kompozycji jest
ludzka posta¢, co nalezy rozumie¢ jako antropocentryczne zainteresowa-
nie 1 zatroskanie ze strony Boga i Jego Wspotpracownicy. Obraz czlo-
wieka w tonie Sophii moze wskazywaé¢ na Syna Maryi. Wszystkie ele-
menty obrazu tworzg jedno$¢ w hierarchii prawd (entelechia) oraz jed-

.y ee e ..107
nosc transcendencp 1 1mmanencjt .

Hildegarda z Bingen dodaje do tej plejady form wizje Maryi —
Sophii 1 Bozego Baranka (,,Visio 1”)'%. Posta¢ uskrzydlonej Sophii,
nad ktora widnieje glowa starca (Bog Ojciec), trzyma blisko tona Baran-
ka z krzyzem (Wcielony Logos). W wysoko uniesionych skrzydiach
ukryte s3 dwa wizerunki: ludzka twarz (Ewangelista Mateusz) 1 glowa
orta'®” (Ewangelista Jan). Pod stopami Sophii znajduje si¢ czarna postaé

103 7ob. Tamze, s. 304.

1% Por. T. Schipflinger, Sophia, s. 85.

195 Zob. H. Schipperges, De Operatione, s. 48nn.
106 por. Mdr 8, 1.

197 Por. T. Schipflinger, Sophia, s.85.

1% por. H. Schippeperges, De Operatione, s. 32.

1% Na temat symboliki orla zob. B. Iwaszkiewicz, Problematyka symboliki mo-
tywu orta w sztuce wezesnochescijanskiej, ,,Roczniki Teologiczne KUL”, 21(1974), z.4,
s. 203-212. Por. H. M. Schimdt, Die vergessene Bildersprache chrislicher Kunst, Miin-
chen 1984, s. 34-40.
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1 zdeptany waz. Wizja Hildegardy ma wybitnie maryjng wymowe podyk-
towang sceng Protoewangelii.

U autorki ,,Scivias” pojawia si¢ takze eklezjalny motyw Madrosci,
mianowicie w ,,Wizji II"''® Chrystus siedzi na tronie ze skaty, ktora jest
jednoczes$nie iluminowang ksiggg Ewangelii. Maryja lewa dlonig pod-
trzymuje tron Chrystusa a cata Jej posta¢ tonie w zlocie. Jest to barwa
woluminu i nimbu krzyzowego Jej Syna. Tron z drogocennego kruszcu
symbolizuje Kosciot, Maryja za§ podtrzymujaca opoke to prawzor 1 ja-
dro eklezjalnej rzeczywistosci. Przedstawienie pochodzace z tej same;j
wizji méwi o macierzynskiej roli Maryi wobec Kos$ciota. Do Niej, odda-
lonej na wysoko$é szesciu stopni garna sie rzesze wiernych''",

W tonacji srebrno-zlotej Hildegarda eksponuje Sophi¢ jako Dusze
$wiata (,,Wizja ', Ze skalistej gory wyrasta posta¢ kobiety w typie
Orantki. Tors postaci tworzy jakby kielich kwiatostanu (Gral) zlozony
z dwunastu warstw zewn¢trznych i trzech wewngtrznych. W srodku kie-
licha figuruje mata posta¢ Orantki, ubranej w czerwona tunike. Wokot
Orgdowniczki znajduje si¢ jeszcze osiem innych postaci. Kwiat symboli-
zuje inkarnacj¢ przedwiecznej Sophii, urzeczywistnienie sofijnej misji
podkresla ztoty odcien ptatkoéw 1 kielicha. Mniejsza kobieca postacé
to zapewne Maria posrod zgromadzenia wiernych.

Z wiekow $rednich pochodzi bardzo interesujaca tablica z wize-
runkiem Sophii — Krdolowej Siedmiu Sztuk Wyzwolonych. Obraz
ten znajduje si¢ w stynnym ,Hortus Deliciarum” (Ogréd rozkoszy)

przedlozonym przez Herrada z Landsbergu'"”.

W okregu, otoczona przez 7 Sztuk Wyzwolonych (Artes Libera-
les), ktorych jest Matka, 14 siedzi majestatyczna Philosophia. Posta¢
Madrosci panuje z tronu krolewskiego, pod ktérym w atmosferze na-
ukowego skupienia, kornie zasiadaja Sokrates i Platon. Glowg Philo-
sophii wienczy korona w formie trojgtowej istoty, symbolizujacej dobry

"% por. T. Schipflinger, Sophia, s. 161.

"1 Por. Visio I1/4 — T. Schipflinger, Sophia, s. 92.

12 por, Tamze, s. 179.

113 7ob. E. Neumann, Die grosse Muter, Ziirich 1956, tabl. 165.

"4 Gramatyka, Retoryka, Dialektyka, Muzyka, Matematyka, Geometria i Astro-
nomia.
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obyczaj, rozumno$é i milos¢ (Ethica, Logica, Philica)'"”

w idealng catos¢ 1 jednos¢ glos rozumu, woli i uczuc.

. Madro$¢ spaja

W ,Hortus Deliciarum” znajdziemy takze obraz Sophii — Karmig-
cej Matki (oryg. Imago Sapientiae)''®. Miniatura przedstawia kobiete
tronujaca, w dlugiej, posuwistej szacie, otulong gronostajowym ptasz-
czem. Dwoch mezezyzn kleczy z obu stron i karmi sie jej mlekiem''”.
Natchnieniem dla tego przedstawienia sg biblijne teksty o Madrosci kar-
migcej swego Oblubienca rozumem i roztropnoscig. Dwoch dostojnikow
pojacych sig qurosmq mozna skojarzy¢ ze Starym i Nowym Testamen-
tem Pisma Swigtego''

Okoto roku 1400 stworzono dzieto ukazujace tronujaca Towa-
rzyszk¢ Jahwe — Sophie.

Zachowato si¢ on w Bible historiale des Guyart des Moulins. Ob-
raz ten znajdowal si¢ w programie scen z historii Stworzenia $wiata.
Sophia zasiada na niezwykle wysokim tronie podobnym do stalli. Koro-
nowana posta¢ Sophii okolona jest purpurowa materia i plaszczem gro-
nostajowym, do jej ciata przylega bigkitna suknia. W lewej dloni dzierzy
berto w ksztalcie lilii''’, za§ w prawej zw6] z napisem: ,,Ab initio et ante

120
saecula creata sum”™ .

Ceremonial dworski posiadat wybitny wptyw na sztuke doby $re-
dniowiecza. Maryja widziana oczyma schrystianizowanego Cesarstwa
to Regina Angelorum, Krélowa Niebios'?'. Typy ikon powstale
na Wschodzie okreslaja takze zachodnie malarstwo az do wieku XIII.
Jednym z podstawowych przedstawien jest Sedes Sapientiae — Maryja
na tronie Salomonowym. Krol Salomon, ktéorego madrosci stuchali
wladcy catego §wiata a nawet istoty nierozumne'?, stat sie w ikonografii

35 Por. T. Schipflinger, Sophia, s. 94.

16 70b. E. Neumann, Die grosse, tabl. 174.

17 por, Syr 15, 3; Ps 37, 9.

"8 Inna interpretacja: zob. T. Schipflinger, Sophia, s. 94.

"9 Lilie sa kwiatami krélewskimi, gdyz swoim ksztattem przypominaja berto.
Lilie sg rowniez sybolem taski Bozej i odpuszczenia win. — Por. H. Biedermann, Leksy-
kon symboli, Warszawa 2003, s. 194.

120 por, Prz 8, 23.
121 Por. Maryja w typie Maesta, XIV w., Siena.
12 Por. 1 Krl 4, 33.
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Kosciola typem Madrosci wiecznej'®>. Antytypem Salomona jest Chry-
stus, Logos'**. Tron krolewski, z ktorego przemawial Salomon urdst
do rangi symbolu sapiencjalnego. Kazdy z elementow tronu'?’: ko$é sto-
niowa'?®, najszczersze zloto'?’, sze§¢ stopni prowadzacych ku sedes Sa-
lomonis'*®, porecze z dwoma Iwami, schody z dwunastoma lwami'®’ —

stal sie wyznacznikiem absolutnej Madrogci'".

Ikona Madros$ci Bozej — Sedes Sapientiae reprezentuje model $wia-
ta 1 czlowieka wstuchanego w logos, w echo Boskich stow. Madros¢
Boza otula §wiat macierzynskg mitoscig, ukazuje tagodne i milosierne
Oblicze absolutu, ktéremu nieobcy jest konkret i nieobca immanencja.
Wszystko: kazde ,.tak” i1 ,,nie” w madros$ci splata w monodig, jest jednia,
ktoéra zawiera w sobie wszelkie sensy. Ikona uczy owego irenicznego,
tagodnego spojrzenia, poswiadczajac jednocze$nie uwazno$¢ i wiadze
Boskiego Oka Opatrzno$ci nad biegiem dziejow. Boska Sophia podpo-
wiada szeptem, iz pigkno zbawi $wiat. Pigckno jako kontemplacja praw-
dy, pigkno jako prawda kontemplacji...

'3 Na temat osoby krola Salomona powstalo zwlaszcza w XV w. wiele trakta-
tow. — Zob. G. M. Ledmer, Sedes, s. 115.

1* Por. Mt 12, 42.

1% Zob. 1 Krl 10.

126 Wedtug Alberta Wielkiego ko$¢ stoniowa oznacza dziewictwo Maryi. —
Zob. G. M. Leder, Sedes, s. 115.

127 7daniem tego samego autora symbolizuje doskonata mito$¢ i przyktadna po-
korg Maryi. — Zob. Tamze.

128 Oprocz typowego przyporzadkowania kolejnych stopni do cnét Maryi sg tez
inne interpretacje: szes¢ dni Stworzenia, szes¢ btogostawionych standéw: Patriarchowie,
Prorocy, Apostotowie, Mgczennicy, Wyznawcy i Dziewice. — Zob. Tamze.

12912 Iwow to symbol Apostotow (Piotr Damiani), Patriarchow (Albert Wielki),
przodkow Maryi (Hugo ze §w. Wiktora), pokolen Izraela (Albert Wielki). 2 lwy to: Jan
Ewangelista i Jan Chrzciciel (Albert Wielki), Archaniot Michat i Jan Ewangelista
(Hymny). — Por. Tamze.

130 Zob. H. M. Schmidt, Die vergessene, s. 237.
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IKONE “DIE WEISHEIT GOTTES” — SEDES SAPIENTIAE.
DIE GOTTLICHE SOPHIE IN DER CHRISTLICHEN LEHRE
UND IKONOGRAPHIE

Zusammenfassung

Die Sophiologie genauer die theologische Idee der Weisheit fand ihren
Ursprung in der griechischen Kosmologie und in der jlidischen Bildersprache
derer Symbolik die gottliche Offenbarung als schopfendes und lebendiges Wort
darstellt. Die heilige Schrift entdeckt das weibliche Antlitz Gottes, indem sie
die liebvolle Anwesenheit Gottes als ewige Weisheit — Sophia veranschaulicht.
In Bezug auf die Mariologie wird Sedes Sapientiae zum Symbol der Vorsehung
und tiberirdischen Fiirsorge. Im Zeichen der Ikone wird uns vermittelt, dass die
geistliche Bahn zum Reich Gottes durch den Schoss Marias ihren Anfang
nahm. Er — der irdische Thron — bewirtet den Logos, unser Heil. Dadurch ge-
winnen wir die Gewissheit, dass zwischen Leib und Seele eine enge Verbin-
dung besteht.
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