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JEZUS 1 JEGO KRZYZ - ROZWAZANIA NA MARGINESIE
MYSLI TEOLOGICZNEJ JOSEPHA RATZINGERA

Wilasciwie kazdy, kto cho¢ trochg probowal rozczytywac si¢ w tworczo-
sci Josepha Ratzingera, nie ma chyba watpliwosci, ze mysl teologiczna obecne-
g0 papicza ma wymiar gleboko chrystocentryczny. Swiadczy o tym nie tylko
fakt, ze ostatnia jego trylogia ,Jezus z Nazaretu” (2007, 2011, 2012) stanowi,
jak sam to okresla: .,wynik mojego osobistego szukania «oblicza Pana»™', lecz
réwniez to, ze Benedykt XVI w prawdzie o Jezusie Chrystusie odczytuje praw-
de calej rzeczywistosci, calego sensu historii zbawienia 1 wiary Kosciola. Osoba
Jezusa jest jego pasja 1 zrodlem wiary, ktorg zyje, ktorej nauczal, 1 ktérg z tego
wlasnie powodu zawsze umieszczal w centrum. Gdy po ponad trzydziestu la-
tach kard. Ratzinger pisat slowo wstepne do kolejnego wydania swojej stynnej
ksiazki Wprowadzenie w chrzescijanstwo, nie wahal si¢, mimo nowych wyzwan
stojacych przez Kosciolem naszego ,,dzisiaj” (szczegdlnie, jak sam wspomina,
jesli chodzi o problematyke miegdzyreligijna), pozostawi¢ chrystocentryczny
schemat swojego dziela, uznajac bez cienia watpliwosci, ze nie nastgpila w tym
spojrzeniu zadna forma dezaktualizacji. Jak pisal Ratzinger:

,.3adze jednak, ze nie popelnilem bledu, jesli chodzi o glowny kierunek: w cen-

trum uwagi umiescitem pytanie o Boga i1 pytanie o Chrystusa, ktore zaowocowaty

«chrystologia narratywna» i wskazaly miejsce wiary w Kosciele™.

W tym kontekscie dostrzegamy nie tylko kierunek teologicznej orientacji

Ratzingera, ale takze konsekwencje, z jaka przy niej pozostal, skoro jego dzicla,
chyba nie tylko w ocenie samego Ratzingera, tak doskonale znosza probe cza-

" Ks. dr Piotr Kaczmarek — kaplan diecezji lowickiej, wicerektor w Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Lowiczu; adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie; e-mail:
jormoseno@poczta.fim

' Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 1, tham. W. Szymona, Krakow 2007, s. 14.

1T Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tham. 7. Wlodkowa, Krakow 2012, s. 26. Kar-
dynal pisal wspomniang przedmowe w kwietniu 2000 roku, pierwsze wydanie za$ jego dziela
mialo miejsce w 1969 roku.
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su’. Jest to tym bardziej warte docenienia w sytuacji, w ktorej niezwykle silnym
odczuciem dzisiejszego czlowicka stala si¢ niemal powszechna zmiennosé
wszystkiego. Ten iscie ,heraklitanski azymut” wspolczesnosci (czy raczej
w mysl filozofa z Efezu, brak azymutu — wszystko jest przeciez zmienne),
wprowadza §wiat w chaos; czlowiek traci dzi§ grunt pod nogami i bladzi, gdyz
nie ma jasnego i pewnego punktu odniesienia. W tym bolesnym do$wiadczeniu
egzystencjalnego 1 moralnego zagubienia Joseph Ratzinger nieustannie przy-
pomina osob¢ Jezusa Chrystusa, wskazuje na Jego Krzyz jako kierunek, ku
ktéremu mozna patrze¢ z nadziejg. Mamy patrzec na Przebitego, gdyz , krepuja-
ce czlowieka peta horyzontalnego wymiaru staly si¢ w Chrystusie ling ratunko-
wa, ktora nas doprowadza do brzegu wiecznosci Boga™.

Jezus objawia Swojg milos¢ poprzez Krzyz, w tym znaku znaczenie ma juz nie
tylko wymiar horyzontalny, ale 1 wertykalny ludzkich losow. Krzyz Jezusa
ogarnia wszystkie bole ludzkosci 1 wskazuje, gdzie mozna szuka¢ na nie odpo-
wiedzi, pomaga nam patrze¢ ku Bogu Ojcu, na ktérego Jezus zawsze wskazy-
wal.

Jezus oderwany od Krzyza
Herezje chrystologiczne

Wilasciwie ilekro¢ jakas koncepcja chrystologiczna prébowala oderwac
Jezusa od Krzyza, tylekro¢ bardzo szybko stawala si¢ herezja, wypaczajaca
ortodoksje Kosciola powszechnego’. Dokeci nic byli w stanie zaakceptowaé
faktu, ze Bog mogl cierpie¢ w ciele przyjetym przez Syna Bozego. A zatem
teologiczny horyzont ich rozwazan nie obejmowal Krzyza jako rzeczywistosci
zbawczej Jezusa. Jeszcze bardziej nicbezpieczna byla gnoza, zwlaszcza w sys-
temach stworzonych przez Walentyna i Bazylidesa. Wedlug tych teologow,
swiat materialny nie jest w stanie ,,zetkna¢ si¢” z Bogiem, nie istnieje zadne
medium, ktore mogloby powigza¢ w sobie te dwie tak odmienne od siebie rze-
czywistosci, dlatego tez caly historyczny wymiar zycia Jezusa i Jego $mierci,
a takze sakramentalne posrednictwo Kosciola, traci w systemie gnostycznym na
znaczeniu. Ponadto przeciwstawienie ducha materii 1 Boga swiatu bylo nie do

Do tych, ktérzy z uznaniem wypowiadaja sic na temat tworczosci teologicznej Ratzingera,
nalezy niewatpliwie arcybiskup Wiednia kard. Christoph Schonborn, ktory w jednej ze swoich
ksigzek wyraza takg opinie o Benedykcie XVI: Jest wielkim, wybitnym teologiem, juz teraz
mozna go zaliczy¢ do «klasykéw» Tradycji Kosciola” (Ch. Schénborn, Radosé kaplanistwa, thum.
A. Kurys, Warszawa 2010, s. 71).

* I. Ratzinger, Typos — mysterium — sacramentum, W: Joseph Ratzinger. Opera Omnia (dalej —
JROO), t. 11, thum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 197.

3 Wspomniane herezje chrystologiczne zostaly oméwione na podstawie: G. L. Miiller, Podrecznik
Teologii Dogmatycznej. Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, tham. W. Szymona, Krakow
1998, s. 303-312 oraz: S. Stasiak, R. Zawila, ABC teologii dogmatycznej. Notatki z wykladow ks.
prof. Romana E. Rogowskiego, Wroctaw 1997, s. 76-77, 91-92.
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pogodzenia z tajemnica Wcielenia, a wiec takze podjecia realnej ofiary krzyzo-
wej przez Jezusa. W mniejszym badz wickszym stopniu podobne konsekwencje
niosty w sobie inne herezje chrystologiczno-antropologiczne, czyli zwlaszcza
te, ktore odmawialy Jezusowi ludzkiej natury, a wigc 1 realnego cierpienia.
Tymczasem chrzescijanstwo przyjmuje, ze odwieczny Logos wszedl w do-
swiadczenie cierpienia, poczawszy od momentu Weielenia. To dlatego Jezus
mogl wzia¢ Krzyz i to dlatego realnie na nim cierpial, osobiscie skladajac ofiare
za zbawienie $wiata.

Krzyz jako znak sprzeciwu byl nie do przyjecia takze przez wielkie reli-
gie monoteistyczne, ktore odmawialy Bogu mozliwosci tak wielkiego unizenia
1 hanby, jaka w osobie Jezusa Chrystusa przyjal na Krzyzu. Potwierdzaly si¢
tutaj slowa $w. Pawla: ..My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgor-
szeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan” (1Kor 1, 23). Zydzi wyznajacy
wiarg w jedynego Boga, ktory jest wielkim Majestatem, ktoérego imienia nie
wolno wymawia¢, nie mogli zaakceptowac hanby, jaka dokonala si¢ na Krzyzu.
W oczach Zydéw Jezus byl slaby, ostatecznie nie okazal swojej Boskiej mocy.
Poza tym ten, kto zawisl na Krzyzu, byl przeklety (por. Pwt 21,23, a takze Ga 3,
13). To dlatego Zydzi krzyczeli na Golgocie: ,,Mesjasz, krél Izraela, niechze
teraz zejdzie z krzyza, zebysmy widzieli 1 zobaczyli” (Mk 15, 32). A takze:
LInnych wybawial, niechze teraz sicbie wybawi, jesli On jest Mesjaszem, Wy-
brancem Bozym™ (Lk 23, 35). Grecy z kolei zyjacy w filozoficznej mentalnosci
platonizmu, pogladu, ktory kazal szuka¢ realnosci poza tym, co cielesne 1 bez-
posrednio doswiadczalne, na Krzyz patrzyli jako na znak przynalezacy wylgcz-
nie do tego $wiata, czyli $wiata, ktory jest zaledwie cieniem prawdziwej rze-
czywistosci. Przedstawiciele kultury hellenskiej cierpienie tlumaczyli raczej
wedlug stoickiej wykladni, czyli jako rzeczywisto$¢, od ktorej nalezy sie wy-
zwalaé®. Do tego protestu’ wobec prawdy o Krzyzu dolaczyl szesé wickow
pézniej islam, ktéry uwazal Jezusa za proroka, ktérego cierpienie na Krzyzu
i $mieré byly tylko pozome®, powiclajac w ten sposob w zasadzie bledy dokety-
zmu.

® Wiecej na ten temat zob. T. Jelonek, Kultura Grecka a Nowy Testament, Krakow 2012, s. 102-
113.

7O owym ,protescie”, jakim jest judaizm i islam, mowit Jan Pawetl IT: ,.Ten wielki protest nazy-
wa si¢ naprzod Synagoga, a potem Islamem. I jedni, 1 drudzy nie mogg przyja¢ Boga, ktory jest
tak bardzo ludzki. Protestujg: «To nie przystoi Bogu». «Powinien pozosta¢ absolutnie transcen-
dentny, powinien pozosta¢ czystym Majestatem — owszem, Majestatem pelnym milosierdzia, ale
nie az tak, zeby sam placil za winy swojego stworzenia, za jego grzech»” (Jan Pawel 11, Przekro-
czy¢ prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 49).

8 Czytamy w Koranie: ,[...] i za to, ze powiedzieli: «zabilismy Mesjasza, Jezusa, syna Marii,
poslanca Boga» — podczas gdy oni ani Go nie zabili, ani Go nie ukrzyzowali, tylko tak im si¢
zdawalo; [...] oni Go nie zabili z pewnoscig” (Koran 4:157 — tham. z arab. J. Bielawski, Warszawa
1986). Ks. Krzysztof Koscielniak komentuje ten fragment nastepujgco: ,,W przekonaniu muzul-
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Teologia wyzwolenia

Kolejne wieki przynosily nowe pytania i zarzuty wobec dogmatycznych
prawd zawartych w chrystologii. Bardzo czgsto byly to jednak rézne mutacje
tych samych herezji. Takze w naszych czasach pojawily si¢ rozmaite koncepcje
teologiczne, w ktorych Krzyz Chrystusa stal si¢ przedmiotem zatargu. Mialy na
to wplyw roznorakie konteksty spoleczno-polityczne, ktére domagaly si¢ aktu-
alizacji nauki Kosciola Zic et nunc. Jednym z nowych wyzwan dla teologdéw
stala si¢ tzw. teologia wyzwolenia. Polemike z ta koncepcja teologiczng pod;jat
wlasnie kard. Joseph Ratzinger, jeszcze jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary.

Teologia wyzwolenia, ktora rozprzestrzenila si¢ w Ameryce Lacinskiej,
szybko zaczela przenikac takze na tereny Azji 1 Afryki. Nowa rzeczywistosé
domagala si¢ glosu Kosciola. Biskupi Ameryki Lacinskiej w roku 1968 obra-
dowali w Medellin w Kolumbii, rozwazajac ten nowy nurt teologiczny w kon-
tekscie aktualnych wydarzen. Dostrzezono wtedy zagadnienie ,preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich”, moéwiono tez o grzechu, ktéry w wymiarze spolecznym
nabral charakteru strukturalnego, przybierajacego forme zinstytucjonalizowanej
przemocy. Niepokoj Ratzingera budzila tendencja do dokonania teologicznej
podbudowy, ktora miala shuzy¢ usankcjonowaniu pewnych zjawisk i zachowan
spolecznych w Ameryce Lacinskiej, ktore z Ewangelia nie mialy zbyt wicle
wspolnego, a stanowily raczej prob@ zamkmqma gros spraw w obszarze swiata
doczesnego. W ten sposob wspomniane zawirowania spoleczne staly si¢ dosko-
nala pozywka dla marksizmu, ktéry rozkwital w Ameryce Lacinskiej z niezwy-
kla sila. Ratzinger szukal w tym calym zjawisku istoty problemu. Mozna po-
wtorzy¢ za Gregiem Wattsem:

,Czy ci, zaangazowani w teologie wyzwolenia, byli katolikami uzywajacymi

marksizmu, czy tez marksistami uzywajgcymi katolicyzmu? Nie mialo to znacze-

nia. Ratzinger przemyslal kwestie: ten rodzaj teologii potrzebowal wyzwolenia od

ideologii $wieckiej™

Na poczatku drugiej polowy XX wieku Ameryka Lacinska stala si¢ ob-
szarem niezwykle zapalnym. Przez Ameryke Srodkowa przeszla fala zama-
chow, morddw 1 walk miedzy rewolucjonistami, a sitami zbrojnymi panujacych
dyktatur. Coraz czesciej zdarzaly si¢ przypadki, ze ludzie Kosciola (w tym du-
chowni) wstepowali w struktury polityczne czy militarne'’. Odpowiedzia na
sprzeciw wobec rewolucjonistdw bardzo czgsto byla ich przemoc, nawet wobec

mandéw Jezus nie zostal tez ukrzyzowany. Ich zdaniem, gdyby tak bylo, oznaczaloby, ze Bog
karze swojego najlepszego stuge (bylby wiec niesprawiedliwy), albo Ze jest bezradny, a wigc nie
jest wszechmocny” (K. Koscielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow
2002, s. 220).

° G. Watts, Pracownik Winnicy Panskiéj. Portret papieza Benedykta XVI, tham. J. Wilk, Czesto-
chowa 2005, s. 45.

1% W Nikaragui trzech duchownych wstapilo do rzadu sandinistow. Inni ksieza dotaczyli do armii,
w sile militarnej widzac jedyng mozliwo$¢ wprowadzania pokoju.
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duchownych''. W 1983 roku kard. Joseph Ratzinger polecil biskupom peru-
wianskim, aby zbadali pisma jednego z tworcodw teologii wyzwolenia, peru-
wianskiego dominikanina Gustavo Gutiérreza. Kongregacja takze badala pisma
brazylijskiego franciszkanina Leonardo Boffa. W 1984 roku ukazal si¢ doku-
ment Kongregacji Nauki Wiary pt. Instrukcja o niektorych aspektach teologii
wyzwolenia, ktorego wyklad zostal dwa lata pozniej rozwinigty w innym doku-
mencie tejze Kongregacji pt. Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwole-
nin. Wspomniane dokumenty podpisane przez Ratzingera jako prefekta Kon-
gregacji zostaly uzupelnione o wywiad udzielony dziennikarzowi Vittorio Mes-
soriemu, z ktorym Ratzinger spedzil trzy dni w seminarium w Bressanone roz-
mawiajac miedzy innymi na temat teologii wyzwolenia. Wywiad ten ukazal si¢
wkrotce w formie ksigzkowej, noszacej tytut Raport o stanie wiary.

W czym zatem kard. Ratzinger widzial niebezpieczenstwo teologii wy-
zwolenia? Jakie zagrozenia dostrzegal w tej formie teologicznego ujgcia rze-
czywistosci? Jak wreszcie laczy si¢ to z tajemnicg Krzyza, o ktérg pytamy
w tym artykule? Otéz pomimo tego, ze teologia wyzwolenia potrafi zaintrygo-
wac 1 przybra¢ barwg ewangelicznego glosu, upominajacego si¢ o najbardziej
uciskanych 1 ciemi¢zonych przez moznych tego swiata, mimo, ze moze wyda-
wac sig, iz ten glos doskonale wspolbrzmi z glosem Jezusa, ktory wielokrotnie
upominal si¢ o najbardziej odrzuconych, to teologia ta stanowi jedynie pozor
prawdy ewangelicznej'>. W swej istocie teologia wyzwolenia uderza bezpo-
srednio w Krzyz Chrystusa. Swego rodzaju ,,podszywanie si¢” teologii wyzwo-
lenia pod Ewangelie stanowi jeden z jej najniebezpieczniejszych wymiarow.
Dlatego Ratzinger podkreslal:

Niewatpliwie nalezy mie¢ na uwadze to, Ze blad nie moéglby istnie¢, gdyby nie

zawieral w sobie ziarenka prawdy. Blad staje si¢ tym niebezpieczniejszy, im

wieksze ziamo prawdy w sobie zawiera™ .

Mozna powiedzie¢, ze w teologii wyzwolenia pozornie jest obecne to, co naj-
waznigjsze. Jest obecna osoba Jezusa Chrystusa, jest tez obecny Krzyz. Zafal-
szowanie polega jednak na tym, Ze zaréwno Jezus, jak 1 Jego Krzyz, nabierajg

! Niezwykle dobitny w tym kontekscie jest przyklad abpa Oskara Romero z San Salwadoru,
ktory zostat zastrzelony 24 marca 1980 roku za to, ze krytykowal oba skrzydla ekstremistow, i to
lewicowe, 1 to prawicowe. Takze na jego pogrzebie doszlo do wybuchéw bomb, zamachowcy
otworzyli takze ogien do zgromadzonych na liturgii. Zamordowano wtedy 20 os6b, a ponad 200
zostalo rannych.

12 Nalezy oczywiscie wziaé pod uwage zlozonosé ruchu umystowego teologii wyzwolenia. Poja-
wilo si¢ bowiem wiele form tej teologii. Dlatego kard. Ratzinger jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary wypowiadal sie krytycznie o tych formach teologii, ktore wypaczaty nauke Kosciola lub
wrecz wprost jg negowaly.

13 Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messori’ego przeprowadzona w 1984 roku z ks. kar-
dynaltem Josephem Ratzingerem — prefektem Kongregacji Nauki Wiary, tham. 7. Oryszyn,
J. Chrapek, Marki 2005, s. 156.
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w tej formie teologii innego znaczenia, niz Kosciol naucza i jaki glosi Ewange-
lia". Doswiadczenie Jezusa ukrzyzowanego w ujeciu teologii wyzwolenia jest
calkowicie historyczne, a to znaczy, ze Syn Bozy moze by¢ rozpatrywany tylko
na przedluzeniu Swojego Krzyza, ktory zawsze dotyka konkretnej historii. Zna-
czy to tyle, ze biedni staja si¢ historyczng kontynuacja obecnosci Jezusa
w $wiecie'”. Mozna powiedzieé, ze zastepuja Jezusa na Krzyzu. Teraz oni sa
krzyzowani poprzez niesprawiedliwe struktury doczesnego §wiata. Aby odmie-
ni¢ t¢ sytuacje ., krzyzowani” muszg dazy¢ poprzez walke klas do przeksztalce-
nia owych niesprawiedliwych struktur w bardziej przyjazne ludziom. W ten
sposob moze dokonac si¢ swoiste zmartwychwstanie, to znaczy zdjecie ukrzy-
zowanych z Krzyza poprzez przywrocenie sprawiedliwosci, harmonii 1 ladu
spolecznego. A to znaczy, ze mamy tu do czynienia ze swego rodzaju ,,samood-
kupieniem” czlowieka'®. Stanowi to oczywiscie wypaczona wersje $mierci
1 zmartwychwstania Zbawiciela. Podobnie nowych znaczen nabierajg inne znaki
Jezusa i Kosciola'".

W mysl teologii wyzwolenia, Jezus zostaje oderwany od Krzyza, ktos in-
ny — biedni i ofiary niesprawiedliwych struktur spoleczno-politycznych — zaj-
muja Jego miejsce. Krzyz Chrystusa w mysl teologii wyzwolenia nie zbawia od
grzechu, ale wyzwala z doczesnej niesprawiedliwosci 1 spolecznych ograniczen.
I tu wida¢ takze regule, do ktorej odwolalismy si¢ w przypadku herezji chrysto-
logicznych, a mianowicie, predzej czy pdzniej, blad danej nauki mozna poznaé
po tym, ze bedzie cheiala oderwaé Jezusa od Krzyza, Zbawicicla przeciwstawic
Jego wlasnej misji. Kard. Ratzinger nie sformulowal wprost tej zasady, ale ana-

O sensie prawdziwego wyzwolenia w mysl nauki chrzescijanskiej przypomniata Instrukcja
7 1986 roku: , .Przez swoj Krzyz i swoje Zmartwychwstanie Chrystus dokonal naszego Odkupie-
nia, ktore jest wyzwoleniem w najpelniejszym znaczeniu, poniewaz wyzwolilo nas od zla najbar-
dziej radykalnego, to znaczy od grzechu i spod wladzy $mierci” (Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, Rzym 22.111.1986, nr 3).

15 Por. Raport o stanie wiary..., s. 163.

'S Tak wlasnie zostalo to ujete w Instrukeji Kongregacii: ,.[...] pojawia sie tendencja do utozsa-
mienia Krolestwa Bozego 1 jego rozwoju z ruchem wyzwolenia czlowieka i1 do traktowania samej
historii jako podmiotu jej wlasnego rozwoju, polegajacego na procesie samowyzwolenia czlowie-
ka na drodze walki klasowej, na samoodkupieniu cztowieka” (Kongregacja Nauki Wiary, Instruk-
cja o niektérych aspektach teologii wyzwolenia, Rzym 6.VII1.1984, nr IX, 3.).

' Joseph Ratzinger pisze: ,.exodus przeksztalca sic w glowny obraz historii ocalenia, misterium
paschalne jest rozumiane jako symbol rewolucji, a Eucharystie interpretuje si¢ jako swigto wy-
zwolenia, ale w znaczeniu obietnicy polityczno-mesjanistycznej i jej spelnienia. Stowo odkupie-
nie zostaje zastgpione przez wyzwolenie, a wyzwolenie jest rozumiane na tle historii jako walka
klas, jako ciagly proces wyzwalania. A wreszcie fundamentalne znaczenie ma takze wyréznianie
dziatania — prawda nie moze by¢ rozumiana w sensie metafizycznym, to bylby «idealizmy». Praw-
da realizuje si¢ w historii 1 w praktyce. Akcja, dzialanie jest prawdg. W konsekwencji idee stuzg-
ce dzialaniu sg w ostatecznym rozrachunku malo istotne, zmienne. Jedyng rzeczg ostateczng jest
samo dzialanie. Ortopraktyka staje si¢ jedyng prawdziwg ortodoksjg™ (Raport o stanie wiary...,
s. 165-166).
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lizujac jego polemike z teologia wyzwolenia mozna powiedzie¢, ze akcent po-
stawil wlasnie w tym samym migjscu. Jak pokazal czas, mysl teologiczna pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary zdala egzamin; Ratzingerowi udalo si¢ wypro-
wadzi¢ Kosciol latynoamerykanski z zagrozenia powaznymi bledami'®.

Krzyz obecny w teologii Eucharystii
Fascynacja liturgiq — nowy ruch liturgiczny

Sposrdd zainteresowan teologicznych Josepha Ratzingera zagadnienia
dotyczace liturgii wysuwajg si¢ niewatpliwie na miejsce czolowe. Kardynal sam
si¢ zreszta do tego przyznaje, odnotowujac we wstepie do wydania swoich
dziel:

LLiturgia Kosciola stanowila dla mnie od dziecka podstawowsg rzeczywisto$¢ me-

go zycia, a w teologicznej szkole takich nauczycieli, jak Schmaus, Schngen,

Pascher 1 Guardini, stata sie takze centrum mojej pracy teologicznej”".
W swych rozwazaniach dotyczacych liturgii Ratzinger nie uciekal w tematyke
scisle formalng, dla niego bowiem najglebsza idea bylo przezywanie liturgii
w kontekscic aktu wiary i calego wymiaru egzystencji czlowicka®. Takie prio-
rytetowe nastawienie do liturgii potwierdza fakt, ze pierwszy tom Joseph Rat-
zinger. Opera Omnia, poswigcony teologii liturgii, cho¢ dwunasty w porzadku
tematycznym, zgodnie z intencjg autora zostal wydany jako pierwszy. Stanowi-
lo to rowniez wyrazne odwolanie si¢ do ordo przyjgtego podczas prac soboro-
wych Vaticanum Secundum® . Kardynal dostrzegal w tym na pozér nie zapla-
nowanym porzadku prac soborowych gleboki sens duchowy:

.10, co zewnetrznie moze wydawac si¢ przypadkiem, okazuje si¢ stuszng decyzjg

rowniez z perspektywy wewnetrznej, a mianowicie ze wzgledu na hierarchie te-

matoéw 1 zadan Kosciola. Rozpoczynajac od tematu liturgii, jednoznacznie podkre-

'8 Tak ocenial to sam Ratzinger w kilka lat pozniej: ,,[...] jako Kongregacja zachowalismy, uwa-
zam, wlasciwg miare. W kwestii teologii wyzwolenia musielismy si¢ wypowiedzie¢, robwniez po
to, by pomédc biskupom. W koncu grozito nam upolitycznienie wiary, ktore zepchneloby ja
w nieodpowiedzialng stronniczos¢ polityczng 1 zniszezylo jej wymiar religijny. [...] Dzisiaj po-
wszechnie uznaje si¢, Ze nasze instrukcje byly potrzebne 1 szly we wiasciwym kierunku™ (So/
ziemi. ChrzeScijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci. Z kardynalem Josephem Rat-
zingerem rozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Krakow 2005, s. 80).

19 J. Ratzinger, Przedmowa do wprowadzajgeego tomu moich pism, w: JROO , t. 11, 5. 2.

% Tamze: ,,Centrum moich zainteresowan nie stanowily specyficzne problemy liturgiki, istotne
bylo dla mnie zakorzenienie liturgii w podstawowym akcie wiary, a w konsekwencji rowniez jej
miejsce w calosci naszej ludzkiej egzystencji”.

?! Ratzinger nawiazuje w tym kontekscie do prac Soboru Watykanskiego II, w ktorych brat udzial
jako teolog soborowy (peritus) 1 doradca teologiczny kard. Fringsa. Pierwszym omawianym
dokumentem soborowym byla konstytucja o liturgii. Jak zaznacza Ratzinger, motywacje omo-
wienia szkicu o liturgii podczas soboru byly bardziej pragmatyczne — jako material najmniej
konfliktowy, tekst o liturgii postuzyt za material ¢wiczebny dla ojcow soborowych, ktérzy musie-
li wypracowa¢ odpowiednig metode (zob. J. Ratzinger, Moje zycie, tham. W. Wisniowski, Czegsto-
chowa 2005, s. 100-103).



210 KS. PIOTR KACZMAREK

$lano prymat Boga, g)riorytet tematu Boga. Najpierw Bog — to méwi nam rozpo-

czynanie od liturgii™*.

Nie bez znaczenia dla systematyzacji kierunkow badan teologicznych
Ratzingera byt jego zwigzek z posoborowym ruchem liturgicznym. Ruch ten
zostal zainaugurowany duzo wczesnie] we Francji przez przelozonego opactwa
w Solesmes, Prospera Guérangera (1805-1875). W ciggu kolejnych lat zasicg
ruchu objal takze Niemcy. Do Ojczyzny Ratzingera wspomniany ruch dotarl za
posrednictwem braci Wolter: Rudolfa (1825-1890) i Ernsta (1828-1908),
a migjscem promowania tej idei stal si¢ klasztor w Bueron. Ruch liturgiczny
rozwijal si¢, ulegajac pewnemu zahamowaniu z powodu wybuchu I wojny
swiatowe]. Procesy stlumione przez wojng rozkwitly na nowo po 1918 roku.
W tym czasie opat benedyktynski z klasztoru Maria Laach, Ildefons Herwegen,
rozpoczal wydawanie nowej serii Ecclesia Orans, w ramach ktorej jako pierw-
sza zostala opublikowana praca Romano Guardiniego, ktoérego tworczos¢ nie-
watpliwie stanowila inspiracje dla intelektualno-duchowych poszukiwan Jose-
pha Ratzingera.

Ratzinger, ktory jak wspomnielismy zostal wprowadzony w $wiat liturgii
Jjuz w domu rodzinnym, poglebil swoje zainteresowania takze w seminarium
duchownym we Freising, gdzie jego mistrzami byli tacy teologowie, jak wla-
snie¢ R. Guardini, ale takze J. Pieper, T. Hacker 1 P. Wust. Wielkg zasluga Guar-
diniego bylo przeniesienie teoretycznych podstaw liturgii w wymiar pastoralny.
Teolog ten ukazywal bowiem mozliwos¢ poznania Boga w doswiadczeniu reli-
gijnym. To wlasnie Guardini zainteresowal Ratzingera tworczoscia $w. Augu-
styna i $w. Bonawentury>. Glownym jednak rysem teologii Guardiniego, ktory
zafascynowal Ratzingera, byla mysl dostrzegajaca istote shuzby Bozej w spo-
tkaniu czlowicka z Jezusem Chrystusem. Chodzi tu zatem o doswiadczenie
Jezusa Chrystusa, ktére czlowick moze realnie przezywa¢ w swojej wierze.
Nadaje to tej mysli specyficzny chrystocentryczny kierunek, ktéry tak gleboko
wryl si¢ w rozwazania teologiczne Josepha Ratzingera.

Ostatecznie do ruchu liturgicznego przekonal Ratzingera Joseph Pascher
(zm. 1979), ktory byl liturgista pelniagcym funkcje wychowawcy 1 wykladowcy
na Uniwersytecie Monachijskim, gdzie studiowal mlody Ratzinger po skoncze-
niu filozofii we Freising. Jak deklarowal sam Ratzinger: ,,Dzi¢ki wykladom
Peschera i postawie czci, z jaka uczyl nas sprawowac liturgic si¢gajac jej glebi,

%2 J. Ratzinger, Przedmowa do wprowadzajgcego..., s. 1.

?* Joseph Ratzinger przeniést te inspiracje miedzy innymi na swoje Zycie naukowe. Swiadcza
o tym tematy najpierw jego doktoratu: Ludzie i Dom Bozy w doktrynie koscielnej sw. Augustyna
(1953), a pozniej habilitacji: Teologia dziejéw u sw. Bonawentury (1957).
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stalem si¢ czlonkiem ruchu liturgicznego™*. Ruch ten znalazl poparcie w osobie

papieza Piusa XII, a takze w zapisach dokumentéw soborowych®.

Joseph Ratzinger dostrzegajac wage trudnosci zwigzanych z interpretacja
liturgii, jakie narosty po Vaticanum Secundum, podnidst postulat powolania
nowego ruchu liturgicznego, ktory zasadzalby si¢ nie tyle na zarzadzeniach
1 dyrektywach liturgicznych Kosciola, co na inicjatywie oddolnej wiernych,
ktorzy pragneliby przezywaé liturgie w glebokim zjednoczeniu z Chrystusem™.

Mozna w tym miegjscu zapytaé: czy powyzsza idea w jakikolwiek sposob
kieruje duchowy wzrok czlowicka ku Krzyzowi? Czy tajemnica Krzyza Chry-
stusa poglebia owg potrzebe doswiadczenia Jezusa, o jakg zabiegali zwolennicy
odnowy liturgicznej? Na czym mialo polega¢ wlaczenie si¢ w sluzbg Chrystu-
sowi, ktory jak przypominal Ratzinger jest rzeczywistym podmiotem liturgii*’?
Czy jest tu migjsce na Jezusowy Krzyz?

LEucharystia — uczta czy Ofiara?

Jak zaznacza Sobdér Watykanski I, Eucharystia jest zrodlem i szczytem
zycia chrzescijanskiego™. To w Niej dokonuje sie misterium meki, $mierci
1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Nie sposéb zatem nie odnies¢ porusza-
nych wezesniej zagadnien liturgicznych do wydarzenia Mszy Swictej. Nalezy
zbadac, czy w obrgbie Eucharystii sens Krzyza jest w jakikolwiek sposob wyra-
zony, a jesli tak, to w jakim zakresie? Punktem odniesienia dla ponizszych ana-
liz pozostaje wcigz tworczos¢ teologiczna Josepha Ratzingera, ktdry wielokrot-
nie w swoich publikacjach zabieral glos na temat istoty Eucharystii.

Skoro Msza Swicta zawicra w sobie zrodlo i szczyt przezywania wiary
wyznawcow Chrystusa, to wydaje si¢, ze dla odnalezienia odpowiedzi na sta-
wiane pytanie, najskuteczniejsza bedzie préba dotarcia do centralnego sensu
samej Eucharystii. Joseph Ratzinger wielokrotnie probowal dotrze¢ do zasadni-
czej tresci 1 przeslania Eucharystii. Jak nalezy przypuszczaé, Kardynal istote
problemu sprowadzal do pytania: czy w rozumieniu chrzescijanskim Euchary-
stia jest bardziej uczty, czy bardziej Ofiarg? Mowigc inaczej, chcemy zapytac,

** J. Ratzinger, Moje..., s. 66.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietef, nr 43: Staranie o rozw6j i odnowienie
liturgii stusznie uwaza sie, za znak opatrznosciowej dzialalnosci Bozej dla naszych czasow, jakby
za przejscie Ducha Swigtego w Jego Kosciele. Nadaje ono charakterystyczny rys zyciu Kosciota
oraz calej wspolczesnej mysli 1 dzialalnoscei religijne;j”.

% por. J. Ratzinger, Ku pamieci Klausa Gambera, w: JROO, t. 11, s. 595-597, oraz tenze, Moje...,
s. 130-134.

" Por. P. Walendzik, Idee ruchu liturgicznego w zvciu i pismach Josepha Ratzingera, ,\Warszaw-
skie Studia Teologiczne™, 25 (2012) nr 2, s. 91-92. W tym artykule mozna takze znalez¢ wigcej
informacji na temat zjawiska ruchu liturgicznego.

%8 Sobor Watykanski II, Konstvtucja dogmatyezna o Kosciele, nr 11:  Uczestniczac w Ofierze
eucharystycznej, tym zrodle 1 zarazem szczycie calego zycia chrzescijanskiego, skladajg Bogu
boskg Zertwe ofiarng, a wraz z Nig samych siebie [...]”.
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czy glownym sensem i owocem Mszy Swictej jest celebrowanie wspolnoty
wierzacych, jako ochrzczonych 1 wybranych przez Jezusa, ktorzy spotykaja si¢
na wspolnym positku, czy raczej Eucharystia centralizuje si¢ w tajemnicy Krzy-
za 1 tajemnicy paschalnej Chrystusa? Zagadnienie Eucharystii jako Ofiary Jose-
ph Ratzinger rozwaza w jednym ze swoich artykulow, ktory zostal wlgczony do
zbioru jego dziel z zakresu teologii liturgii®. Przywolajmy najwaznicjsze tezy
tego szkicu.

Punktem wyjscia dla Kardynala jest perspektywa krytyczna wobec orto-
doksji katolickiej, a mianowicie stanowisko Marcina Lutra. Wedlug Lutra,
ofiarniczy kontekst Mszy Swigtej spychal Eucharystie do rzedu praktyk batwo-
chwalczych, reprezentujgcych poganski zamyst kultu. Taki zarzut wobec kato-
lickiego rozumienia Eucharystii wigzal si¢ z glownymi rozwazaniami Lutra,
ktory kwestionowal prawde o usprawiedliwieniu. Mnich augustianski widziat
tylko dwa sposoby odniesienia si¢ czlowicka do Boga: na drodze prawa i po-
przez wiar¢. Biegun prawa jest reprezentowany przez wszystkie ludzkie wysil-
ki, uczynki i zastugi, jakie czlowick moze sobie wyshuzy¢. Nie ma to jednak dla
Lutra wickszego znaczenia, gdyz czlowiek nigdy nie jest w stanie o wlasnych
sifach zashuzy¢ na zbawienie. Dlatego, wedlug nauki prekursora protestanty-
zmu, relacja czlowieka do Boga nigdy nie moze podaza¢ w kierunku oddolnym,
czlowiek nie moze sklada¢ Bogu zadnych ofiar, bo nie majg one wartosci, liczy
si¢ tylko taska Boga, ktéra od Niego zstepuje.

Cho¢ polemika Lutra postepowala inng droga, niz mysl katolicka, Rat-
zinger zauwaza, ze u podstaw wykladni augustianskiego mnicha mozna znalezé
pewne elementy pozytywne. Streszczaja si¢ one w dwoch prawdach: po pierw-
sze, jedyng Ofiarg, ktéra ma charakter zbawczy, 1 ktdra jest niepodwazalna, jest
Ofiara Jezusa na Krzyzu. Po drugie, kult sprawowany w ramach chrzescijan-
stwa nie polega na skladaniu wlasnych darow. W tym kontekscie Eucharystia
winna by¢ dzigkczynieniem, czyli odpowiedzig na zbawczy dar Ofiary Krzyzo-
wej Jezusa Chrystusa.

Dalsze rozwazania Ratzingera opieraja si¢ na zrodlach biblijnych. Kardy-
nal uwzglednia w poszczegdlnych tekstach odmienne konteksty teologiczne.
I tak, w relacji z Wieczernika wedlug $w. Marka, Ofiara skladana przez Jezusa
jest wpisana w teologi¢ przymierza opisanego w Ksigdza Wyjscia™. W ten spo-
sob wydarzenie Ostatniej Wieczerzy wypelnia sens przymierza synajskiego.
Nowy Mojzesz, Jezus, juz nie tylko kropi krwia lud, lecz réwniez sam daje
Swoja Krew jako , Krew Przymierza”, antycypujac w Wieczerniku przelanie tej

% J. Ratzinger, Czy Eucharystia jest Ofiarg?, w: JROO, t. 11, 5. 243-254. Pierwotnie artykut ten
zostal opublikowany w 1967 roku w ,,Concilium” oraz w ,,Theologisches Jahrbuch”.

0 Wj 24, 8: , Mojzesz wziat krew i pokropil nia lud, méwiac: «Oto krew przymierza, ktore Pan
zawarl z wami na podstawie wszystkich tych stow»”.
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Krwi na Krzyzu. Pan mowil: , To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wiclu
bedzie wylana” (Mk 14, 24)’'. Jak pisze dalej Ratzinger:

,,Dla nas wazne jest to, ze przez pojecie «Krew Przymierzay w wydarzenie Ostat-

niej Wieczerzy wchodzi bez najmniejszej watpliwosci idea ofiary. Liturgia zycia

i $mierci Jezusa Chrystusa jest interpretowana jako Ofiara przymierza, ktora te

Mojzeszowg przestanke podejmuje na wyzszym poziomie i nadaje jej wlasciwy

sens™.

Teologia ofiary jest natomiast zupelnie inna u $w. Pawla. Apostol Naro-
déw juz nie szuka sensu ofiary w Torze, ale w teologii profetycznej. To dlatego
w tekstach sw. Pawla i $w. Lukasza Ewangelisty pojawia si¢ okreslenie ,,Nowe
Przymierze™”, zaczerpnigte z oredzia proroka Jeremiasza®™. To nowe przymie-
rze opiera si¢ na krytyce dawnego kultu, ktérego sprawowanie czgsto bylo po-
strzegane przez prorokéw jako jedynie zewngtrzny przejaw ludzkiej religijno-
sci. ,,Milosci pragne, nie krwawej ofiary” — grzmial w imieniu Boga prorok
Ozeasz (Oz 6, 6). Gdy Jezus zlozyl swojg Ofiare na Krzyzu, swigtynia jerozo-
limska przestala mie¢ racje bytu, stala si¢ niepotrzebna. Mozna doda¢ na margi-
nesie rozwazan Ratzingera, ze paradoksalnie wobec Ozeaszowego wezwania,
Ofiara Jezusa okazala si¢ krwawg ofiarg, ale takze — 1 przede wszystkim — Ofia-
ra Milosci.

Dalej Ratzinger zestawia oba ujecia; Ewangelistow (sw. Marka i sw. Ma-
teusza) ze sw. Pawlem 1 $w. Lukaszem. Tylko pozomie te dwa kierunki mysli
teologiczne] podazaja droga wzajemnej sprzecznosci. Ideg laczaca te koncepcje
jest posta¢ Shugi Panskiego, przywolanego kilkakrotnie w Ksigdze Izajasza.
Teksty o Stludze Panskim pochodza bowiem z okresu, kiedy biblijny Izrael nie
mogl sprawowaé swigtynnego kultu, byl to czas niewoli. W ten sposob, jak
pisze Kardynal:

J1zrael poznaje nowg forme ofiary, bardziej istotng od tej, ktoérg mu mogla zapew-

ni¢ §wigtynia: mgezenstwo, w ktérym miejsce ofiary obrzedowej zajelo doskonal-
sze od niej oddanie sie samego czlowieka™.

3 Tozsama z takim ujeciem jest relacja §w. Mateusza: , Nastepnie wzial kielich i odmowiwszy
dzigkczynienie, dal im, méwigc: «Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktora
7a wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow»™ (Mt 26, 27-28).

32 J. Ratzinger, Czy Eucharystia..., s. 248.

3 Wspomniane sformutowanie odnajdujemy w dwoch fragmentach: ., Tak samo i kielich po wie-
czerzy, mowige: «Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora za was bedzie wylana»”
(Lk 22, 20). ,,Podobnie, skonczywszy wieczerze, wzigl kielich, méwigc: «Ten kielich jest Nowym
Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamigtke»” (1 Kor 11,
25).

3 Jr 31, 31-32: ,.0to nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre z domem Izraela i z domem
judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktore zawarlem z ich przodkami |[...]”.

* J. Ratzinger, Czy Eucharystia..., s. 250. W innym swoim tekscie Ratzinger pisze: ,.Izrael zdobyt
nowe do$wiadczenie. Nie mogl celebrowac liturgii swigtynnej, mogl jedynie cierpie z mitosci do
swego Boga. Jego najwybitniejsze umysty, prorocy, dzieki natchnieniu Bozemu zrozumieli, Ze to
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W tym migjscu mozemy pozostawi¢ wywdd z artykutu Ratzingera, albo-
wiem dochodzimy do miejsca, ktore stanowi dla nas istote. Oto widzimy, jak
w postaci Jezusa Chrystusa przyjmujacego na siebie brzemi¢ Krzyza, spelniajg
si¢ nadzieje ofiarniczych tradycji opisanych w Biblii. Krew Jezusa przelana na
Krzyzu staje si¢ , Krwig Przymierza”, zastgpujaca rytualny kult swigtynny; Jego
Ofiara staje si¢ takze ,,Nowym Przymierzem”, w ktérym Jezus bierze na siebie
grzechy swiata. Dotykamy tutaj istoty Eucharystii, podczas ktorej na oltarzach
swiata jest uobecniana Ofiara Krzyza.

Mozna si¢ jednak spotkaé z zarzutem, ze najistotniejszym akcentem, jaki
powinien by¢ stawiany w celebracji Eucharystycznej, jest nie Ofiara Jezusa, ale
wspolnota, ktora gromadzi si¢ na uczcie®. Argumentem, ktory mialby potwier-
dzié taki biesiadny charakter Mszy Swictej, stal si¢ przywolywany obraz pier-
wotnego Kosciola, dla ktérego idea przewodnig Eucharystii byl braterski posi-
Iek, a slowa Jezusa ,,Czyncie to na mojg pamiatke!” mialy jedynie potwierdzac
taki sposob patrzenia na Eucharystic. Wniosek z takiego spojrzenia na Msze
Swicta jest prosty — trzeba odejsé od kultu, a celebracje sprowadzi¢ do wspél-
nego positku ucznidow Pana. Naturalng konsekwencja takiej optyki jest desakra-
lizacja Eucharystii. Dotyczy to nie tylko Jej sensu, ale i calej mozna by rzec
infrastruktury istnicjacej wokol sprawowania Mszy Swigtej. A zatem nie po-
trzebne staja si¢ koscioly, albowiem dla wspolnego ucztowania wystarczy kazde
dowolne pomieszczenie, byle spelnialo wymég praktyczny zorganizowania
W nim uczty.

Joseph Ratzinger reminiscencje takich sporéw dostrzega u $w. Pawla,
ktory skierowal sfowa upomnienia do wspolnoty w Koryncie:

,,Tak wiec, gdy sie zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej. Kaz-

dy bowiem juz wczesniej zabiera si¢ do wlasnego jedzenia, 1 tak si¢ zdarza, ze je-

den jest glodny, podczas gdy drugi nietrzezwy. Czyz nie macie domow, aby tam

jesc 1 pic? Czy cheecie zniewaza¢ zgromadzenie 1 zawstydzac tych, ktorzy nic nie

majg? C6z wam powiem? Czy bede was chwalil? Nie, za to was nie chwale”

(1 Kor 11,20-22).

Wida¢ wyraznie, ze laczenie Eucharystii ze zwyklym posilkiem kloci si¢ z ideg,
ktorg przekazuje nam Koscidl jako depozyt swojej wiary, a wskazywanie na
Kosciol pierwotny, weale nie uzasadnia przezywania Eucharystii jako uczty.
Takie spojrzenie na nature Mszy Swietej potwierdza Kardynal:

,,Proby postulujgce «powroty do zwyczajnego $wieckiego positku i do wielofunk-

cyjnych sal itp. stanowig jedynie pozorne powracanie do zrodel. W rzeczywistosci

sg one cofaniem si¢ do czasu sprzed przelomu dokonanego przez Krzyz i Zmar-
twychwstanie, czyli do okresu poprzedzajacego to, co stanowi sam fundament

cierpienie wierzgcego Izraela bylo autentyczng ofiarg, nowym, wielkim kultem, w ktéorym stawal
przez zywym Bogiem, wstawiajgc si¢ za ludzmi 1 za calym $wiatem” (J. Ratzinger, Eucharystia —
centrum Kosciola, w: JROO, t. 11, 5. 293).

* Zob. tamze, s. 309-321.
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chrzescijanstwa 1 jego nowosci. W ten sposob nie wraca si¢ do zrodel, lecz od-

chodzi si¢ od misterium paschalnego 1 tym samym od najglebszego rdzenia ta-

jemnicy Chrystusa™’,

Powyzsze mysli wyraznie wskazuja, ze tajemnica Krzyza Jezusa Chry-
stusa stanowi glowny trzon Eucharystii. Jest to Krzyz, ktory prowadzi do Zmar-
twychwstania 1 nadaje zyciu Kosciola perspektywe eschatologiczng. Dlatego
chcac zglebiaé i wlasciwie przezywaé Msze Swigta, nie mozna pomija¢ wyda-
rzenia Krzyza. Na koniec jeszeze jeden cytat potwierdzajacy wlasnie takie spoj-
rzenie na Eucharystig:

.|...] chrzescijanska liturgia — Fucharystia — jest z samej swej istoty §wigtem

Zmartwychwstania, Mysterium Paschae. Jako takie zawiera w sobie tajemnice

Krzyza, stanowigcg wewnetrzne uwarunkowanie Zmartwychwstania. Rozumienie

Eucharystii jako uczty wspélnoty rowna si¢ po prostu jej deprecjonowaniu. Ceng

7a nig byla $mier¢ Chrystusa, a rados¢, ktorg obiecuje, zaklada wejscie w te ta-

jemnice $mierci. Fucharystia jest ukierunkowana eschatologicznie i dlatego jej

centrum stanowi teologia Krzyza™®.

Trudno o bardziej dobitne potwierdzenie przedstawionej powyzej argumentacji.

Podsumowanie

Mysle, ze doskonale zdajemy sobie sprawg z tego, ze powyzszy szkic jest
tylko niewielkg proba wyluszczenia z wykladu teologicznego Josepha Ratzinge-
ra zadanej w tytule problematyki Krzyza Jezusa Chrystusa. Jednak, jak nalezy
przypuszcza¢, podane wyzej mysli, to wazne sygnaly 1 kierunki tworczosci
Kardynala. Jak si¢ wydaje chrystocentryczne ujecie prawd teologicznych, jakie
zaklada w swojej tworczosci Ratzinger, silg rzeczy wskazuje na tajemnice
Krzyza i do niej prowadzi. Jak moglisSmy zobaczy¢, teologiczne oderwanie Je-
zusa od Krzyza, predzej czy pozniej prowadzi do wypaczenia or¢dzia Bozego
zlozonego w depozycie wiary Kosciola. Centrum zycia chrzescijanskiego sta-
nowi Eucharystia. Takze w tym wydarzeniu paschalnym obecne jest misterium
Krzyza, ktory nadaje sens celebracji i przezywaniu Mszy Swietej. Joseph Rat-
zinger doskonale pokazal, jaka wedlug niego jest istota tych zagadnien.

I jesli mozna, to chcialbym zakonczy¢ ten artykul pewnego rodzaju po-
réwnaniem, a wlasciwe uzupelnieniem, przyznajgc sobie prawo do zachowania
formuly ,,rozwazan na marginesie...”. Blogoslawiony Jan Pawel 11, starajac si¢

3 Tamze, s. 316. Podobne zdanie Ratzinger wypowiada w innym swoim szkicu: ,,[...] okreslenie
«forma biesiadna» z historycznego punktu widzenia jest niedopuszczalnym uproszczeniem
1 zamiast tego za poprawne okreslenie testamentu Pana uwaza si¢ przewodnig ideg Eucharistia
[...]: Nie powinno si¢ juz w przyszlosci moéwic po prostu o «biesiadnej strukturze» Eucharystii —
okreslenie to opiera si¢ na nieporozumieniu dotyczacym momentu ustanowienia i prowadzi do
falszywego rozumienia tego sakramentu w ogdlnosci. Tym bardziej nie powinno si¢ nazywac
FEucharystii po prostu «ucztg» (ani tez «ucztg ofiarng»)” (J. Ratzinger, Forma i tres¢ celebracji
eucharystyczney, w: JROO, t. 11, s. 352-353).

3 J. Ratzinger, Kwestia struktury celebracyi liturgiczney, w: JROO, t. 11, s. 363-366.
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ukaza¢ prawde o Krzyzu, nadal jej pewne odniesienie personalistyczne, wszak
jak nauczal, to czlowiek jest droga Kosciola®. Tak mowil Papicz Polak w War-
szawie podczas pierwszej pielgrzymki do Polski:

,Czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej:
cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zro-
zumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego po-
wolanie 1 ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez
Chrystusa™.

Patrzac na perspektywe teologiczng Josepha Ratzingera, ktory jako Benedykt
XVI i nastgpca bl. Jana Pawla II zasiadl na Stolicy Piotrowej, mozna sparafra-
zowac slowa jego Poprzednika 1 przedstawi¢ jeszcze inny ich sens:

,,Czlowiek nie moze do konca zrozumie¢ Chrystusa bez Krzyza. Nie moze zro-
zumie¢, ani kim jest Chrystus, ani jaka jest Jego wlasciwa godnos¢, ani jaka jest
Jego misja. Nie moze czlowiek tego wszystkiego zrozumie¢ bez Krzyza™.

Dlatego wlasnie przez Krzyz kierujemy si¢ ku samemu Chrystusowi, ku nadzie-
1, ktorg jedynie On sam moze ludzkosci zagwarantowa¢. Dlatego Ratzinger
mowi:

Znak krzyza jest wyznaniem wiary: wierze w Tego, ktory cierpial dla mnie

1 ktory zmartwychwstal: w Tego, ktory przemienit znak hanby w znak nadziei

i milosci przenikajgcej nasze zycie. Wyznanie wiary jest wyznaniem nadziei: wie-

rze w Tego, ktory w swej slabosci jest Wszechmoggcym; w Tego, ktory wlasnie

W te{' pozornej nieobecnosci 1 pozorne] bezsilnosci moze mnie wybawic 1 wyba-

£ 9
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JESUS AND HIS CROSS — SOME THOUGHTS AROUND
THE THEOLOGICAL THOUGHT OF JOSEPH RATZINGER

SUMMARY
The article is a short analysis of the theological teaching of Joseph Ratzinger. It is focused on the
idea of the Jesus’ Cross. The first part of the text considers a following subject: if Jesus were to be
separated from His Cross, sooner or later such a theology would become a heresy. Such
a heterodox consequence can be found in almost every Christological heresy. Cardinal Ratzinger
discusses this kind of thinking which he meets in liberation theology, i.e. an ideological move-
ment promoted by Gustavo Gutiérrez mainly in South America and Africa. The second part of the
article is concentrated on the theology of liturgy, especially on that of the Eucharist. Joseph
Ratzinger seeks to prove that the Eucharist is not a feast, a banquet, or a collective meal. The
main sense of the Eucharist can only be found in the Cross where the Eucharist reveals its identity
as a Holy Sacrifice of Jesus Christ the Victim-Priest. In the conclusion the author claims that one

¥ Por. Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 4.111.1979, nr 14.

0 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy $w. odprawianej na placu Zwycigstwa (02.06.1979),
w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny. 1979. 1983. 1987. 1991. 1995. 1997. 1999. 2002. Przemowie-
nia i homilie, Krakow 2006, s. 22-23.

" J. Ratzinger, Duch liturgii, thum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 158-159.
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cannot understand Jesus Christ without His Cross, because it is upon the foundation of the Cross
that the Holy Faith of the Church, the creed of the Church, is built.

KEY WORDS: Jesus Christ, Cross, liberation theology, liturgical movement, Eucharist.



