MUZEUM HISTORII POLSKI

Beata Jakubowska

Gaja - wiecznie zywa

Studia Ecologiae et Bioethicae 1, 593-604

2003

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Beata JAKUBOWSKA’
Niebo naprzéd gwiaZdziste urodzila Gaja,
Rowne jej, gdyz jg wokdt kryje i przystraja,
Wieczna siedziba bogdw szczesliwych.

Hezjod, Teogonia 126 ms.;
przekl. K. Kraszewskiego

Gaja — wiecznie zywa

Wspélczesna kultura jest w znacznej mierze ksztaltowana przez tezy
nalezace do dziedziny ekologii. Interesujace jest to, ze ekolodzy i sympa-
tycy tej mysli, czesto postugujq sie imieniem Gaja. Gaja jest boginig z mito-
logii greckiej. Obecnie nikt nie wierzy juz w realng obecno$¢ takiej bogini.
Kim wiec jest Gaja dzi§? Dlaczego wlasnie jej imie jest tak popularne wéréd
0s6b, ktdre $wiat czlowieka i $wiat przyrody chca postrzegac jako calosc?

Prébujac wyjasnié te kwestie nalezy postuzy¢ sie¢ metodami, ktére po-
zwolg na zestawienie odleglych czasowo kultur i umozliwig najpelniejsze
ujecie znaczen poszczegdlnych fenomenéw wystepujacych w nich. Mozli-
wosci takie daje metoda poré6wnawcza i holistyka. Metody te sa ,niebez-
pieczne” ze wzgledu na ryzyko nadinterpretacji, ktére pojawia sie wsze-
dzie tam gdzie prébuje si¢ wydoby¢ sensy ukryte. W odpowiedzi na za-
rzut nadinterpretacji R. Ingarden pisze, Ze sg dwojakiego rodzaju bledy:
jedne biora si¢ stad, ze nie zdobyliSmy sie w ogéle na wysitek wyjscia
poza cudzg wiedze; inne na tym, ze ulegamy pokusie przewidywania
tego co widzimy ledwie w zarysie. Jednak bez odslaniania tych niewy-
raznych horyzontéw nie ma postepu w nauce'.

Aby pozosta¢ w obranym sposobie filozofowanie, podstawowe defi-
nicje, ktére zostang uzyte beda zaczerpniete z pism uczonych stosujacych
metody poréwnawcza i holistyke oraz fenomenologéw.

Najpierw zostanie przyblizona posta¢ bogini Gaji wraz z przedsta-
wieniem kregu znaczen jej przynaleznych. Nastepnie zostang zestawione
i poréwnane sensy jakie lacza kult Wielkiej Matki i postulaty ekologéw.
Kolejno beda wziete pod uwage: postrzeganie Ziemi jako $wigtosci, upa-
trywanie w niej podloza istnienia Swiata, pragnienie zjednoczenia si¢ z
Ziemig oraz jej karzaco-nagradzajacy aspekt.

*

Doktorantka Wydziatu Filozofii Chrzescijariskiej Uniwersytetu Kardynalg Stefana Wyszyii-
skiego w Warszawie.
U Por. R. INGARDEN, przedmowa do E. Husserla, /dee czystej fenomenologii i fenomenologicznej

filozofii.
593



Beata Jakubowska

Pierwsze skojarzenie jakie nasuwa si¢ wspélczesnemu Europejczykowi w
zwiazku z imieniem Gaja, wiaze si¢ z mitologia. Gaja byla grecka boginia
ziemi, za§ wspélczesna kultura europejska ma swoje Zrédlta w mysli sta-
rozytnych Grekéw. Jest to na pewno wazny powdd uzywania jej imienia,
gdy méwi sie o ziemi, o jej ochronie i o tym, ze trzeba jq szanowac.

Bogini Gaja byla szczegdlnego rodzaju postacia. Hezjod, tak pisze o
poczatku §wiata: ,Niebo naprzéd gwiaZdziste urodzita Gaja, Réwne jej,
gdyz ja wokél kryje i przystraja, Wieczna siedziba bogéw szczesli-
wych”?. Mit Gaji jest w gruncie rzeczy jedng z wersji mitu Wielkiej Mat-
ki. Wielka bogini jest ,twoérczynia $wiata, wieczng matkg, wieczna dzie-
wica. Zawiera w sobie wszystko to, co co$ zawiera, zywi wszystko, co
zywi i jest Zrédlem zycia wszystkiego, co Zyje. Jest réwniez Zrédlem
$mierci wszystkiego, co umiera. Jej wladzy podlega cale koto istnienia -
od narodzin poprzez dorastanie, dojrzalos¢ i staroé¢, az po gréb. Jest ona
lonem i grobem — maciorg pozerajaca swe wlasne warchlaki. A zatem jest
ona jednig ,dobra” i ,zta”.

W mitach kosmologicznych* §wiata najczesciej jest mowa o boskiej pa-
rze bedacej poczatkiem rzeczywistosci. Réwniez w mitologii greckiej
$wiat wylania sie z ,uscisku” w ktérym trwaja Gaja i Uranos. Najpierw
jednak Gaja rodzi Uranosa, ktdry jest zarazem jej synem i kochankiem®.
Pojecie Wielkiej Macierzy, ktdra jest poczatkiem dostownie wszystkiego,
z pewnoscia blizsze jest ludom rolniczym. Szczegdlnie u nich, ziemi przy-
stuguje najwyzszy szacunek, bo ,sama ziemia matka, ta, co wszystko ro-
dzi, buduje, potem chlonie, by poczaé na nowo”¢ jest poczatkiem i kon-
cem wszelkiego zycia. Zazwyczaj tez przyjmuje sig, Ze boginie tellurycz-
ne dopiero w okresie rozwoju rolnictwa uzyskaly pierwszoplanowe zna-
czenie. M. Eliade twierdzi, ze ze wzgledu na postrzeganie ziemi, gor,
rzek, rodlin jako jeden zywy organizm, czlowiek u poczatkéw swej reli-
gijnosci spostrzegat ziemie jako podstawe, Zrédlo wszelkiego zycia.’
Z tych najdawniejszych doswiadczert wylonila sie posta¢ Matki-Ziemi
jako prapoczatku. Z powodu niedostatku Zrédel etnologicznych trudno
jest rozstrzygnaé ostatecznie czy motyw Matki Ziemi jest pierwotniejszy
od motywu boskiej pary.

Wczesna mysl grecka niewatpliwie dziedziczyla z czaséw jeszcze
wczesniejszych. Grecy starozytni uwazali, Ze: Zrédla, kamienie, roéliny...

2 Hezop, Teogonia, 126 ms.; przekl. K. Kraszewskiego.

3 J. CaMPBELL, Bohater o tysigcu twarzy, s. 91.

4 Mit kosmologiczny, mit poczgtku — opowie$¢ $wigta wyjasniajgca powstanie Swiata. zob.
M. Eliade, Aspekty mitu, s. 11.

5 Motyw kazirodczych zwiazk6w powszechnie wystgpuje w mitologiach, chociaz wspélcze-
$nie najbardziej znana jest historia Edypa, ma ona znaczenie starsze korzenie.

6 AsscHyLos, Ofiarnice, w. 127-128, w przekl. S. Srebrnego w. 139-140.

7 Por. M. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 262.
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nie zostaly stworzone, czy tez zrobione, ale urodzone. Ziemia byla po-
stacia noszacg prastare oblicze, byla na p6t moca na pét czlowiekiem®.
Obraz Gaji z cytowanego fragmentu Hezjoda jest znacznie starszy niz po-
sta¢ Zeusa wraz z calym jego otoczeniem.

Ten sam charakter bogini, prapoczatku wszystkiego, odnajdujemy w
pochwale Izydy: ,Oto jestem macierz wszech$wiata, pani zywioléw
wszystkich, prazrédio wszech wiekéw ja, z béstw najwieksza, ja, cieni
podziemnych krélowa, sposréd niebian pierwsza, ja, ktérej twarz obli-
czem jest pospdlnym bogdéw i bogini wszystkich, ktdrej skinienie rzadzi
$wietlistymi sklepieniami niebios, uzdrawiajacymi tchnieniami oceandw,
rozpaczliwym piekiel milczeniem - ja, ktérej jedno jedyne béstwo caty
czci $wiat w wielorakim ksztalcie, w réznym obrzadku i pod réznorakim
imieniem™. Frygijska Kybele, czczona byla jako najwyzsze béstwo, Mat-
ka Bogéw™. Japoriska bogini ziemi Idzanami, podobnie jak Gaja sama z
wilasnej substancji zrodzila bogéw!. Motyw bogini rodzacej boga storica,
a wiec posta¢ pochodzenia uranicznego, pojawia si¢ w wielu kulturach.
Szafrariski uwaza, ze jest on jednym z podstawowych, ksztattujacych
ludzkie wyobrazenia religijne. Takie ,,..wyobrazenie bogini rodzacej wy-
stepuje wiele razy juz przed bez mala 8 tysigcami lat w anatolijskim ma-
loazjatyckim ,,miescie”-ulu w Catal Hiiyiik (...) [boginie taka] w peino-
plastycznej rzezbie przedstawiaja palestyriskie plemiona natufijskie pra-
wie 10 tysigcy lat temu”?. W VII-V w. p.n.e. w dorzeczu albanskiej Matii
i w okolicach Jeziora Ohrydzkiego w poludniowej Macedonii noszono
ozdoby brazowe w postaci wisiorka, przedstawiajacego schematycznie
ale czytelnie, pordd bogini rodzacej boga storica. Podobny motyw przed-
stawia rzeZzba iliryjska z polwyspu Istaria®. Szafraniski uwaza, ze mit o
narodzeniu boga slorica z bogini wystepuje takze na terenie Polski w
okresie péZnohalsztackim. Nut — egipska bogini urodzila storice'®. W In-
diach ,bogini byla na poczatku macierza i zasada wszystkich rzeczy”*.
Istnieje tam do dzi$ kult bogini Kali. ,Stowo Kali oznacza ciemny czas,
czas, z ktérego wszystko sie wylonilo i do ktdérego powrdci. (...) Kali jest

8 Popularna teoria dotyczaca kultur ludéw prymitywnych glosi, ze najpierw czczono bezosobo-
wg moc. (np. w Melanezji mana, u [rokez6w orenda, Siukséw wakanda.) Wraz z rozwojem
kultury moc ta zaczyna przybieraé ludzkie ksztalty, ale bardzo dlugo pozostaje czyms pomig-
dzy postacia a sila. Czgsto tej samej nazwy uzywa si¢ na okreslenie béstwa i jego mocy. zob.
G. van der Leeuw, Fenomenologi religii, s. 19-30.

9 Wet. SzAFRANSKI, Pradzieje religii w Polsce, s. 292-293.

10 Por. J. G. Frazer, Ztota Gatq?, s. 278-279.

tt Por. M. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 147 i nas.

12 We. SzZAFRANSKI, Op. cit., 5. 223,

13 Por. IBIDEM, 5. 223-224.

14 Zob. J. CaMPBELL, op. cit., rycina na s. 221.

15 M. ELIADE, Traktat..., s. 228.
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ta ktora daje zycie i ktdra je odbiera. Na wizerunkach ma cztery rece.
Jedna prawa dlori méwi ,Nie béj sie”. Druga prawa dloni podsuwa mi-
seczke ryzu. Jedna lewa dlon trzyma miecz, a druga odcieta glowe”'.
Mandala ,,..w tantryckich wyobrazeniach o lotosie, ma (...) charakter ko-
biecy. Lotos jest wiecznym miejscem narodzin bogéw”". Réwniez w
chrzescijaristwie pierwszoplanowa role odgrywa motyw poczecia i Boze-
go Narodzenia. Moze by¢ on traktowany jako oddZwiek pradawnych
wierzen zwigzanych z Wielkq Macierza.

W mitologiach znajdziemy liczne przypadki dzieworédztwa. ,Po-
tkniety przypadkiem jaki$ listek, orzech, a nawet powiew lagodnego
wiatru wystarczy, by zaplodni¢ gotowe do tego lono”’. Samo dziewo-
rédztwo, Swiadczy o intuicji postrzegania elementu kobiecego jako
mieszczacego w sobie pelnie mozliwosci kreacji.

Ujecie mitu jako rodzaju wiedzy, wyjasniajacej niezrozumiale zjawiska
przyrody i tym samym uzupelniajac skromny zaséb racjonalnej wiedzy
prymitywnego czlowieka wytworami fantazji, czy tez przekazujacej mu
znieksztalcong informacje o historii plemiennej obecne bylo juz w starozyt-
nosci. Propagowane tez w Oswieceniu wsrdd antyreligijnie nastawionych
filozoféw, w znacznym stopniu pozostalo podlozem badari antropologicz-
nych az do XIX w., lacznie z dzielami Frazera'. Mit jest tutaj niczym wie-
cej jak tylko owocem prymitywnych préb wyjasniania $wiata przyrody?.
Poglad ten znajduje zwolennikéw réwniez obecnie. Konsekwencja takiego
ujecia mitu jest przekonanie, ze migdzy mitologia a nauka nie istnieje zad-
na lacznosé. To o czym méwil prymitywny mit zostalo podjete najpierw
przez filozofig, potem przez inne nauki, przy pomocy odmiennych metod i
rozpatrzone w innym aspekcie. W tym ujeciu Gaja jest postacia z jednej z
wielu wersji mitu o pochodzeniu $wiata. W nauce nie ma dla niej miejsca.
Istniejg réwniez inne interpretacje mitu®. ,,W ostatnich dziesiecioleciach je-

16 J. CAMPBELL, Kwestia bogow, s. 55.

17 C. G. Jung, Psychologia a religia, s. 93.

18 J. CaMPBELL, Bohater..., s. 229.

19 Zob. L. Korakowskl, Jesli Boga nie ma... Horror metaphysicus, Poznai 1999, s. 13.

2 Por. J. CaMPRELL, Bohater..., s. 279-280.

2 Konkurencyjne interpretacja, ktérg zapoczatkowali epikurejczycy, kladzie nacisk nie na
poznawcza, lecz na emocjonalng funkcj¢ mitéw; strach przed §miercia, cierpienie i pragnienie
zachowania dobroczynnego ladu w chaosie §wiata mialy wyjasnié¢ nam histori¢ religii. Ranga
mitu sprowadza si¢ tutaj do formy prezentacji wierzeri religijnych i wraz z nimi nie tyle prze-
kauje wartosciowg wiedzg¢ na temat $wiata, ale raczej wyraza egzystencjalne niepokoje czlo-
wieka. Wiek XX zaowocowal teoriami Durkheima i Malinowskiego, ktére kladly nacisk na
spoleczna, nie za§ poznawcza warto§¢ mitéw, na ich rol¢ w integracji spoleczeristwa, w ste-
rowaniu i kontrolowaniu emocji zbiorowych, w podtrzymywaniu struktury rodzinnej i in-
nych instytucji zycia spotecznego. Por. L. Korakowskl, op. cit. , s. 13 i nas. Mit interpreto-
wano tez ,jako wytwér fantazji poetyckiej czaséw prehistorycznych, nie zrozumiany lub
opatrznie zrozumiany w péZniejszych stuleciach (Miiller), jako zbidr alegorycznych poucze,
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stesmy (...) Swiadkami powrotu do ujecia intelektualistycznego w catkiem
nowej wersji, gldwnie w wyniku prac Lévi-Straussa i jego kontynuatoréw.
Okazuje si¢ znowu (jesli sie z nimi zgodzic), ze interpretacja mitéw w ka-
tegoriach ich funkdji poznawczej jest najbardziej owocna, choé nie w oswie-
ceniowym sensie. Wysilek tej nowej szkoly skupia si¢ na rozkladaniu ma-
terialu mitologicznego na czesci i ponownym zestawieniu go w nowy, sen-
sowny porzadek, dzigki czemu ujawniona zostaje ukryta struktura, ktorej
ludzie wierzacy nie s $wiadomi, lecz ktéra dostarcza im w rzeczywistosci
intelektualnych narzedzi do klasyfikowania i wyjasniania relacji zaréwno
przyrodniczych, jak i spolecznych”Z.

Jesli zgodzimy sie z teorig gloszaca, ze mit wyraza prawde o istocie i
strukturze praw kosmicznych, zyciu czlowieka i pochodzeniu $wiata,?
odnajdziemy obecnos¢ prastarej idei Tellus Mater wszedzie tam gdzie
mysl ludzka poszukuje prawd uniwersalnych.

Slady myslenia ekologicznego mozna odnalez¢ niemal we wszystkich
epokach i kulturach. Jednak ekologia jako nauka ma krétka historie, sie-
gajacg do XIX w.* Obecnie wplyw ekologii mozna obserwowaé niemal
w kazdej dziedzinie dzialalnosci czlowieka. Tempo jej rozprzestrzeniania
si¢ jest nadzwyczajne. Niezwykla popularnosc i ogromny zasieg oddzia-
lywania ekologii, sklania do sadzenia, ze mysl ta odpowiada na najglteb-
sze potrzeby czlowieka, do ktérych nalezy poszukiwanie prawdy o $wie-
cie i miejscu czlowieka w nim.

Religia jest systemem wyobrazert w ktérych centralng role odgrywaja
przedstawienia bytéw i sil nadprzyrodzonych. Prawdy religijne maja po-
zaempiryczny charakter®. Nauka za$ jest systemem twierdzen intersu-
biektywnie sprawdzalnych i komunikowalnych. Mimo, ze migdzy religig
a naukg niemal w kazdym punkcie mozna wskaza¢ zasadnicze réznice,
jeden i ten sam czlowiek jest zarazem naukowcem i wyznawca. Sferg w

ktére majg dostosowac jednostke do grupy (Durkheim), jako grupowy sen bgdgcy przeja-

wem archetypowych popeddéw kryjacych si¢ w glebiach ludzkiej psychiki (Jung), jako trady-

cyjny przekaz najglebszych intuicji metafizycznych cztowieka (Coomaraswamy) i jako obja-

wienie, ktére Bég zsyla swym dzieciom (koscioly)”. J. CAMPBELL, Bohater..., s. 279-280.

L. Kotakowskl, op. cit., s. 13.

2 Zob. M. Euapg, Trakzat..., s. 412.

2 Termin ,,Okologie” zostal zaproponowany w 1869 roku przez Ernsta Haeckla, profesora
Uniwersytetu w Jenie. Wprowadzajac ten termin, wywodzit go od greckiego ,,0ikos” (oixog)
i definiowal jako wiedze o zwigzkach organizméw zywych z ich Srodowiskiem. P6Zniej jesz-
cze wielokrotnie zmicniala si¢ ta definicja, a ekologia zacz¢ta taczy¢ si¢ z naukami tak przy-
rodniczymi jak i humanistycznymi. zob. A. KatiNnowska, Ekologia - wybor przysziosci, s.
13-19; oikog, 0; ou 1. Dom a) dosl. 0 zwyczajnym mieszkaniu ludzi, dom mieszkanie, b)
met. o Kosciele; 2. O tych ktérzy w domu mieszkaja, dom, rodzina (w tym takze sluzba); 3.
W poszerzeniu semantycznym dom = potomkowie kogos, z gen. plemig, réd; 4. Posiadlos¢
majatek. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997.

25 Por. E. NowICKA, Swiat czfowieka — swiat kultury, s. 436.
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ktérej nastepuje polaczenie nauki i religii jest swiatopoglad. W $wiatopo-
gladzie mozna odnaleZ¢ tezy, ktére nie mieszcza si¢ ani w mysleniu ra-
cjonalnym, ani w dogmatyce wyznawanej wiary.

Poniewaz trudno rodzaj ludzki posadzi¢ o masowe rozdwojenie jaz-
ni, mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze jednym z rezultatéw takiego
polaczenia jest swiatopoglad ekologiczny. Fundamentem tego $wiatopo-
gladu jest przekonanie o glebokiej zaleznosci kondycji zycia ludzkiego i
srodowiska naturalnego. Zaleznos¢ taka moze zaakceptowad kazdy w
oparciu o podstawowa wiedze medyczng. Jednak zwolennicy ekologii
przedstawiaja ja tak, ze czestokro¢ mozna odnies¢ wrazenie, Ze postrze-
ganie Swiata przez pryzmat ekologii ma charakter religijny.

Gaja jest postacig mitologiczna. Mitologia za$ jest zbiorem opowiesci
$wietych, a jej bohaterowie sa istotami nadnaturalnymi: bogami lub he-
rosami kulturowymi®*. Oddawanie czci Wielkiej Macierzy praktykowane
w dawnych religiach ma wiele wspdlnego z sposobem traktowania Zie-
mi przez wspdlczesnych sympatykéw ekologii. Przyklady na to mozna
spotkac¢ niemal wszedzie tam, gdzie mowa jest o ekologii: na festynach
ekologicznych?”, w ulotkach, w artykulach ekologicznych itd.

Przytoczone zostang jedynie najbardziej spektakularne wydarzenia,
ktére swiadcza o laczeniu religijnosci z ekologia. ,, Thomas Berry z Uni-
wersytetu Fordham twierdzi, ze odpowiedzialnos¢ czlowieka za ekolo-
gie ,to sprawa najwyzszej wagi o charakterze religijnym jak i ducho-
wym”®,. Ogoélnoswiatowe Forum (Global Forum), ktére odbylo si¢ w
Moskwie w 1990 r., a zgromadzilo delegatéw z 83 krajéw, nawolywato
do utworzenia ,$wiatowej rady zlozonej z duchowych przywédcow” i
»zorganizowania modlitwy réznych wyznan (...) co da nowy duchowy i
etyczny fundament dla dalszej dziatalnosci czlowieka na Ziemi”? Nie-
dawno zmarly najwyzszy kaplan kultu kosmosu Carl Sagan glosit, ze
~wszelkie wysitki majace na celu ochrone i pielegnowanie srodowiska
powinny by¢ oparte na $wietosci”®. Podczas Szczytu Ziemi, ktéry odbyt
si¢ w 1992 roku w Rio de Janeiro, Sekretarz Generalny ONZ wezwal

% Por. M. ELIADE, Sacrum..., s. 77-78, konsekwentnie bedziemy postugiwac sig teorig mitu au-
torstwa M. Eliadego, chociaz jest ona jedna z wielu.

21 Dni Ziemi obchodzone sg obecnie w wielu krajach. Rozglos i forma jakg przyjmuje to swigto
sg zblizone do sposobu obchodzenia $wiat religijnych lub paristwowych.

28 N.IB. HURY za Earth & Spirit: The Spiritual Dimension of the Environmental Crisis, In-
ternational Conference brochure sponsored by Chinook Learning Center, Seattle, WA, Oct.
19-21, 1990 , EKOLOGIA? ZA, A NAWET PRZECIW..., w: ,,Stowo i Zycie” NUMER 10-
12 /97 przedruk w internecie www.webmedia.pl/siz/97-10/eko1097

2 Stowo i Zycie” NUMER 10-12 / 97 przedruk w internecie www.webmedia.pl/siz/97-10/
eko1097Z za: The Moscow Plan of Action of the Global Forum on Environment and Deve-
lopment for Human Survival, Jan. 1990 (final draft), 12.

% Ibidem.
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$wiat do powrotu do pogariskich kultéw natury: ,Na calym swiecie na-
tura byla Zrodlem réznych béstw: las, pustynia, géry zyskiwaly osobo-
wos$¢, zaczynano je czci€ i oddawac im hold. Ziemia ma dusze. Naszym
zadaniem jest odnaleZ¢ te dusze na nowo i tchnaé w nig zycie. Taki jest
cel naszej konferencji w Rio”*'. Przypomina to czczenie Matki Ziemi jako
bogini Gaji, co praktykowano 23 stycznia 1997 roku na ,Swiatowej modli-
twie i medytacji”, zorganizowanej w ramach ,Projektu Gaja”. W projekt
ten zaangazowany jest osobiscie wiceprezydent Al Gore, a celem modli-
twy bylo ,zainicjowanie zmiany w naszym zrozumieniu relacji z boginia
Gaja (...) w ktdrej to relacji upatrujemy wzrost naszej samoswiadomosci
{...} aby poméc potencjalnemu globalnemu uzdrowieniu Ziemi”?.

W jednym z polskich pism ekologicznych ,Psubraty” autor artykutu
ubolewa nad utrata kontaktu czlowieka z Natura. Dla jego odnowienia
zaleca szereg ,rytualnych” zachowan np. nalezy pamieta¢ o , podzigko-
waniu Mamie Ziemi za nakarmienie (...) Wszystko to bedzie ci zapamie-
tane i powrdci w postaci odnowy wiezi z Ziemig i jej dzieémi”®. Trudno
rozstrzygnac¢ czy na formie tego zalecenia zawazyly trendy neoprymity-
wizmu modnego w ekologii, czy tez kultura chrzescijariska, gdzie zaleca
si¢ modlitwe dzigkczynng tyle, ze do inaczej rozumianego Boga.

Jedna z podstawowych odpowiedzi jakie daje religia czlowiekowi
jest wyjasnienie jego pochodzenia. Jak juz wczesniej bylo wspomniane, w
mitologii greckiej prapoczatkiem jest Gaja. Nie ona jest demiurgiem, kt6-
ry dal poczatek rodzajowi ludzkiemu, ale ona rozpoczyna proces kreacji.
Wspdlczesni sympatycy ekologii twierdzac, ze wszystko pochodzi od
Matki Ziemi, majg na mysli to, ze Ziemia jest podstawa, fundamentem
tworzenia. Ziemia nie rodzi bezposrednio ludzi, ale wszystkie procesy
niezbedne do zaistnienia czlowieka nie bylyby mozliwe bez niej jako
podioza.

W opinii Mircei Eliadego przed powstaniem mitéw odnoszacych sie do
ziemi i przed upostaciowieniem jej jako bogini matki czy béstwa ptodno-
$ci, sama gleba miala charakter religijny®. ,Pierwsza hierofanig ziemi byto
jej ,macierzyristwo”, wystepowala ona jako matka ziemia, Tellus Mater”®.
J. Campbell uwaza, ze pierwszoplanowa role w tworzeniu odgrywa Bogi-

31 Stowo i Zycie” NUMER 10-12 / 97 przedruk w internecie www.webmedia.pl/siz/97-10/
eko1097Z za: Ground Zero (C.T.Communications, Box 612, Gladstone, MB ROJOTO, Ca-
nada, Oct./Nov., 1996), 8

2 Stowo i Zycie” NUMER 10-12 / 97 przedruk w internecie www.webmedia.pl/siz/97-10/
€ko1097Z z broszury promocyjnej wysylanej przez Marilyn Ferguson i jej Brain/Mind New-
sletter.

3 Mikoral MaLec, U podstaw jest rytuat, www.ikar.t17.ds.pwr.wroc.pl/~psubraty/7/ u podstaw
jest rytual.html .

¥ Por. M. ELIADE, Trakeat..., s. 241-244.
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ni Matka, ze wzgledu na symbolike wiazaca si¢ z kobiecoscig, a nie z po-
wodu historycznego pierwszenstwa. ,Poniewaz pierwiastek zerski jest
wyobrazeniem Zycia, a pierwiastek meski — wyobrazeniem osiggnig¢, ciato
kobiece jest cialem podstawowym. Z tego ciala bierze si¢ zycie”*.

Odwolywanie si¢ w dzialaniach proekologicznych do haset zawiera-
jacych okreslenia ziemi jako matki, z ktérej si¢ wywodzimy, ktéra nas
utrzymuje przy zyciu jest zjawiskiem powszechnym. Nie trzeba nikomu
wyjasnia¢ przestanek, ktére pozwalaja nazywac ziemie matka, takie okre-
slenia sa rozumiane intuicyjnie bez koniecznosci glebszego ich rozpatry-
wania, stad tez tak czesta obecnosc tego typu hasel w ekologii.

Ekolodzy podkreslajg jeszcze inny aspekt mitu Gaji. ,Jest to popular-
na w $rodowiskach ekologicznych i ekologizujacych hipoteza Gaji, zakla-
dajaca, ze Wszechswiat jako calosc jest zyjacym, odczuwajacym i rozwija-
jacym si¢ organizmem (...) Koncepcja $wiadomosci wynikajaca z takiej ko-
smogonii glosi, iz w procesie wzrastania cztowieka, poznaje on coraz to
wyzsze poziomy $wiata - Gaji, wznosi si¢ do objecia swym umystem ca-
losci procesu zycia i stawania sig; wtedy dokonuje si¢ polaczenie umystu
indywidualnego i kosmicznego...”?’. Hipoteza Gaji jest brana powaznie
nawet przez naukowcéw, szukajacych sposobdéw, aby odrodzi¢ i zacho-
waé Ziemie. Henryk Skolimowski, ktdry réwniez jest zwolennikiem eko-
logicznej hipotezy Gaji, chce, zdaje si¢ dokonac zatarcia réznicy miedzy
czlowiekiem i $wiatem natury uzywajac poje¢ odnoszacych sie $cisle do
czlowieka. — ,Swiadomos$¢ jest udzialem mréwek, krokodyli i szympan-
sow. Gdy swiadomosé przeradza si¢ w ludzkie pojmowanie czy tez ro-
zumienie, rodzi si¢ nowy fenomen”,

Hipoteza Gaji wykazuje daleko idacy optymizm poznawczy, a zara-
zem pesymizm egzystencjalny. Ukazuje czlowieka jako istote dynamicz-
na, przypisuje mu ogromny potencjal poznawczy. Czlowiek moze, a na-
wet musi w konsekwencji swego rozwoju poznac nature wszechrzeczy,
wszystkie tajemnice istnienia. Jednak gdy zglebi te tajemnice nieuchron-
nie zatraci indywidualizm, ,roztopi si¢” we wszechswiecie. Element po-
laczenia umystu indywidualnego i kosmicznego jest obecny w wielu reli-
giach. Ekologiczna hipoteza jest wlasciwie odwzorowaniem historii
.dzieci Wielkiej Matki”. Gaja tworzy, rodzi formy, ktére w rzeczywisto-
$ci sq przejawem jej wlasnej substancji. Poniewaz s3 w pewnym sensie
oddzielone od doskonalej matki ich doskonalos¢ jest ograniczona. Moga
jednak korzysta¢ z wlasnego dziedzictwa. Majac mozliwos¢ poznawania

35 Ibidem, s. 244.

36 J. CampBELL, Kwestia..., s. 45.

37 'We. H. ZYLBERTAL, Miejscem cziowieka jest Ziemia. Wyklady z ekofilozofii, zamieszczone réw-
niez na: www.zb.eco.pl/bzb/35/ .

H. SkoummMowskl, Medytacje o negdzach cywilizacji technicznej i o blaskach Zycia ludzkiego, s. 15.
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i rozumienia wszech$wiata, rozwijaja si¢ dazac do pelni, ktérg jest pier-
wotna macierz. W momencie osiagniecia tej pelni stajg si¢ tym samym
czym jest Matka i laczg sie z nig. Powré6t do tona matki, tesknota za nim,
zlaczenie si¢ z béstwem, sa to obrazy powtarzajace si¢ w mitologiach ca-
lego swiata, ale i w poezji, religiach i filozofii. G. van der Leuww rozsze-
rza obszar obowigzywania tego pragnienia. Twierdzi, ze ,cala ludzkos¢
odczuwa raz po raz goraca tesknote, Zywe pragnienie, by powréci¢ do
Matki: uciec w nieSwiadomos¢ i znaleZé w lonie Matki bezpieczne schro-
nienie. (...) Ziemia jest kobieta, a kobieta jest Ziemig”®. Ludzko$¢ pra-
gnie powrotu do Ziemi, poniewaz ona jest jej matka. Pojawia si¢ tu zasa-
da cyklicznosci Swiata, ktdra jest typowa dla religii pierwotnych i nadal
funkcjonuje w religiach dalekiego wschodu.

Popularnos¢ koncepcji wedlug ktérej czlowiek poprzez odpowiednie
dzialanie ma szanse przeistoczy¢ sie we wlasnego stwérce, moze by¢ thu-
maczona jeszcze w inny sposéb. Zgodnie z pierwotnym mys$leniem sym-
boliczno-mitycznym, ,,czlowiek tak naprawde staje si¢ czlowiekiem tylko
wtedy, gdy upodabnia si¢ do nauki wylozonej w mitach, a wiec wtedy,
gdy upodabnia si¢ do bogéw”®. Jesli zgodzi¢ si¢, Ze Ziemia, czy tez na-
tura o ktérej méwia ekologowie ma cechy bogini Gaji, my$l o zjednocze-
niu sie z nig jest dqzeniem do zycia boskiego, pelnego i wiecznego.

Obraz czlowieka zyjacego w pelnej symbiozie z natura, odnajdujemy
u H. Skolimowskiego, ktéry pisze: ,Czym jest czlowiek ekologiczny?
Tworem postindustrialnej swiadomosci; istota Swiadoma swej duchowo-
Sci i dazaca do jej realizowania poprzez spotegowanie swych wrazliwo-
§ci; istotg ,arystokratyczng”, ktéra uznaje, ze bogactwo ducha jest jedy-
na wartoscig, ktérg mozemy posiadac”. Pelna swiadomos¢, egzystencja
oparta na duchowodci i wreszcie szlachetno$¢, nadzwyczajnos¢ wyrazo-
na przymiotnikiem ,arystokratyczny”, s3 to cechy, ktére z powodzeniem
mozna przypisa¢ wielu bogom.

Media zalewaja nas danymi o: zanieczyszczeniu powietrza i jego
zgubnym wplywie na zdrowie, zanieczyszczeniach gleb, ktére prowadza
do skazenia zywnosci, przekroczeniu poziomu dopuszczalnego hatasu
itd. Na tych zastraszajacych danych bazuje, tzw. ,ekologia strachu”, kto-
rej hasta mozna stresci¢ nastepujaco — jak najszybciej zmniejszmy zanie-
czyszczenie §rodowiska, bo inaczej ludzko$¢ czeka zagtada. Takie podej-
$cie do natury jest popularne i powszechnie zrozumiale.

Pomijajac wszelkie racjonalne przestanki i odczytujac te ostrzezenia w
kluczu religijnosci, mozemy poréwna¢ dewastacje srodowiska z profano-
waniem $wietosci. Odczytanie takie jest prawomocne ze wzgledu na reak-

¥ G. vaN DER LeEUwW, op. cit., s. 83.

4 M. EuADE, Sacrum..., s. 82.
4 H. SkoLiMowski, op. cit., s. 73.
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cje jakie wywoluje w przecietnym czlowieku niszczenie natury. Nawet naj-
bardziej wstrzasajace dane o charakterze naukowym nie robig na nikim ta-
kiego wrazenia jak bezposrednie doswiadczenie ich skutkéw. Widok tere-
néw kopalni odkrywkowej wywoluje wstrzas, podczas gdy informacja o
liczbie kilometréw kwadratowych zniszczonych w ten sposéb na Swiecie,
budzi co najwyzej niezadowolenie. Tak samo doniesienia mediéw o dewa-
stacji miejsc sakralnych sklania wigkszos¢ oséb do ubolewania nad upad-
kiem obyczajéw. W sytuacji gdy wierny faktycznie bylby swiadkiem takie-
go wydarzenia prawdopodobnie zdecydowalby sie, w celu ochrony takie-
go miejsca, zaryzykowad wlasne zdrowie, a nawet zycie.

Zbeszczeszczanie ciala Bogini Matki jest powaznym wykroczeniem
wobec $wietosci i mozna spodziewad sie¢ z jej strony odwetu. W, Eko-
Swiecie” czytamy: ,Nasza pomy$lnos¢ zalezy od naszego gospodarowa-
nia na planecie. Dobre traktowanie Gaja wynagradza, ale za niszczenie,
za bezmyslnos$¢ karze nas katastrofami i utratq zdrowia”*. H. Zimon ba-
dajac stosunek plemion Afrykariskich do ziemi dochodzi do wniosku, ze
przesttzeganie praw natury jest u tych ludéw zwigzane z postrzeganiem
jej 1 czlowieka jako calosci. ,Organiczna solidarnosé, jaka istnieje miedzy
ziemig a $wiatem ludzkim, zwierzecym i roslinnym, wyplywa z religijnie
rozumianego zycia, ktére jest wszedzie jednakowe. Z racji wspélnego po-
chodzenia wszystkie formy zZycia tworza caloSciowy system i biologiczna
jednoséé. Skazenie i zagrozenie jednego z przejawéw zycia dotyka row-
noczesnie innych form na skutek ich organicznej wiezi i jednosci. Matka
ziemia jest gwarantem porzadku moralnego i dyrektywa norm etycznych
i zachowan spolecznych. Ziemia karze ludzi lamigcych porzadek moral-
ny, takich jak: mordercy, cudzoloznicy i zloczyricy”*.

Przyklady przypisywania Ziemi mocy nagradzania za wlasciwe poste-
powanie i karania za wykroczenia, mozna mnozy¢ tak na terenie mysli
ekologicznej jak i w ramach kultéw Bogini Ziemi.

Na wstepie powiedziane zostalo, ze popularnos¢ i wplyw ekologii sg
tak ogromne, ze mozna przypuszczad, ze jej tezy zawierajq prawdy ogdl-
ne. Wspélczesna, intelektualistyczna interpretacja mitu, przypisuje mu
taka samg funkcje. Skoro tak mit jak i ekologia odkrywajg prawdy pod-
stawowe, uprawnione jest ich poréwnywanie.

Zostalo wykazane, ze posta¢ mitologicznej Gaji laczy sie w wielu
punktach z ideami propagowanymi przez ekologéw. Jej specyfika trafnie
oddaje przekonania na temat zaleznosci czlowieka od Ziemi. Uzywajac
imienia Gaji na okreslenie Ziemi ekolog podkresla, ze powinnismy trak-
towac ja z szacunkiem. NajwyzZszy szacunek przynalezny jest Swietosci.
Celem wigkszo$ci sympatykéw ekologii nie jest utworzenie nowej religii

42 G. LewiNska, Ludzkos¢ przed trybunatem, w: ,Ekodwiat”, nr 11/2001, s. 8,
8 H. ZiMON, Sakralnos¢ ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, s. 35.
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w ktérej Ziemia uznana zostanie za naczelng boginie. Uzywajac imienia
Gaja uwypukla si¢ nadzwyczajno$¢ Ziemi w sposob, ktéry umieszcza ja
w obszarze Swigtosci a nie czyni osobg Swietq. Tak przedstawiona $wie-
tos¢ moze uznad kazdy. Osoba religijna na zasadzie podziwu jaki nalezny
jest dzietu stwdrcy. Ateista jako substytut swietosci wlasciwej*. Gaja jest
matka i to matka szczegdlng, poniewaz od niej pochodzg nie tylko ludzie
ale w ogdle wszystko co istnieje. Konsekwencjg uwazania si¢ za jej dziec-
ko jest przyjecie prawdy o tym, Ze reszte Swiata nalezy traktowac jako
rodzenistwo. Wiezy krwi wymuszaja szczeg6lng dbalosé o reszte stwo-
rzenia. Gaja-Ziemia wiada nie tylko zyciem ale i $miercig. Jej wplyw
ogarnia wszystkie sfery egzystencji, tak samo pozadane jak i niechciane.
Moze karaé, od niej zalezna jest tez $mieré. Wydarzenie o szczegélnej
wadze dla czlowieka, istoty $wiadomej swojej $miertelnosé. Przede
wszystkim jest jednak matka, wiec ta ktéra chce dobra dla swoich dzieci.
Dlatego nawet $mier¢ nie jest przerazajgca je$li zostanie utozsamiona z
powrotem do Zrédel zycia. Z pewnoscia mozna odnaleZé wigcej elemen-
téw laczacych mityczny obraz Gaji z mysla ekologiczng, ale nawet te kto-
re zostaly przedstawione, pozwalaja zrozumie¢ dlaczego wlasnie imie tej
bogini upodobali sobie sympatycy ekologii.

Pozostaje jeszcze pytanie: kim jest Gaja dzisiaj? Odpowiedz zalezy od
sposobu rozumienia mitu. Utrzymujac przyjeta interpretacje mitu jako hi-
storii dostarczajacej wiedzy, nie o faktach, ale wiedzy na temat prawd
ogélnych, mozna przyjaé, ze Gaja jest reprezentantka jednej z takich
prawd. Wydarzenia prezentowane w micie, jak i postacie w nim wyste-
pujace s3 symboliczne, odnosza si¢ do czego$ innego, czegos wazniejsze-
go®. ,W symbolu drzemie moc uwalniania znaczenri i wywolywania za-
réwno intelektualnych, jak i emocjonalnych reakgji, jest on précz tego na-
rzedziem integracji $wiadomosci z podswiadomoscia, tego co racjonalne,
z tym, co intuicyjne”®. Dla wspodlczesnych Gaja nie jest boginig ziemi, ale
symbolem, ukazujacym prawde na temat praw rzadzacych swiatem i na
temat roli i miejsca cztlowieka w nim.

44 Czg$é ludzi deklaruje sig jako ateisci. Kazdy jednak poszukuje jakiej$ podstawy, ktéra po-
zwoli mu na uporzadkowanie wlasnego systemu wartosci i odnalezienie sensu zycia. Podsta-
w3 taka powinno by¢ co$ co wykracza poza indywidualne mozliwosci czlowieka. Jesli czlo-
wiek nie odnajduje tego w Kosciele, tworzy substytuty. Takim substytutem moze by¢ uzna-
wanie za nadrzgdng wartosé: pieniadza, naukowosci, jakiegos autorytetu itd.

4 Por. L. Korakowski, Kultura i fetysze, s. 222-223.

4 ], C. CoopER, Zwierzeta symboliczne i mityczne, s. 10-11.
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