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2. RECENZJE

Giandomenico Mucci, I cattolici nella temperie del
relativismo, Editoriale Jaca Book, Milano 2005, ss. 407.

W refleksji wielu wspotczesnych mysdlicieli powraca pytanie o charakterysty-
ke klimatu kulturowego naszej epoki. Wlasciwa diagnoza ,,ducha czasu” jest nie-
zwykle istotna dla interpretacji wielu aktualnych dylematéw moralnych. Wazny
glos w takiej refleksji stanowi ksigzka wloskiego filozofa i teologa G. Mucciego
Katolicy w burzy relatywizmu. Autor publikacji jest czlonkiem redakcji bardzo
prestizowego dwutygodnika ,La Civilta Cattolica’, w ktérym od lat zajmuje sie
analiza wspoétczesnej kultury. Ksigzka sklada sie z 13 rozdziatéw, w ktorych znaj-
dujemy poglebiong interpretacje takich fenomenéw jak o$wiecenie, demokracja,
nihilizm, tolerancja, technika, §wieckos¢, relatywizm, postmodernizm itp. Na
kartach prezentowanej publikacji Mucci, z jednej strony, przedstawia najwazniej-
sze rysy wspolczesnej kultury, z drugiej - pokazuje napigcie istniejagce miedzy
mysla chrzedcijanskg a dominujacym duchem naszej epoki. Zdaniem wloskiego
jezuity, paradygmatem naszego czasu s3 przede wszystkim nihilizm i relatywizm,
ktore prowadzg do absolutyzacji indywidualnej autonomii cztowieka oderwanej
od fundamentu prawdy.

Wrtoski filozof i teolog podkresla, ze korzenie wspolczesnej kultury tkwig
przede wszystkim w epoce oswiecenia. Jego zdaniem kultura intelektualna na-
szego czasu, reprezentowana przez takie nazwiska jak N. Bobbio, J. Habermas,
F. Hayek, K. Popper, ]. Rawls czy R. Rorty, jest w swej istocie kultura neooswie-
ceniowy albo postoswieceniows, w ktdrej rozum stal si¢ rozumem utylitarnym
i technicznym. Warto podkresli¢, Zze w tym kontekscie chodzi o o§wiecenie ro-
zumiane nie tylko jako epoka historyczna, ale przede wszystkim jako pewien
projekt myslowy. Celem tego projektu byto - idgc za stowami Kanta — uwolnienie
ludzkodci ze stanu niedojrzatoéci i doprowadzenie jej do autonomicznego uzywa-
nia rozumu.

Dominujaca obecnie forma mentis ma niewatpliwie charakter o§wieceniowy
i odwoluje si¢ do takich kategorii jak racjonalizm, empiryzm, relatywizm czy
naturalizm. W odréznieniu od os$wiecenia osiemnastowiecznego, jego wersja
wspolczesna nie jest zarezerwowana dla elit intelektualnych, ale dotyczy szero-
kich kregéw spotecznych. W tym kontekscie za szczeg6lnie wazne nalezy uznaé
rozprzestrzenianie sie tzw. antropologii optymistycznej, typowej dla mentalnosci
oé$wieceniowej, ktéra widzi w cztowieku tylko rozum i wolnos¢.

Wioski jezuita zauwaza, ze w encyklice ,Veritatis Splendor” znajdujemy traf-
ng analize modelu posto$wieceniowego. ,W niektorych nurtach mysli wspolcze-
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snej — pisze Jan Pawel II - do tego stopnia podkreéla si¢ znaczenie wolnosci, ze
czyni si¢ z niej absolut, ktéry ma by¢ Zrédlem wartosci. (...) Sumieniu indywidu-
alnemu przyznaje sie¢ prerogatywy najwyzszej instancji osgdu moralnego, ktéra
kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle. (...) Wskutek
tego zanikl jednak nieodzowny wymoég prawdy, ustepujac miejsca kryterium
szczero$ci, autentycznosci, zgody z samym sobg, co doprowadzito do skrajnie
subiektywistycznej interpretacji osagdu moralnego”.

Postoswiecenie nie stanowi dzisiaj jakiego$ spojnego zbioru idei czy pogla-
d6w. Jest raczej mentalno$cig, ktdéra oznacza pewien sposob myslenia, ktéry widzi
w rozumie nie funkcje spekulatywna, ale zbiér narzedzi pojeciowych uzywanych
do panowania nad naturg wewnetrzng i zewn¢trzng, aby pokonac strach przed
tym, co nadnaturalne. We wspolczesnych spoteczenstwach zachodnich, zdomi-
nowanych przez tego rodzaju mentalnos¢, to wlasnie rozum - bedacy dzieckiem
Wieku Swiatel - pozwala wierzy¢ w nieskoniczony postep czlowieka, pokonujgc
réznego rodzaju ograniczenia natury, mitologii czy tradycji.

Mentalno$¢ o$wieceniowa prowadzi do rozprzestrzeniania si¢ relatywizmu
etycznego. Dla koryfeuszy tego paradygmatu myslowego ludzka wolno$¢ moze
»stwarza¢ warto$ci’, nawet sama prawda jest uznana za jeden z wytworéw wol-
nosci. Mentalno$¢ postoswiecniowa przyznaje sumieniu wylaczny przywilej au-
tonomicznego okreslania kryteriow dobra i zta. W tym kontekscie rodzi si¢ etyka
indywidualistyczna, wedlug ktérej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy,
réznej od prawdy innych.

Mucci odrzuca przekonanie, nawigzujace do pogladow Kelsena, ze autentycz-
na demokracja jest nierozerwalnie zlaczona z relatywizmem etycznym. Zgodnie
z tym sposobem mysélenia, prawdziwymi demokratami sa jedynie relatywista
i sceptyk, poniewaz rzekomo tylko oni posiadajg zdolnos¢ akceptacji pogladow
ludzi inaczej myslacych. Relatywizm etyczny jest prawdziwym zagrozeniem dla
demokraciji, ktéra nie funkcjonuje tam, gdzie ludzie przestaja wierzy¢ w pewne
wartosci, ktére uznajg za absolutne.

W sporze z paradygmatem postoswieceniowym bardzo cenng pomocg s3 po-
glady takich myslicieli jak np. Alasdair MacIntyre. Szkocki filozof uwaza, ze legt
w gruzach projekt o$wieceniowy dotyczacy zbudowania etyki na fundamencie
racjonalnosci naukowo-technologicznej. Konsekwencja tego upadku jest od-
rzucenie w wielu §rodowiskach wszelkich form racjonalnosci oraz emotywizm
prawie wszystkich wspolczesnych teorii etycznych. MacIntyre pokazuje, e pro-
jekt o$wieceniowy chciat by¢ alternatywa dla tradyc;ji etycznej grecko-chrzesci-
janskiej, tzn. dla etyki: cnét, celu czlowieka, dobrego zycia jednostki w obrebie
spoleczenstwa i dla spoleczenstwa. Warto$¢ propozycji szkockiego filozofa,
w odrdznieniu od koryfeuszy kultury postoswieceniowej, polega na tym, ze nie
proponuje zadnej normy a priori czy sprawiedliwosci czysto formalnej, ale ideg
celu, spelnienia, doskonatoéci cztowieka, ktéra si¢ realizuje przez cale zycie.
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Autor prezentowanej ksigzki zauwaza, ze wspdlczesno$¢ kontynuuje rozpo-
czety w o$wieceniu proces sekularyzacji, zredukowania roli religii i jej wptywu
na zycie, zastgpienia wiary rozumem. Dopiero w naszej epoce znajduje swoje
dopetlnienie proces rozpoczety w XVIII wieku, ktéry doprowadzit do przesu-
nigcia centrum zycia z wymiaru teologicznego i metafizycznego do przestrzeni
etycznej i ekonomicznej. Wystepuje dzisiaj tendencja, aby w imie posto$wiece-
niowego modelu zycia deprecjonowa¢ i negowac chrzeécijanistwo. Propozycja
tego modelu, we Wloszech i w Europie, idzie w parze z propozycja tzw. wartosci
neutralnych, ktére w rzeczywisto$ci promujg wymiar wylacznie ekonomiczny
i zsekularyzowany tak w zyciu indywidualnym, jak i publicznym.

W projekcie postoswieceniowym, ktdry w swej istocie ma charakter ekono-
miczno-polityczny, mamy do czynienia z odrzuceniem jakiegokolwiek wymiaru
transcendentnego i metafizycznego. Dochodzi tutaj do rozerwania istotnej i kon-
stytutywnej wiezi pomiedzy ludzka wolnos$cig a prawdg. W ten sposob odrzuca
si¢ tradycyjna doktryne o prawie naturalnym, o powszechnej i niezmiennej waz-
nosci jego nakazéw. W konsekwencji dochodzi do promoc;ji pluralizmu opinii
i sposobdw postepowania, uzaleznionych od indywidualnego osadu subiektyw-
nego sumienia lub od ztozono$ci uwarunkowan spoleczno-kulturowych.

Odrzucenie transcendentnego wymiaru egzystencji to wazny element szer-
szego zjawiska laicyzmu, ktéry oznacza odrzucenie religii jako matrycy etyki pu-
blicznej, niech¢¢ do Koéciota, antyklerykalizm itd. Zwolennicy laickiego stylu
zycia dazg do zastgpienia etosu religijnego etosem laickim. Wspétczesna kultu-
ra laicka rezygnuje jednak z jawnej wrogosci do tego, co religijne, zastepujac ja
sekularyzacja tresci tradycji chrzedcijanskiej, ktora w praktyce oznacza postulat
ograniczenia wladzy koscielnej i myslenia dogmatycznego.

Mucci odroéznia wrogi religii laicyzm od zasady §wieckosci panstwa, ktéra
wyrasta z ewangelicznego rozrdéznienia na porzadek Boga i porzadek Cezara.
Laicyzm prowadzi do podporzadkowania fenomenu religijnego wiadzy pan-
stwowej albo do ignorowania religii. Natomiast wlasciwie rozumiana $wiec-
ko$¢ panstwa oznacza jedynie oddzielenie sfery panstwowej od sfery koscielnej.
W konsekwencji zasada $§wiecko$ci panstwa powinna wyraza¢ nie tyle obojetnos¢
panstwa w stosunku do religii, co gwarancje panstwa, by strzec wolnosci religij-
nej w warunkach pluralizmu wyznaniowego i kulturowego. Rozdzial Kosciota od
panstwa nie moze oznaczac rozdziatu religii od zycia publicznego.

Autor prezentowanej ksigzki poswigca wiele miejsca zagadnieniu nihilizmu. Jego
zdaniem to jedna z najwazniejszych kategorii opisujacych kondycje czlowieka wspot-
czesnego. Kategoria nihilizmu wkroczyta do kultury europejskiej wraz z Dostojew-
skim i Nitzschem. Klasyczni nihilisci to Raskolnikow ze Zbrodni i kary oraz Iwan
z Braci Karamazow. Niektorzy mysliciele formuluja odwazne twierdzenie, ze na obec-
nym etapie dziejow jestesmy wrecz skazani na egzystencje nihilistyczng. Nihilizm jest
zakwestionowaniem stanowiska, Ze to, co jest prawdziwe, jest prawdziwe z koniecz-
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nosci — niezaleznie od naszego poznania, kultury, historii. W interpretacji nihili-
stycznej Zycie staje sie jedynie sposobnoécig do poszukiwania doznar i doswiadczen,
wiéréd ktorych na pierwszy plan wysuwa sie to, co przemijajace.

Fenomen nihilizmu stat si¢ przedmiotem refleksji wielu filozoféw. Dwaj
wielcy mySliciele — Nietzsche i Heidegger — s3 nazywani filozofami nihilizmu.
O Nietzschem moéwi sie wrecz, ze byl jego prorokiem. Wedtug autora Tako rzecze
Zaratustra nihilizm oznacza sytuacje, w ktérej najwyzsze wartosci traca swoja
warto$¢, brakuje celu oraz nie ma odpowiedzi na pytanie: ,dlaczego™ W opinii
filozofa ,,$mierci Boga” historia wieku XX i XXI bedzie historig nihilizmu.

Wioski jezuita podkresla, ze mamy dzisiaj do czynienia z réznymi interpreta-
cjami zjawiska nihilizmu. Niemiecki filozof Ernst Jiinger zauwazyt, ze dobra defi-
nicja nihilizmu bytaby poréwnywalna ze znalezieniem przyczyny choroby rakowej.
Znalezienie przyczyny nie oznaczaltoby jeszcze uzdrowienia, ale z pewnoscig bytoby
jakas jego przestanka. Dla filozofii dialogu, idacej sladami Levinasa, nihilizm jest
$miercia prawdy o drugim, o czlowieku, ktorego spotykam na scenie $wiata. Z kolei
niemiecki myséliciel Romano Guardini interpretowat fenomen nihilizmu jako pew-
ng calo$¢ mysli i poje¢ zdominowanych przez kategorie nicoéci. W tej perspektywie
nihilizm okresla kondycje duchowa czlowieka, w ktérej nicos¢ odgrywa szczegolng
role - tworzy si¢ $wiadomo$¢ nicoéci bytu i nastepuje zniszczenie przestrzeni witalnej
cztowieka (Lebenswelt). Guardini uwazal, Ze istnieje nie tylko nihilizm europejski
- jak chciat Nietzsche, idac za Burckhardtem - ale mamy juz do czynienia z nihi-
lizmem $wiatowym. W zjawisku nihilizmu chodzi o ludzkos¢ tout court, ktérej los
zostaje naznaczony przez rdzne przejawy nicosci, takie jak doswiadczenie leku, nudy,
pustki, utraty istoty rzeczy, absurdalnosci, desperacji, relatywizmu.

Mucci zwraca uwage na potrzebe wlasciwej diagnozy fenomenu nihilizmu
i koniecznos¢ jego przezwyciezenia. U zrédel nihilizmu jest zawsze zapomnienie
konkretnie istniejgcej rzeczywistosci, porzucenie poznania realnego, paradygmat
antyrealistyczny. W perspektywie nihilistycznej nie poznaje si¢ rzeczywistosci przez
jej kontemplacje, ale poprzez sprawowanie nad nig wladzy. Dlatego tez powré6t do
metafizyki klasycznej i filozofii bytu wydaje si¢ najlepszym panaceum na wyzwania
wspolczesnej kultury pozostajacej pod duzym wptywem kategorii nihilizmu.

Pewnym ograniczeniem prezentowanej ksiazki sa liczne powtérzenia, nato-
miast jej najwazniejszg zalet¢ stanowi aktualno$¢ podjetej problematyki. W wielu
krajach powaznym wyzwaniem jest wspolczesna kultura postoswieceniowa. Mucci
pokazuje, w jaki sposob rodzi ona rézne koncepcje prawdy i moralnosci, ktore kwe-
stionujg podstawy $wiatopogladu tradycyjnego. Oswieceniowa wizja czlowieka jest
nie do pogodzenia z antropologia chrzescijariskg. W tym kontekscie podstawowe
zadanie mysli chrze$cijaniskiej jawi si¢ jako przekonywanie $wiata o tym, ze osoba
ludzka nie jest ontologicznie samowystarczalna, ze czlowiek i jego historia moga
znalez¢ swoje wypetnienie tylko w czyms i w kims, kto ich przekracza.

Andrzej Kobyliriski

562



