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1. Wstep

Swiat, w ktérym zyjemy jest chaotyczny i szybko sie zmienia, trudno sig
w nim orientujemy, a jeszcze trudniej przewidujemy kierunek tych zmian. Dwa
wymiary tendencji dzialania czlowieka w $wiecie daje si¢ obserwowa¢ na podsta-
wie wydarzen ostatnich lat, a mianowicie:

+ dazenie do unifikacji i zjednoczenia, ktore nazywamy globalizacjg
+ dazenie do indywidualizmu, do obrony swojej kultury i tozsamo$ci.

Odnotowujemy wigc dwie przeciwne sobie koncepcje, ktore realizowane
w $wiecie zapewniaja nam Zle rozumiany postep, degradacje czlowieczenstwa
i srodowiska.

Duzym problemem wspoétczesnych czasdw jest panujacy kryzys wychowaw-
czy. Coraz trudniej jest ksztaltowaé osoby rzetelne, potrafigce wspoélpracowad
z innymi, rozumiejace postep nie jako co§ nowego, ale jako odnowe moralna,
a sg to cechy niezbedne przy budowaniu nowego porzadku, jaki proponuje roz-
wazana przez nas Idea Zréwnowazonego Rozwoju oraz nowy humanizm propo-
nowany przez Benedykta XVI. Istnieje niebezpieczenistwo niezrozumienia swej
roli i powierzonej misji przez rodzicéw, nauczycieli, wychowawcow.

Benedykt XVI w licie do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowa-
nia uzmystawia, ze ,w odréznieniu od techniki czy ekonomii, w ktérych dzisiej-
sze postepy mozna sumowac z przesztymi, w zakresie wychowania i moralnego
wzrostu oséb nie istnieje tego rodzaju mozliwo$¢ kumulowania, wolnoé¢ czto-
wieka jest zawsze nowa, a zatem kazdy czlowiek i kazde pokolenie musi na nowo
i na wlasny rachunek podejmowa¢ swoje decyzje”.

Katolicka Nauka Spolfeczna, ktéra mozna powiedzie¢ jest rozbudowang teolo-
gia prawa naturalnego jest w tym referacie rozwazana jako fundament Ewangelii
oraz przyniesiona przez Ewangeli¢ wizja czlowieka w jego stosunkach z innymi
ludZmi, przelozona na praktyczny jezyk i proponowana jako préba odpowiedzi
na wspolczesne dylematy.
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W dzisiejszych czasach panuje zwatpienie w warto$¢ osoby ludzkiej, czemu
sprzyja klimat mentalnosci i rodzaju kultury i co ma ogromny wptyw na wszyst-
kie dziedziny ludzkiego zycia. Wystepuje takze trud w przekazie pokoleniowych
wiarygodnych celéw, waznych wartosci i regul, wokot ktorych warto budowac
swoje Zycie.

2. Zagrozenia i problemy XXI wieku a idea zréwnowazonego
rozwoju

»Kwestia ekologiczna (idea zréwnowazonego rozwoju) ma bardzo zlozony
charakter, jednak pokojowe wspdlistnienie budowane na podstawowych za-
sadach, takich jak poszanowanie dla zycia i poczucie integralnosci stworzenia
moze by¢ punktem zwrotnym w poszukiwaniu rozwiazan.

Pozgdane zmiany tylko wtedy beda mozliwe, gdy wtadze wszystkich krajéw
$wiata beda gleboko przekonane o ,absolutnej koniecznosci nowej solidarnosci,
niezbednej dla rozwigzania kryzysu ekologicznego™. ,Musimy by¢ $wiadomi,
ze prawdziwa réwnowaga ekologiczna nie jest mozliwa, zanim nie zostanie roz-
wigzany problem strukturalnych form ubéstwa na $wiecie. Pomoc ubogim nie
moze polega¢ na obwinianiu biednych, czy zmuszaniu ich do restrykcyjnych za-
sad, ale wymaga odwaznych reform i nowych stosunkéw migdzynarodowych.
W tym miejscu trzeba przywrdci¢ godno$é stowu ,,ubogi’, przede wszystkim
trzeba przywroci¢ godno$¢ ubogim™.

Benedykt XVI na plenarnym Posiedzeniu Papieskiej Akademii Nauk
Spotecznych?® zwrécil uwage na szczeg6lny imperatyw naszych czaséw - wymie-
nit kilka najwazniejszych spraw:

o Zniesienie nieréwnosci w podziale débr

o Rozszerzenie dostgpu do wychowania

o Wspieranie wzrostu i Zzréwnowazonego rozwoju
o Ochrong $rodowiska

Ogromnym niebezpieczefistwem jest wojna, ktéra pomimo pokojowych roz-
moéw i paktéw ciggle nam zagraza. Jeste$my $wiadomi, ze kazda wojna na skale
$wiatowa bytaby katastrofalna dla ekologii. Nawet lokalne konflikty maja konse-
kwencje zaréwno spoteczne jak i zwiazane ze §rodowiskiem naturalnym. Jedyna
mozliwg drogg jest zweryfikowanie, a potem zmiana stylu zycia.

Kapuscinski twierdzil, Ze natura i kultura wzajemnie od siebie zalezg, z tym,
ze kulture stwarza czlowiek, a przyroda zalezy od sil natury. Zwraca tez uwage

! JaN Pawkt 11, XXXII Swiatowy Dziefi Pokoju, oredzie pokoju, 1999.
2 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, nr. 42.
"3 Plenarne Posiedzenie Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 2 ~ 6 maja 2008, pt. ,Dazy¢ do
dobra wspdlnego: jak mogg wspotpracowaé ze sobg solidarno$¢ i pomocniczo$¢”
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na dynamike i proporcje tej zaleznoéci — ,w réznych czasach i miejscach inaczej
prezentuje si¢ ten stosunek. Dzi$ czlowiek musi zda¢ sobie sprawe, jak potrzebne
s3 zaangazowanie i odpowiedzialno$¢ za przyrode. Dzi$ jest moze tego wieksza
$wiadomoé¢, ale wiele sil dazy jednak do tego, by ja zniszczy¢”*. Pomimo, ze
na $wiecie s3 jeszcze miejsca z nieujarzmiong przyroda, to jednak problem lezy
w coraz wigkszym zapotrzebowaniu na dobra naturalne, coraz trudniej jest for-
mutowaé prognozy dotyczace zaleznoci natury i kultury. Duzym problemem
w dzisiejszych czasach jest nie§wiadomo$¢ wielkiej réznicy miedzy informacja,
a wiedza.

3. Idea zréwnowazonego rozwoju jako spos6b na uporzadkowanie
$wiata

Zréwnowazony rozwdj jest idea, ktéra zacze¢la si¢ z troski o $rodowisko,
a stala si¢ wspolczesng ideologia czgsto wykorzystywana przez politykéw i or-
ganizacje ekologiczne. Dzisiaj rozumiemy zréwnowazony rozw6j jako metode
na znalezienie takiego rozwigzania i norm ludzkiego dzialania, ktére pozwola
harmonijnie koegzystowaé. Ludzko$¢ dazy do budowania trwatych bastiondéw.
Takim bastionem ma by¢ wspélistnienie w harmonii, a narzedziem zréwnowa-
zony rozwoj.

Zréwnowazony rozwdj to rozwdj, ktéry odpowiada potrzebom dzisiejszego
pokolenia, nie zagrazajac mozliwo$ciom przysztych pokolen, zaspokajajgc po-
trzeby obecne i przyszle. Bazuje na dwéch podstawowych zalozeniach®:

o Koncepgcji potrzeb (tutaj gléwne zainteresowanie skierowane w strone ubo-
gich),

o Ograniczonych mozliwosci czyli wytrzymalosci §wiatowego systemu ekolo-
gicznego (uwzglednienie granic wyznaczonych postgpowi techniki i spolecz-
nego porzadku przez $rodowisko naturalne).

Warto w tym miejscu powolac si¢ na definicj¢ Brundtland, ktéra bazuje na
powyzszych dwoch pojeciach: ,,Zréwnowazony rozwoéj (inaczej ekorozwdj) -
doktryna ekonomii politycznej, zaktadajaca jakos$¢ zycia na poziomie na jaki
pozwala obecny rozwdj cywilizacyjny w przeciwienistwie do ,zelaznej reguly
ekonomii” Malthusa. Istotny i cz¢sto pomijany przekaz zawiera poczatek styn-
nego zdania z raportu WECD z 1987r. (tzw. raport Brundtland, nazwany tak od
nazwiska przewodniczacej komisji - Gro Harlem Brundtland) - ze ,,na obecnym
poziomie cywilizacyjnym mozliwy jest rozwéj zréwnowazony;, to jest taki rozwoj,
w ktorym potrzeby obecnego pokolenia moga by¢ zaspokojone bez umniejszania
szans przyszlych pokolen na ich zaspokojenie”

4 R. Karu$ciNski, Datem glos ubogim - rozmowy z mlodziezg, Krakow, 2008, s. 42.
> Stappen 2006, s. 27, w http://www.ziemia.org/rozwoj.php.
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Raport 6w dostrzega, Ze cywilizacja osiagneta poziom dobrobytu mozliwy
do utrzymania, pod warunkiem odpowiedniego gospodarowania. Model takiej
gospodarki zaklada odpowiednio i §wiadomie uksztaltowane relacje pomig-
dzy wzrostem gospodarczym, dbaloscig o §rodowisko (nie tylko przyrodnicze,
ale takze sztuczne - wytworzone przez czlowieka) oraz zdrowiem czlowieka.
Doktryna zréwnowazonego rozwoju dazy do sprawiedliwosci spotecznej poprzez
m.in. ekonomiczng i frodowiskowg efektywno$¢ przedsiewzie¢ zapewniong m.in.
przez §cisty rachunek kosztéw produkcji rozciagajacy si¢ rowniez w bardzo zio-
zony sposob na zasoby zewnetrzne.

Przewidywany efekt polityki zréwnowazonego rozwoju to zmniejszenie dys-
kryminacji i kontrastéw spolecznych na rzecz wzrostu spo6jnosci i sprawiedli-
wosci spoteczenstw. Waznym zadaniem jest rowniez podnoszenie jakosci $ro-
dowiska naturalnego i ochrone zasob6éw przyrodniczych. Zakres planowanych
zadan dla polityki wdrazajacej zasady zréwnowazonego rozwoju mozna ujgc¢

w punkty:
+ Rozsadne a przez to dlugotrwate wykorzystywanie odnawialnych zasobéw
przyrody,

» Eksploatacj¢ nieodnawialnych Zrédet energii z maksymalng efektywnoscia,

» Utrzymywania stabilnosci proceséw ekologicznych i ekosystemoéw,

o Ochrong réznorodnosci genetycznej,

« Ogodlna pojeta ochrong przyrody,

o Zachowanie i polepszanie stanu zdrowia ludzi, bezpieczenistwa pracy, eduka-
¢ji i dobrobytu,

»  Wspieranie rozwoju upraw energetycznych.

Zréwnowazony rozwdj lezy w polu zainteresowan wielu organizacji miedzy-
narodowych. W Polsce zasada zréwnowazonego rozwoju zyskata range konstytu-
cyjna - zostala zapisana w art. 5 konstytucji RP. Wiemy, ze udzial i rola paristwa
we wdrazaniu zréwnowazonego rozwoju jest bardzo znaczjca, ale podstawowe
znaczenie ma udzial samych obywateli, ktorych codzienne wybory majg wplyw
na $rodowisko. Dla panstw uprzemystowionych Zréwnowazony rozwoj ozna-
cza przede wszystkim obnizenie poziomu konsumpcji zasobéw naturalnych, dla
panstw biednych znaczy rozwd;.

4. Moralnoé¢ i wspéltczesne wybory czlowieka

Wielu naukowcow jeszcze dopatruje si¢ w swoich obserwacjach empirycz-
nych wplywu czynnikéw wylacznie biologicznych, psychicznych i spotecznych
na ksztattowanie ludzkiej rzeczywistoéci. Dlatego mozemy znalez¢ zwolennikéw
moralnosci traktowanej jako zbidr danych statystycznych sprawdzalnych w spo-
sOb empiryczny.
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Czlowiek zapomina lub nie chce pamigta¢ o czyms, z czym si¢ nie zgadza,
a mianowicie, o zalezno$ci rozumu od madroéci Bozej. Cztowiek czujgc si¢ wol-
nym zada catkowitej suwerennosci rozumu w dziedzinie norm moralnych, stu-
zacych wilasciwemu uporzadkowaniu zycia. Czlowiek w ten spos6b nadaje sobie
prawo do uznawania jako wylacznego Zrédia norm, ludzkiego rozumu®. Bég
natomiast ,,zechcial czlowieka pozostawi¢ w reku rady Jego, zeby Stworzyciela
swego szukal z wlasnej ochoty i Jego si¢ trzymajac, dobrowolnie dochodzit do
pelnej i blogostawionej doskonalto$ci”.

Prawo naturalne jest rozpoznawalne przez ludzki rozum, ktéry wspomagany
jest nadprzyrodzonym Objawieniem Bozym. Dziatanie jest moralnie dobre, gdy
wynika z podporzadkowania si¢ osoby ostatecznemu celowi i stuzy dobru czlo-
wieka, rozpoznanym w prawdzie przez rozum.

Ojciec Swigty Jan Pawel wymienia w encyklice Veritatis Splendor ,teolo-
gizm” jako zagrazajacy typ mySlenia polegajacy na odkrywaniu norm etycznych.
Przyporzadkowuje mu réwniez inne nazwy, takie jak; proporcjonalizm i konse-
kwencjonalizm:

» Konsekwencjonalizm - formuluje kryteria okreslonego dziatania i analizuje
przewidywane skutki.

o Proporcjonalizm ~ poréwnuje wartoéci i osiagniete dobra, koncentrujac si¢
na proporcji pomiedzy skutkami dobrymi lub ztymi, majac na uwadze ,wigk-
sze dobro” lub ,,mniejsze zto”

Wyzej wymienione typy my$lenia rozwazaja warto$ci moralne wyznaczone
przez rozum i objawienie, ale nie dopuszczajg absolutnych, zakazanych sposo-
béw postepowania. Powyisze teorie pozwalajg na podwojna odpowiedzialnoéé
podmiotu dzialajacego, gdyz dopuszczajg dwa porzadki moralne:

« Porzadek moralny, ktéry miatby odniesienie do wartosci $cisle moralnych
takich jak; milo$¢ do Boga, stosunek do blizniego, sprawiedliwo$¢, itp.

o Porzadek przedmoralny (pozamoralny, fizyczny, ontyczny), ktéry miatby od-
niesienie do korzysci lub szkéd, jakich doznaje osoba dziatajgca i inne osoby
dotkniete skutkami dziatania tej osoby (zdrowie, okaleczenie, $mier¢, utrata
débr materialnych).

Zgadzajac si¢ na powyzszy podwojny sposob oceniania zgadzamy si¢ na za-
falszowanie oceny moralnej czynu. O dobru moralnym decydowatyby intencje
podmiotu, a o jego stuszno$ci ocena przewidywanych skutkéw i konsekwencji
oraz ich wzajemnej proporcji. W wyniku powyzszej oceny mozna by czyny mo-
ralne sklasyfikowa¢ jako ,,stuszne” lub ,,niestuszne’, ale nie mozna by orzec, czy
wola osoby jest moralnie ,,dobra” czy moralnie ,,zla”.

¢ Veritatis Splendor [36].
7 (Syr15,14).
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W ten sposéb mogliby$my spotka¢ sie z sytuacja sprzeczng — bo czyn kwa-
lifikujacy sie jako moralnie zly (naruszajacy dobra uwazane za przedmoralne)
mogliby by¢ uznany za moralnie dopuszczalny, jezeli intencje podmiotu bylyby
zakwalifikowane w drodze ,odpowiednie;j” refleksji do porzagdku moralnego (do
warto$ci moralnej uznanej w danej okolicznoéci za decydujace?. ,,Powodem zas,
dla ktérego nie wystarcza dobra intencja, ale musi za nig i§¢ prawidtowy wybér
czyndw, jest fakt, ze ludzki czyn zalezy od swego przedmiotu, to znaczy od tego,
czy moze on zostaé skierowany ku Bogu, ku temu, ktéry sam jest dobry™?

Ocena czynu w takim przypadku bylaby oparta na zasadzie proporcjonalno-
$ci miedzy czynem a skutkami lub migdzy samymi skutkami - co odnosiloby si¢
tylko do porzadku przedmoralnego. Natomiast o ostatecznej wartosci moralnej
czynu mialaby decydowa¢ wierno$¢ danej osoby wobec wyzszych wartosci (po-
rzadku moralnego) takich jak milo$¢ czy roztropnosé. Wiernoé¢ zasadom lub
warto$ciom nie chronitaby przed wyborami sprzecznymi z absolutnymi norma-
mi moralnymi, co pozwalatoby na pewien rodzaj relatywizmu, pozwalaloby po-
zostawa¢ na poziomie wartosci deklarowanych.

Jan Pawel II ostrzega przed teoriami, ktére udajg naukowe lub teologiczne
przekonujac o swojej stusznosci wkradaja si¢ w oceng aktéw ludzkich dajac iluzjg
uwolnienia si¢ od moralnego przymusu. Nalezy jednak pamigta¢, ze takie teorie
s3 sprzeczne z nauczaniem Ko$ciota, kiedy przypisuja sobie zdolno$¢ usprawie-
dliwiania czynéw sprzecznych z przykazaniami prawa Bozego i naturalnego.

Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor odwoluje si¢ do Sw. Pawta, ktory
krytykowat uczonych delektujacych si¢ swoim intelektem, uzmystawiajac tym
samym, Ze najwazniejszg trescig apostolskiego gloszenia to nie wnioski wypro-
wadzone przez filozofujacy rozum, ale objawiona przez Boga tajemnica o zywym
Bogu. Sw. Pawel nie mial watpliwosci, co do wartosci greckiej filozofii, ale uprze-
dzat przed oddaniem jej ostatniego stowa, bo moze wtedy stang¢ na przeszkodzie
zyciu duchowemu, dlatego to Sw. Pawet nie chciat przerabiaé Ewangelii w filozo-
ficzny czy etyczny dyskurs, by nie zniweczy¢ mocy Krzyza (1 Kor 1, 17) i dlatego
ukazywal ducha i moc, aby wiary nie opiera¢ na madrosci ludzkiej, ale na mocy
Bozej (1 Kor 2, 2. 4-5).

Przyjmowanie argumentéw na poziomie intelektualnym nie prowadzi do
wewnetrznej przemiany. We wspoélczesnych czasach zjednywa si¢ ludzi argu-
mentami, ludzie nawet chetnie poddajg si¢ przekonaniom na poziomie rozumu.
Czesto mozna ustysze¢ przejmujaca dyskusje etyczng rozprawiajacg o zasadach,
powinno$ciach i warto$ciach, czgsto wezytujemy si¢ w opisy moralnej destrukeji
i spustoszenia we wspodlczesnym $wiecie, ale potem czlowiek pozostaje z tym
sam.

8 Veritatis Splendor [75].
®  Tamze [78].
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Czlowieka, jako istot¢ ograniczong czgsto dotyka jaki$ chaos czy stabosé,
wtedy dyskurs na poziomie intelektu niewiele wnosi. Wediug Giertycha'® lu-
dzie potrzebuja nie tyle dodatkowych argumentéw, aby lepiej zy¢, ale powinni
dostrzec, ze aby lepiej zy¢ potrzebna jest nie ludzka, ale nadprzyrodzona moc
i otwarto$¢ na nig. Umiejgtno$¢ korzystania z taski w swoim zyciu jest tym, czego
najbardziej potrzebujemy.

Najwigkszym problemem wspdlczesnego $wiata jest samowystarczalnos¢
czlowieka, ktoéra wiedzie do zaslepienia, bagatelizowania, nieuczciwosci i do
nieskutecznosci. Sw. Pawel pokazal, jaki jest srodek dyskursu etycznego. Jesli
w centrum jest sam czlowiek, ktéry sam siebie prébuje poprawic, to nie wiele
z tego wychodzi. Dlatego na pierwszym miejscu nie postawil wypracowanych przez
grecka mysli cnét kardynalnych, ale cnoty teologalne (wiara, nadzieja, mito$¢).

5. Poznanie katolickiej nauki spolecznej dotyczace probleméw
$rodowiska

Dzisiejsze czasy teoretycznie pozwalaja na rozpowszechnianie i praktykowa-
nie KNS w krajach demokratycznych, ale praktyka jest o wiele trudniejsza. Kiedy
mamy uwage skierowang na konkretna sprawe, nawet mimo woli angazujemy
si¢ cho¢by emocjonalnie w przedstawiane nam problemy. W zalewie informacji
mamy mato motywacji do samodzielnego poszukiwania, ktore najczgsciej jest
zmudne i wymagaja systematycznych poszukiwan.

Miedzy specjalistami z zakresu Nauki Spolecznej Kosciota istnieje spor o sta-
tus moralny zasad spotecznych. Zasady spoteczne staly si¢ kryteriami umozliwia-
jacymi kwalifikacje i oceng¢ moralng poszczegdlnych zjawisk zycia spotecznego
czy gospodarczego.

Benedykt XVI wypowiada sig, ze KNS moze by¢ pomocna w podejmowaniu
trudnych wspotczesnych wyzwan, pomaga ona bowiem ,ocenia¢ i podejmowa¢”
problemy ludzkosci XXI wieku. Panujacy klimat i kultura prowadza do zwatpie-
nia w warto$¢ osoby ludzkiej, a w konsekwencji do zanegowania dobra zycia,
do kryzysu ufnosci w zycie. Najwigkszych warto$ci z przesztoéci nie mozna po
prostu odziedziczy¢, musimy je sobie przyswajac i odnawiaé poprzez osobisty
wybdr, czgsto nietatwy™"!.

Tak wiele, méwi si¢ o postepie i godnosci czlowieka i jednoczesnie bardzo nie
szanuje tej godnosci. Skrajny naturalizm i racjonalizm sprowadzaja rzeczywistos$¢
do sfery samej tylko przyrody, a w czlowieku dostrzegaja skrajny indywidualizm,

1 Wojciech Giertych OP, Skad stabo$¢ umystu? Spojrzenie moralisty Encykliki Fides et ratio
i Veritatis splendor oraz ich znaczenie w $wietle aktualnych wyzwan, spotkanie z klerykami
w Warszawskim Seminarium Duchownym, czerwiec 2008.

' BENEDYKT XV], List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, w COSSERVATORE
ROMANGO, nr. 4 (302), 2008, 5.4
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ktory prowadzi do totalnego egoizmu i catkowitego braku odpowiedzialnosci za

innych. Jedyng propozycja jest Zle rozumiany postgp, bo postep i rozw6j kojarzy

sie z ciagtym wprowadzaniem i proponowaniem czego$ nowego. Post¢p nato-
miast widziany oczami KNS jest zawsze czyms$ lepszym, przede wszystkim lep-
szym moralnie.

Piwowarski zwrdGcit uwage na charakter okazjonalny KNS (zréznicowane

i eksponowane w dokumentach koscielnych zasad spotecznych), ale tez i rozwo-

jowy. Wymienia on trzy sposoby rozumienia rozwojowosci zasad spotecznych:

1. Zasada rozwojowosci w sensie akcentowania pewnych zasad w okreslonych
warunkach historycznych, w czasach szerzacego si¢ indywidualizmu spotecz-
nego i liberalizmu gospodarczego. Akcentowat szczegolnie mocno zasade do-
bra wspolnego.

2. Rozwojowo$¢ jako poglebianie wiedzy w zakresie funkgji i tresci zasad np.
zasada pomocniczo$ci sformulowana przez Leona XIII, ale poglebiona i wy-
raznie sformulowana przez Piusa XII w encyklice Quadragesimo Anno.

3. Rozwojowos¢ jako aplikacje zasad spolecznych do zmiennych przejawéw zy-
cia spofecznego np. prawa czlowieka rozumiane jako czeé¢ zasady pomocni-
czoéci u Jana Pawla 11 w Redemtor hominis.

Rozmaite ideologie legly w gruzach w czasie historii. Ostatnie dziesigciolecia

XX wieku szczegblnie obfitowaly w rézne ,doktryny™

o Liberalizm i inne nowe jego formy (neoliberalizm)

« Ideologie totalitarne (faszyzm, nazizm)

o Kryzys tzw. ,ideologii katolickiej” (kryzys ten opieral si¢ na walce migdzy
dwoma plaszczyznami: historycznej z rozwojem $wieckiego i pluralistycz-
nego wspdlczesnego spoteczenistwa i myéli teologicznej z eklezjologicznymi
osiggnigciami Soboru.

Jan XXIII (Papiez Roncalli) wprowadzil metode indukcyjna po dotychczaso-
wej dedukcyjnej'?, w ktérej proponuje trzy etapy:

1. Badanie rzeczywistego stanu rzeczy.

2. Wnikliwe oceny tych rzeczy w $wietle zasad prawa naturalnego
i Objawienia.

3. Ustalenie dziatania ~ co mozna i nalezy uczyni¢, aby podane zasady wprowa-
dzi¢ w zycie odpowiednio do okoliczno$ci miejsca i czasu.

2 Jan XXI w Mater et magistra proponuje odmienny sposéb podejécia do kwestii spolecznej.
Nie postuguje si¢ metoda dedukcyjna, nie wprowadza ,,modelu chrzescijanskiego” jako trze-
ciej drogi alternatywnej do innych ideologii, ale proponuje nowa metodg indukcyjng, ktéra po
zaakceptowaniu przez Sobér bedzie opisowo zdefiniowana przez Pawta VI i w pelni przyjeta
i wykorzystywana przez Jana Pawla II i Benedykta XVI.

Pacem in terris (Jan XIII) jest pierwszym dokumentem spolecznym, w ktérym zastosowano
metod¢ indukcyjng. Jan Pawel II powrécit do terminu ,,nauka spoleczna’, ale znaczenie tych
stéw jest wyrazne bez powrotu do czaséw przed Rancalliego.
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Punktem wyjscia jest odczytywanie ,,znakéw czasu”. Oczywiécie Stowo Boze
i nauczanie Magisterium Kosciofa pozostaje zawsze zasadniczym punktem od-
niesienia dla ‘interpretacji” wyzwarn.

W encyklice Sollicitudo rei socialis (1987) z okazji dwudziestej rocznicy
ogloszenia Populorum progressio Pawta VI, Jan Pawel II wyja$nil, ze ,nauka spo-
teczna Kos$ciota nie jest zadng trzecig drogg mig¢dzy liberalnym kapitalizmem
i marksistowskim kolektywizmem, ale stanowi niezalezng kategorie. Osadza si¢
na metodzie indukcyjnej zaproponowanej przez Jana XXIII, uznanej przez Sobor
ijasno sprecyzowanej przez Pawta VI,

Jan Pawet II byt §wiadomy, ze zagrozeniem dla pokoju na $wiecie, s3 nie tylko
konflikty zbrojne i ré6zne formy niesprawiedliwosci, ale takze brak nalezytego
szacunku dla przyrody, chaotycznej eksploatacji bogactw naturalnych i stopnio-
we pogorszenie jakosci Zycia. I dlatego, ochrong przyrody ujal w kontekscie po-
koju. Nalezy sprzyja¢ poglebieniu i dojrzewaniu $wiadomosci ekologicznej, aby
znalazta wyraz w konkretnych programach i inicjatywach.

»Wiele warto$ci etycznych, ktére majg zasadnicze znaczenie dla rozwoju po-
kojowego spoteczenstwa, wigze si¢ bezposrednio z kwestia sSrodowiska naturalne-
go” W swietle prawdy Objawionej w Ksigdze Rodzaju jawi si¢ zaleznoé¢ miedzy
dzialaniem czlowieka, a integralng natura stworzenia.

Aktualne problemy zwigzane z kryzysem ekologicznym maja moralny wy-
miar, niektore jego wymiary to zdaniem Jana Pawla II** bezkrytyczne nastawienie
na stosowanie w praktyce zdobyczy naukowych i technologicznych oraz brak
szacunku dla zycia. W danej sytuacji Jan Pawet II sugeruje, ze nie wystarczy re-
gulacja zasad dysponowaniem bogactwami ziemi, ani bardziej racjonalne ich
wykorzystywanie. Pomimo, ze takie rozwigzania s potrzebne i pozyteczne, to
najwazniejsze jest siggniecie do glebokich Zrédel przyczyny takiej sytuacji, do
kryzysu wartosci moralnych.

Kryzys warto$ci moralnych wyraza migdzy innymi degradacj¢ $rodowiska
naturalnego. Odrzucanie podstawowych norm etycznych prowadzi cztowieka na
prog samozniszczenia.

W czasach nowozytnych charakterystyczna stala si¢ dysproporcja migdzy na-
uka a praktykg, o czym wspominal w swojej encyklice Fides et ratio Ojciec Swiety
Jan Pawet II.

Wspotczesny czlowiek czesto jest przekonany, ze moze doj$¢ do zrozumie-
nia natury i jej praw oraz moze przywroéci¢ pierwotnie utracone panowanie nad
stworzeniem odzyskujac swoja moc. Swoje przewidywania, co do potegi umystu
opiera na wierze w moc umystu. Benedykt XVI" zauwaza, ze wiara pierwszych
chrzedcijan w odkupienie Jezusa Chrystusa byla tak mocna, ze w tym tkwi sens

3 Jan Pawet I1, Oredzie na XXI Swiatowy Dziei Pokoju, 1.01.1990.
" BENEDYKT XVI, Spe Salvi o nadziei chrzeécijaniskiej, Wydawnictwo m, Krakéw, 2007 [8].
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i nadzieja cztowieka. W dzisiejszych czasach nadzieja i oczekiwania cztowieka
tkwig w nowym zwiazku czlowieka z natura.

Papiez tez ostrzega, ze rozum i wolno$¢ niosa w sobie potencjat rewolucyjny.
Ostrzega tez, ze kto obiecuje lepszy $wiat, ktéry mogtby istnie¢ zawsze tylko dzig-
ki cztowiekowi daje falszywa obietnicg, bo pomija ludzka wolnos¢, ktéra: musi
wcigz by¢ zdobywana dla dobra™.

W odpowiedzi na swe poszukiwania czlowiek znajduje rozwigzanie w po-
rzuceniu wszelkich dotychczasowych ideologii i wierzen, dla ktérych kiedys byt
gotéw poswieci¢ zycie. Nabiera przekonania, Ze najwazniejsza rzeczg dla przy-
sztosci jego samego jest uratowanie ludzkiej egzystencji za wszelka ceng - niechaj
wszystko zginie byle zostat czlowiek. Prymat poszczegélnej jednostki nad dowol-
ng warto$cia jest nadrzedna ideologia wspolczesnej cywilizacji.

Wedtlug Delsol teraz chodzi o to, by dazy¢ tylko do zachowania istniejacej juz
ludzko$ci. Dzigki przyrostowi wtasnej swiadomosci nie chcemy juz poswigcacd
ludzi ich bogom, ideatowi moralnemu, wspolnotom czy ideologiom. Poswigcac
czlowieka ziemskiego czlowiekowi niebieskiemu jak religie fanatyczne, poswig-
ca¢ cztowieka terazniejszego czlowiekowi przysziemu.

Benedykt XVI u$wiadamia, ze od XIX w. nie stabnie wiara w postep. Rozum
i wolno$¢ nadal stanowig podstawe ludzkiego zwycigstwa. Niebezpieczne dla
czlowieka jest zachwianie réwnowagi miedzy tym, co czlowiek moze w praktyce,
a co potrafi osadzi¢ sercem. Wolnoé¢ ludzka wedtug Benedykta domaga sig za-
wsze zharmonizowania r6znych wolnosci.

W czasach nowozytnych centralne miejsce w idei postgpu zajmuja takie ka-
tegorie jak rozum i wolnos¢, pisze w swojej encyklice Spe Salvi Benedykt XVI.
Poruszajgc nieco inny problem, Jan Pawel IT w swojej encyklice Fides et ratio po-
rusza réwniez problem wolno$ci méwigc o réwnowadze migdzy naukg a wiara.
Czlowiek troszczac si¢ wylacznie o zycie biologiczne i jego walory, podejmuje
walke o wyimaginowane warto$ci. Taka wartoscig jest nadanie rangi waznosci
sprawiedliwo$ci pojmowanej w spos6b indywidualny i umieszczonej na liscie
praw czlowieka. Paradoks rozumienia sprawiedliwo$ci zasadza si¢ na rozdzwigku
rozumienia bycia czlowiekiem sprawiedliwym. Uznawanie kazdej nieréwnosci za
niesprawiedliwo$é¢ to nieznanie autonomii podmiotu, ktéra jest odbiciem jego
czynéw.

Czlowiek uzurpuje sobie prawo do osobowej sprawiedliwosci, ktéra jest racja
pojedynczego czlowieka.

Czlowieka prawdziwie sprawiedliwego konstytuuje wewnetrzna dyspozycja,
natomiast czlowiek, ktdry staje si¢ sedzia ma za sobg caly aparat, sam staje sie
sprawiedliwo$cig. Wdziera si¢ tutaj ocena, wymuszanie i agresja. Rdznica tych
postaw jest bardzo zauwazalna we wspoélczesnym $wiecie. Migdzy czlowiekiem

15 Tamze, [18].
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sprawiedliwym, a czlowiekiem bedacym sprawiedliwoscig jest zasadnicza rézni-
ca, pierwszy wie, ze s3adzi po ludzku, a wiec niedoskonale, wie, ze sprawiedliwos§é
jest niemozliwa, bo nalezy do innej sfery, prébuje tylko niezrecznie sadzi¢ dla
uniknigcia nieludzkiego chaosu. Drugi natomiast sadzi, ze jest obiektywny, jego
prawdy s3 nieodwotalne, bo stanowig istote sprawiedliwego sadu.

Bedacy sprawiedliwoscia trzyma w reku kryterium samej sprawiedliwosci,
dokonuje samodzielnej selekcji bez watpliwoéci. To nadanie sobie prawa takie-
go oceniania i sadzenia jest juz przejawem panowania i agresji, ktéra umniejsza
godnodci ludzkiej. Wszystkie przejawy egoizmu, samolubnosci i nadawania ety-
kiet s3 wynikiem agresji.

Nie przyjecie przez czlowieka norm wspdlnotowych, samolubne oparcie sie
o wlasne potrzeby wytraca go z pomostu, jakim jest kultura. Kiedy jednostki
przestaja broni¢ idealéw wspolnych odniesienn wypracowanych przez kulture,
zaczynajg si¢ troszczy¢ wylacznie o wlasny interes. Niewazne stajg sie wiara czy
ideaty, wazne, aby nie zginat czlowiek. Warto$¢ zycia, o ktéra walczy wsp6tczesny
czfowiek, a ktora nie jest osadzona we wspdlnocie zmienia swoja warto$¢, staje
si¢ relatywna. Mocne mySlenie tylko o sobie sprawia, Ze inni objeci s3 mniejsza
troska, a z czasem zapomnieniem. Delsol pisze ,,Cztowiek nabrat takiego znacze-
nia, Ze nic innego nie dorasta mu do piet”.

Wspolczesny czlowiek nie chce ryzykowaé zyciem w imig jakiej$ waznej
sprawy, poniewaz zycie jest dla niego najdrozsza wartoécig. Walczy, wiec o nie,
pilnujac zasad sprawiedliwosci, jako naleznych mu warunkéw gwarantujacych
mu godnos¢.

Pojmowanie praw cztowieka we wspoétczesnym $wiecie wyzwolilo cztowieka
od przymusowych przekonan, ale zubozylo godnos¢ osoby. Poszanowanie praw
czfowieka pojmowane jako biologiczne cialo pragnace dobrobytu, ale bez war-
todci duchowych i idealéw pozbawia go naleznej mu godnosci. Niejednokrotnie
filozofia prawa sprowadza si¢ do ochrony biologicznego zycia cztowieka, jego
dobrobytu i wygody. Przesadne nadawanie znaczenia swoim prawom, hotdowa-
nie wygodnictwu, niezgoda na brak jest ukryta wewnetrzng agresja, stanowigca
zarzewie agresji zewngtrznej. Agresywne postawy czgsto kryja si¢ za uniwersal-
nym przekonaniem o prawach czlowieka i w sposdb zasadniczy ksztattuja relacje
spoleczne.

Benedykt XVI'¢ w swoim nauczaniu nawotuje do wspélnego wysitku na rzecz
dialogu, do wspdlnego swiadectwa réznych religii o poszanowanie podstawo-
wych wartosci etycznych. Benedykt XVI w dialogu upatruje nie tylko $rodek do
polepszenia wzajemnego zrozumienia, ale takze spos6b stuzby catemu spote-
czenstwu.

!¢ Apele Benedykta zaczerpnigto z przeméwien podczas wizyty w USA - 14 - 18 kwietnia 2008.
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Nastepny apel Benedykta XVI to promocja praw czlowieka, jako najbardziej
skuteczna strategia zmierzajgca do obalenia nieréwnosci miedzy panistwami oraz
zwigkszenia bezpieczenstwa w §wiecie. W swoim przeméwieniu nawigzal do 60
rocznicy ogloszenia przez ONZ Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, ktéra
jest wyrazem zbiezno$ci migdzy ré6znymi kulturami i religiami. Prawa cziowieka
s3 ,wspllnym jezykiem” i podtozem etycznym stosunkéw migedzynarodowych.

Benedykt XVI wnikliwie ocenil réwniez proces globalizacji i zwrécil uwage
w zwigzku z rozwijajaca si¢ globalizacja za wzrastajgce poczucie wspétzaleznosci,
bliskosci i wsp6todpowiedzialnoéci za $§wiat. Szybkie zmiany powodujg szkodli-
wy indywidualizm, a elektroniczna komunikacja wzrost paradoksalnego poczu-
cia osamotnienia. Swiat przezywa gleboka potrzebe duchowosci, a jednoczeénie
przezywa trudnosci, aby wej$¢ do wnetrza tajemnicy Kosciota.

Papiez przestrzegl rowniez mlodziez przed niszczycielska moca zla, poka-
zywal wspolczesne zagrozenia takie jak: manipulacja prawda, ktéra polega na
odkryciu osoby Jezusa Chrystusa godnej zaufania i falszywe pojecie wolnosci.

W swojej nowej zapowiedzianej dopiero encyklice Caritas in veritate
Benedykt XVI przedstawi stanowisko Kosciota wobec zmian spotecznych, poru-
szy problem globalizacji i humanizmu. Harmonia miedzy rozwojem socjalnym
i ekonomicznym, a szacunkiem wobec osoby ludzkiej oraz wlasciwe relacje mie-
dzy grupami spotecznymi to kierunki, ku ktérym powinni$my zmierza¢ w swo-
ich dzialaniach.

Wedlug przekonan Benedykta XVI ,,tylko ,nowy humanizm” moze ocali¢
ludzko$¢ przed atomowa zaglada, dlatego zwraca uwage na fakt, iz pomimo po-
stepu w roznych dziedzinach, na $wiecie s3 obszary pozbawione odpowiedniego
poziomu rozwoju ludzkiego i materialnego; niemato narodéw i oséb pozbawio-
nych jest najbardziej podstawowych praw i swobéd. Nawet w tych regionach
$wiata, gdzie odnotowuje si¢ wysoki stopient dobrobytu, powigkszajg si¢ obszary
marginalizacji i ngdzy. Proces globalizacji, o ile otworzy! nowe widoki, to nie
przynidsl moze jeszcze spodziewanych rezultatéw”"’.

6. Wychowanie do wolnosci

Wspdlczesne czasy obfituja w troske o wychowanie, gdyz odnotowuje si¢
»kryzys wychowawczy, ktdrego podlozem jest kryzys ufnoéci z zycie.

Benedykt XVI w licie do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowa-
nia zaznacza, ze w dzisiejszych czasach szczegdlnie wzrasta zapotrzebowanie na
prawdziwe wychowanie i uzmystawia, ze ,w odréznieniu od techniki czy eko-
nomii, w ktérych dzisiejsze postgpy mozna sumowac z przeszltymi, w zakresie

17 Miedzynarodowe seminarium pt. ,Rozbrojenie, rozwéj i pokéj z perspektywy powszechnego
rozbrojenia’, Watykan 13.04.2008, zorganizowane przez Papieska Rade Institute et PAX.
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wychowania i moralnego wzrostu oséb nie istnieje tego rodzaju mozliwosé¢ ku-
mulowania, wolno$¢ czlowieka jest zawsze nowa, a zatem kazdy cztowiek i kazde
pokolenie musi na nowo i na wlasny rachunek podejmowac swoje decyzje”.

»Nawet najwiekszych wartoéci z przeszloéci nie mozna po prostu odziedzi-
czy¢, musimy je sobie przyswaja¢ i odnawia¢ poprzez osobisty wybor, czgsto nie-
tatwy'®. Chronienie za wszelka ceng od trudnosci i bolesnych do$wiadczen gro-
zi niebezpieczenstwem stabych osobowosci pisze w liScie do diecezji rzymskiej
Benedykt XVI. Zdolno$¢ do milosci zwigzana jest ze zdolnoscia do cierpienia.

Przygotowanie mlodego czlowieka do takich wybor6w, ktére bytyby wolne
i $wiadome jest bardzo trudnym wyzwaniem naszych czaséw. Dobre wychowanie jak
méwi Benedykt XVI* to nauczenie korzystania z wolnosci. Ryzyko wolnoéci i goto-
wo$¢ na pomoc w korygowaniu biednych idei i wyboréw wymaga od nas rodzicéw
i wychowawcéw ogromnej odwagi. Wychowanie to znalezienie wlasciwej réwnowagi
migdzy wolnoscig a dyscypling, czyli wlasciwego korzystania z wolnosci.

W czasach nowozytnych centralne miejsce w idei postepu zajmuja takie ka-
tegorie jak rozum i wolno$¢, pisze w swojej encyklice Spe Salvi Benedykt XVI.
Poruszajac nieco inny problem, Jan Pawet IT w swojej encyklice Fides et ratio po-
rusza réwniez problem wolno$ci, méwigc o réwnowadze miedzy nauka a wiarg.

Levinas® twierdzil, ze relacja spoleczna jest wydarzeniem wyjatkowym
i ostatecznym i domaga si¢ radykalizmu i sprawiedliwosci. Nie ma wigc uspra-
wiedliwienia na uzycie przemocy w stosunku do drugiego. Kazda przemoc jest
préba panowania nad osobg ludzka. Kazda proba panowania jest przejgciem wta-
dzy Boga przez czlowieka, a to stanowi najstabszy punkt czlowieka, z ktérym
czlowiek powinien sie mierzy¢ kazdego dnia na nowo. Pawlowski* w swoim ar-
tykule rozwaza ograniczenie przemocy przez wychowanie i edukacje, ale zazna-
cza, ze jej wyrzeczenie nie jest mozliwe bez wyrzeczenia si¢ wtadzy nad innymi,
a to z kolei musi by¢ poprzedzone gotowoscig panowania Boga nad nami.

Levinas® méwi, ze dostgp do twarzy jest od razu etyczny, przez co rozumie,
ze twarz jawi si¢ jako obnazona, bezbronna, tak jakby zapraszata do przemocy,
a jednocze$nie zabraniala nam zabijaé. Czgsto rézne twarze (policjanta, lekarza,
ksiedza) kojarzg si¢ nam z okreslong maska, ale kiedy naprawdg¢ decydujemy sie
stang¢ twarza w twarz staje si¢ odslonigta i mozemy si¢ spotka¢ autentycznie.
Obnazona, uboga twarz posiada autorytet, staje sie¢ wywyzszona i budzi powin-
no$¢ odpowiedzialnosci za drugiego. Autentyczna relacja do drugiego zaprasza
do wzajemnosci.

'8 BENEDYKT XV], List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, w LOSSERVATORE
ROMANGO, nr. 4 (302), 2008, s. 4.

1 Tamze, 4.

2 R. Karu$ciNski, Ten Inny, Znak, Krakéw, 2006, s.28.

2 Z.Pawrowskl, Kazanie na Gorze a przemoc: Utopia czy wigksza sprawiedliwoéé, s. 8.

2 E. LEVINAS, Calos¢ i nieskoriczonosé, Warszawa 1998, s. 263.
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»Nie dopuscie, aby nad waszym gniewem zaszlo storice”®. To jest zacheta do
przebaczania, a przebaczanie jest droga do wolnosci, przed przebaczaniem nie
ma ucieczki, jezeli chcemy by¢ wolni musimy przebaczac.

Przebaczanie powstrzymuje przed odwetem, bo przebaczajac dajemy $wia-
dectwo sprawiedliwosci nie z tego $wiata.

W USA (17.04.2008) Benedykt XVI w Katolickim Uniwersytecie Ameryki
mowit o ,,naturze i tozsamosci wychowania” oraz wspofczesnym kryzysie praw-
dy, ktéry zakorzeniony jest w kryzysie wiary. Tylko przez wiar¢ mozemy wyrazi¢
dobrowolna zgode na $wiadectwo Boga i rozpozna¢ w Nim transcendentnego
gwaranta prawdy, ktdrg objawia i do ktdrej wychowuje.

7. Podsumowanie

Jednym z podstawowych wezwan wspoélczesnego Kosciofa jest wezwanie
$wieckich do wlaczenia si¢ w proces ewangelizacji i budowania nowego humani-
zmu. Juz w 1947 i Pius XII oglosit konstytucje apostolska Provida mater Ecclesia
nadajac w ten sposob teologiczno-prawng forme takiemu doswiadczeniu jak
Instytuty Swieckie. W dzisiejszych czasach wezwanie brzmi jeszcze wyrazniej,
bo kieruje zaproszenie do kazdego z nas, aby wlaczy¢ si¢ w budowanie jednoéci
Kos$ciota rozpoznajac jedynie swoje powolanie w §wiecie. Najwazniejsza troska
Kosciota to nie odpowiedzi o powinno$¢ moralng (co nalezy czyni¢ lub nie), nie
o prawo naturalne ani nie o analizy socjologiczne, polityczne czy antropologicz-
ne, 0 zamieszanie etyczne i ideologiczne, ktére sa domena wspotczesnego $wiata,
ale osig Ko$ciota jest troska o to, by moc plynaca z Krzyza Chrystusowego nie
poszta na marne. Katolicka Nauka Spoteczna nie ignoruje filozofii, prawa i na-
uki jako takiej, ale podstawa jej nauki jest Chrystus. Istota realizacji programu
Katolickiej Nauki Spotecznej jest zapoznanie si¢ z tg nauka, wychowywanie w jej
duchu oraz stosowanie jej poprzez dzialania w réznych $rodowiskach spotecz-
nych. Dzi§ cztowiek powinien sobie zda¢ sprawe jak potrzebne s3 zaangazowa-
nie i odpowiedzialnoé¢ za przyrodg. Wspdiczesny Kosciét wiacza si¢ w troske
o $rodowisko. W nauczaniu Jana Pawta II mogliémy znaleZ¢ wezwania do dziatan
na jego rzecz. Benedykt XVI jako jedno z najwazniejszych zadan naszych czaséw
uznal wspieranie idei zréwnowazonego rozwoju*.

2 Ef4,26.
# Plenarne Posiedzenie Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 2 - 6 maja 2008, pt. ,Dazy¢ do
dobra wspdlnego: jak moga wspétpracowac ze sobg solidarnoé¢ i pomocniczos¢”
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Upbringing into sustainable development in the
context of Catholic Social Science

SUMMARY

One of the basic calls of modern church is to call secular people to engage in the
process of evangelization and building the new humanism. In 1947 Pius XII announced
apostolic constitution Provida mater Ecclesia giving in this way theological and legal form
to such experience as secular institutions. In modern days the call is clearer, because it
directs the invitation to all of us, to participate in building church unity recognizing
only one’s vocation in the world. The biggest concern of the church is not an answer to
moral responsibilities (what one should do or not), not about natural laws or sociological
analyses, political or anthropological, or ethical and ideological confusion, which are the
domain of modern world, but the axis of the church is the concern, for the power coming
from the Christ’s cross being wasted. Catholic Social Science does not ignore philosophy,
law and science as such, but the basis of its science is Christ. The essence of realization of
the Catholic Social Science programme is to get acquainted with the science, upbringing
in its spirit and using it throughout activities in various social environments. Man today
should realize how useful engagement and responsibility for natural environment are.
Modern church participates in the concern about the environment. In John Paul II
teachings we could find a call to act in favour of it. Benedict XVI as one of the most
important tasks of our times acknowledged the idea of balanced development.
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