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Wybrane koncepcje filozoficzne a dziatania
medyczne dla poprawy jakosci zycia
I urzeczywistniania rozwoju

Wprowadzenie
Szeroki zakres przedmiotowy podjetych rozwazan uzasadniajg dwie prze-
stanki:
1. K E.Boulding wyraza poglad, ze ostateczne rozwigzanie kazdego problemu eko-

nomicznego (takze dotyczacego rozwoju S. L.) znajduje si¢ w jakiejs innej dzie-
dzinie'. Z kolei N. Wiener, twdrca podstaw cybernetyki uwazal, postep w nauce
znajduje sie na styku dyscyplin. Stwierdzenia te uzasadniaja, ze zakres przedmio-
towy niniejszych rozwazan obejmuje wiele dziedzin nauki: od medycyny przez
etyke i filozofie do technologii i ekonomii i w tym wymiarze autor niniejszego
artykutu podejmuje probe oceny wyznaczenia drogi — w obszarze medycyny -
dla skutecznosci poprawy jakosci zycia i urzeczywistniania rozwoju.

Panuje tez opinia, Ze jeszcze zaden z filozoféw nie poniést odpowiedzialnosci
za skutki wywolane w sferze realnej w wyniku gloszonych przez niego pogla-
dow. Przedmiotem analizy jest koncepcja E Nietzschego, o ktérym pisze sie,
ze stworzyl propozycje terapii w postaci nowego swiata intelektualnego® oraz
pozostajaca do tej koncepcji w okreslonej relacji koncepcja J. Banki.

Zgadzajac si¢ z faktem, ze zaréwno osoba Fryderyka Nietzschego jak i jego twor-
czo$¢ staly sie wyzwaniem dla potomnych, nalezy zastanowic sie, jakie z idei au-
tora wynikaja wskazania i konsekwencje dla poprawy jakosci Zycia i godnosci
czlowieka urzeczywistnianej w procesie rozwoju? Podobne pytanie nalezy zadac
w stosunku do eutyfroniki (eu - dobry, thymos - uczuciowos¢, phronos - ro-
zum) Jozefa Banki.
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Cyt. za D. MORRISONEM, Rozwdj gospodarczy. Strategia dla samorzgdow gospodarczych, Agencja
Rozwoju Lokalnego (b.r.w.).
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s. 179.
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Jakos¢ Zycia — za Barbara Piontek (2006) - definiuje jako spetnienie obiek-
tywnych norm aksjologicznych, przy jednoczesnym zaspokajaniu subiektywnych
oczekiwaii jednostki, w stopniu co najmniej zadowalajgcym (B. Piontek, 2006)°.

Kategoria ,,godnos¢ czlowieka” w szerokim rozumieniu oznacza, ze czlowiek
jest warto$cig podstawowg. W obszarze natury godnos¢ czlowieka determino-
wana jest faktem, ze czlowiek jest osobg, a jako osoba jest indywidualnoscia pod
wzgledem anatomicznym, czynnosciowym i umystowym. Jest niepowtarzalny
w swojej jednorazowosci (Letkiewicz 2009)*.

A kategorie rozwdj — jako proces przeobrazen, zmian, przechodzenia do sta-
now lub form bardziej ztozonych lub pod pewnym wzgledem doskonalszych, pod-
porzgdkowany godnosci osoby ludzkiej i spetniajgcy kryteria artykutowane przez
depozyt niezrelatywizowanych wartosci (B. Piontek, 2006)°.

Kategoria rozwdj jest kategorig podstawows i jako taka powinna spetnia¢ dwa
zalozenia:

« posiada¢ umocowania aksjologicznie, co oznacza, ze aksjomaty i prawo na-
turalne pelnig w tej kategorii funkcje kryterialne i kazda koncepcje rozwo-
ju weryfikuja z punktu widzenia sensu i celu ludzkiego istnienia i dziatania
(F. Piontek 2007).

 definicja tej kategorii powinna by¢ tak sformutowana, aby mogtly z niej korzy-
sta¢ wszystkie dyscypliny naukowe, w tym takze medycyna. To moze by¢ za-
pewnione poprzez umocowanie aksjologiczne tej kategorii (F. Piontek, 2006)°.
Z kategoria rozwdj $cisle wiaze si¢ kategoria rozwdj zréwnowazony i trwaty.

W literaturze nie jest ona jednoznacznie definiowana. Definicje miedzy innymi
zinwentaryzowala B. Piontek (B. Piontek, 2002)’, a E Piontek wykazal, ze rozwoj
zrownowazony posiada wlasng nature, wlasng oryginalng jakos¢. Jest koncepcja
naturalng, a nie kolejng propozycja intelektualng ( F. Piontek 2004). W tym uje-
ciu definicja rozwoju zréwnowazonego i trwalego jest nastepujaca: jest to trwata
poprawa jakosci Zycia wspotczesnych i przysztych pokoler poprzez ksztattowanie
wlasciwych proporcji miedzy trzema rodzajami kapitatu: ekonomicznym (E), ludz-
kim (L) i przyrodniczym (P) (E. Piontek, 2006)®.

B. PIONTEK, Wspélczesne uwarunkowania rozwoju spoleczno - gospodarczego, Wydawnictwo
ATH, Bielsko-Biata 2006, p. 125 - 126.

S. Letkiewicz, Kryterium wyznaczania granic prawnych i etycznych w badaniach medycznych
w aspekcie urzeczywistniania konstytucyjnej zasady zrownowazonego rozwoju, Problemy
Ekorozwoju, vol. 4 no 1, 2009, s. 49-60.

B. PIONTEK, Wspélczesne uwarunkowania rozwoju spoleczno — gospodarczego, op. cit., s....

E PIONTEK, 2006. Spor wokot kategorii rozwoj i rozwoj zréwnowazony - jego konsekwencje dla
teorii i praktyki (w:) Problemy Ekologii, nr 6, 2006, s. 283-291.

B. P1oNTEK, Koncepcje rozwoju zréwnowazonego i trwatego Polski, Wyd. naukowe PWN,
Warszawa 2002, s. 15-26.

8 F PIONTEK, Spér wokét, op. cit.
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I wlasnie ta definicja znalazta pelng akceptacje na szczycie Zrdwnowazonego
Rozwoju w Johannesburgu (2002).

Jakos¢ zycia bedaca skltadowq tresci definicji rozwoj zréwnowazony i trwaty
pelni w niej funkcje kryterialne i gwarantuje, ze réwniez definicja rozwoju zréw-
nowazonego jest umocowana aksjologicznie. Dla poréwnania - za E. Leks-Bujak
- prezentujemy definicje rozwoju zréwnowazonego zawartg w Raporcie Komisji
ONZ ds. Srodowiska i Rozwoju Our Common Future z 1987, ktéra nie legitymu-
je sie umocowaniem aksjologicznym: zréwnowazony rozwdj jest tu definiowany
»jako proces majacy na celu zaspokojenie aspiracji rozwojowych obecnego poko-
lenia z zachowaniem mozliwosci zaspokojenia tych samych aspiracji przez przyszle
pokolenia (E. Leks-Bujak, 2009)°. A pytaniem jest, co to sg i jakie mogg by¢ aspi-
racje oraz jaka moze by¢ skala mozliwosci ich zaspokojenia przy ograniczonych
zasobach? Czy mozliwos$ci zawsze staja sie bytem (realnym rozwigzaniem)?

Z faktu, ze obydwie kategorie: (rozwoj oraz rozwdj zréwnowazony i trwaty- zde-
finiowany jak wyzej w tekscie) posiadaja umocowanie aksjologiczne wynika, ze
kategorie rozwdj i rozwoj zrOwnowazony sg synonimiczne (F. Piontek 2006)'.

Nadto kategoria rozwoj zrdwnowazony moze wystepowac jako zasada, ktora
oznacza, ze jeden podmiot (uklad) nie moze rozwija¢ si¢ kosztem pozostatych
(F. Piontek 2006)".

Na takie rozréznienie w kategorii rozwoj zrownowazony i trwaly zwrdcit
wlasnie uwage E Piontek, a ma ona swoje uzasadnienie w Konstytucji RP: art. 5
i 20 - ten ostatni okresla koncepcje rozwoju - spoleczna gospodarka rynkowa;
(F. Piontek 2006)"2.

Tres¢ definicji cytowanych kategorii: jakos¢ Zycia, godnosé cztowieka i rozwdéj
pozwala stwierdzi¢, ze zardwno temat niniejszej pracy jak i idee F. Nietzschego,
a takze J. Banki wpisujg sie w zakres przedmiotowy tych kategorii.

Celem moich rozwazan jest odpowiedz na pytanie: czy idee wymienionych
autorow wpisuja sie w zakres przedmiotowy tych kategorii w sposob bezposredni
czy - jedynie - posredni i czy wytrzymuja one probe budowania cywilizacji tech-
nologicznej? Czy s3a one w stanie skutecznie wyznacza¢ droge dla rozwoju? Czy
medycyna korzystajac z tych idei potrafi skutecznie zapewnié¢ trwalg poprawe
jakosci zycia.

Dla niniejszych rozwazan formuluje hipoteze, ze idee F. Nietzschego i J. Bariki
w sposob bezposredni wpisujqg sie w etyke lekarskg, w deontologie i w etyke w ogéle.
A jako takie mogg przyczyniac si¢ - w sposob posredni — do trwalej poprawy ja-
kosci zycia i urzeczywistniania rozwoju, a tym samym rozwoju zrdwnowazonego

® E. LEks-Bujak, Stosunek czlowieka do zwierzqt a koncepcja zréwnowazonego rozwoju (w:)

Problemy ekorozwoju nr 2, 2009, s. 84-85.
10 Tbidem.
1 Ibidem.
2 Ibidem.
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i trwatego. Jednak ocena skutecznosci ich oddzialywania nie jest oczywista, ale
wykracza poza niniejsze rozwazania, poniewaz zalezy ona od wielu uwarunko-
wan zewnetrznych (takze od stosowanych procedur), ktérych ocena wplywu jest
bardzo zfozona i wymaga oddzielnych analiz.

1. F. Nietzsche i J. Banikka wobec zrédel zachowan moralnych
czlowieka

Fenomen renesansu filozofii F. Nietzschego - jednych cieszy, drugich prze-
raza. Dotyczy to zaréwno opinii wypowiadanych zaraz po $mierci Nietzschego,
jak i ocen wspolczesnych komentatoréw i znawcow jego twdrczosci. ,Reakeja
uczonych, ktdrzy uznali poglady Nietzschego za afront, byly rezerwa i zelazne
milczenie” (Frenzel, 1994)". Jurgen Habermas twierdzit, ze ,Nietzsche nie ma juz
w sobie nic interesujacego” (Habermas, 1970)". Z kolei Artur Coleman Danto
wyrazil opini¢ na temat tworczosci Nietzschego: ,,...nigdy nie znajduje u niego
rzeczy, w oparciu o ktére mozna by zy¢” (Danto, 2000)". Z drugiej jednak strony,
Krzysztof Wieczorek wydaje prace na temat mysli Nietzschego pod znamien-
nym tytutem, ,Wieczne powroty Fryderyka Nietzschego”(Wieczorek, 1998)'.
R. E Krumel, zauwaza, ze ,nie sposéb prawie znalez¢ artykulu, w ktérym nie
napotkaloby si¢ nazwiska Nietzschego” (Krumel, 1974-1983)". Juz w 1900 roku
ukazal si¢ w Kijowie pierwszy ksiagzkowy polski przektad tekstu Nietzschego
(Weiss, 1961)'®. Stanistaw Przybyszewski poréwnywal geniusz Nietzschego
do geniuszu Fryderyka Chopina (Baran, 1997)". Ewa Bienkowska zestawi-
ta ze soba biografi¢ Nietzschego i Cypriana Kamila Norwida (Bienkowska,
1975)*. Lew Szestow szukal podobienstw mysli miedzy Nietzsche a Fiodorem
Dostojewskim (Szestow, 1987)*'. Natomiast Tadeusz Stawek odnajduje blisko$¢
mysli Nietzschego i Wiliama Blake’a (Stawek, 1994)**, a F. Piontek przedstawit
role i znaczenie nihilizmu F. Nietzschego dla teorii rozwoju oraz dla ksztatto-

3 1. FRENZEL, Nietzsche, przekt. J. Dziubinski, Wroctaw, 1994, s. 53.

4 J. HABERMAS, Nietzsche: Erkenntnistheorische Schiften [w:] Arbeit, Erkenntnis, Fortschrift.
Aufsatze 1954-1970, 1970, s. 356.

> A. DanTO, A Conversation with Arthur Danto. Conference. ,A Journal of Philosophy and
Theory”. Cytat za: Z. KuZMIERCZA: Friedrich Nietzsche jako odnowiciel umystowosci pierwotnej.
Analiza w kontekscie fenomenologii Gerardusa van der Leeuwa, Krakow 2000, s. 492.

!¢ K. WIECZOREK, Wieczne powroty Fryderyka Nietzschego. Katowice 1998.

17" R. F. KRUMEL, Nietzsche und der deutsche Geist, Berlin 1974-1983, 1, s. 108.

18 T. WEiss, Fryderyk Nietzsche w pismiennictwem polskim lat 1890-1914, Krakow 1961.

19 B. Baran, Postnietzsche, Krakow 1997, s. 109.

20 E. BIENKOWSKA, Dwie twarze losu. Nietzsche-Norwid, Warszawa 1975.

21 L. Szestow, Dostojewski i Nietzsche. Filozofia tragedii, przekt. I. C. Wodzinski, Warszawa 1987.

2 T. SLAWEK, Czlowiek radosny. Blake-Nietzsche. Katowice 1994.
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wania fadu strukturalnego i tadu w nauce (F. Piontek 2007, 2009)*. Wobec tak
réznorodnych opinii mozna - za Lucem Ferrym i Alainem Renautem - zapytac,
»dlaczego nie jeste$my nietzscheanistami?” (Ferry, Renaut, 1997)*. A moze -
wrecz przeciwnie — dlaczego nimi nadal jestesmy Moze dla tego, ze bez trudu
daje si¢ odnalez¢ idee Nietzschego w jednej z oryginalniejszych wspdtczesnych
propozycji etycznych, a mianowicie w etyce prostomyslnosci Jozefa Banki.

Wydaje sie, ze tworczo$¢ Nietzschego jest spelnieniem jego obietnic, kie-
dy mawial o sobie, ze nie jest filozofem, lecz ,dynamitem”. ,,Przysiegam - pi-
sal w liscie do Paula Deussena - ze mam dos$¢ sity, by odmieni¢ rachube cza-
su. Wszystko, co dzi$ stoi, upadnie, jestem raczej dynamitem niz czlowiekiem”
(Nietzsche-Listy, 1994) . Dynamitem, ktory, jesli nie bedzie panaceum na kry-
zys kultury europejskiej, to stanie si¢ tym, ktory doprowadzi do jej ostatecznej
»dekadencji ras” (Nietzsche-Pisma pozostale,1994) *. Wydaje sie, ze w podobne
podejscie proponuje J. Bantka w swojej eutyfronice, w ramach ktérej przedstawia
diagnoze i srodki terapeutyczne ,,przeciw szokowi przyszlosci”

Hipokryzja, ktora cechuje Nietzscheanskich ,,niewolnikow” stanowi swo-
istg nic¢ taczacy filozofi¢ autora ,,Zaratustry” i koncepcje ,,Lzecztowieka” J. Banki
(Banka, 1997)¥. W okresie dekadencji obniza si¢ wola mocy (Nietzsche, 1907)%,
podobnie jak i w okresie zagrozen rozwojem cywilizacyjnym nastepuje przerost
»phronos” nad ,,thymos”czynnika fronetycznego (racjonalnego) nad tymicznym
(uczuciowym), co prowadzi do zagubienia ,,zasady antropicznej”(Banka, 1986)%.
W takiej sytuacji — zdaniem autora ,Wiedzy radosnej” — ,we wszystkim liczg sie
jedynie stopnie wyzsze” (Deleuze, 1993)%, albo - jak okrelit je Banka — ,wartosci
zimne” (Banka, 1997)*. W mojej opinii obaj autorzy powracajg, czy moze raczej
bronig idei ,,natywizmu aksjologicznego” jako zrodta zachowan moralnych czto-
wieka.

# F. PIONTEK, Podstawy teorii rozwoju (w:) Rozwdj: godnos¢ czlowieka - gospodarowanie
- poszanowanie przyrody. Ksigga Pamigtkowa Prof. zw. dr hab. Franciszka Piontka, Red.
B. Piontek, W. Piontek, PWE, Warszawa 2007, s. 59-91; F. PIONTEK, Aksjomat ,,Czfowiek
najwyzszq wartoscig w swiecie przyrody” podstawg tadu strukturalnego i tadu w nauce (w:)
Nierownosci spoleczne a wzrost gospodarczy. Uwarunkowania instytucjonalne. Pod red.
M.G. Wozniaka, Zeszyt nr 14, UR, Rzeszéw 2009.

# L. FErRrY i A. RENAUT (ed.) Why We Are Not Nietzscheans, trans. R. de Loaiza, Chicago.

» F NIETZSCHE, Listy, przekt. B. Baran, Krakow 1994, s. 382.

* F. NIETZSCHE, Pisma pozostate 1876-1889, przekl. B. Baran, Krakow 1994, s. 260.

¥ ]. BANKA, Rap metafizyczny, czyli Odezwa wariata z Opatowa do reszty szalericow. Utozyl
i objasnieniami w postaci postyll opatrzyt J. Barika. Katowice 1999, s. 166 i in.

# F NIETZSCHE, Antychryst. Przemiany wszystkich wartosci. Przedmowa i ksigga pierwsza: Proba
krytyki chrzescijaristwa, przekl. L. Staff, Warszawa 1907, s. 49-50.

¥ ]. BANKA, Antropologia rézniczkowa, czyli recentywizm jako zrédlo etyki prostomyslnosci [w:]
Tenze (red.), Etyka prostomyslnosci a tradycje kultury, Katowice 1986.

* G. DELEUZE, Nietzsche i filozofia, przekl. B. Banasiak, Warszawa 1993, s. 12 i in.

1 J. BANKA, Cywilizacja — obawy i nadzieje. Warszawa 1997, s. 15.
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Proponowana przez J. Banke eutyfronika wyrosta z obawy przed zagrozenia-
mi, jakie niesie ze sobg gwaltowny rozwdj techniki. Twdrca nowych rozwigzan
technologicznych stal sie w wielu przypadkach ich ofiarg. Pojawit si¢ problem
adaptacji cztowieka do nowego - stworzonego przez niego - sztucznego $rodo-
wiska, ktore mialo rozstrzyga¢ problemy, a w istocie postawito go przed nowy-
mi, niejednokrotnie o wiele trudniejszymi, czy wrecz — w jego opinii — nieroz-
wigzywalnymi. W wielu przypadkach dotyczy to obszaru medycyny, gdzie stale
wdrazane nowe technologie stawiaja lekarzy i personel medyczny w sytuacjach
do rozwigzywania, do ktérych nie sg przygotowani. W dziedzinach medycznych
postep techniczny zwigzany z zastosowaniem nowej aparatury diagnostyczno-
-terapeutycznej znacznie wyprzedzil postep w dziedzinie humanizacji persone-
lu. Doszto do procesu zawlaszczenia psychiki przez technike. Nastgpila swoista
dysproporcja miedzy rewolucja techniczng, a ewolucjg wartosci, polegajaca na
ich odczytywaniu w nowych uwarunkowaniach. Przed tymi zagrozeniami, ani
nie mozna obronic¢ si¢ powstrzymujac, ani chociazby spowolniajac rozwoéj cywi-
lizacyjny, ktory w coraz wigkszym stopniu podlega i realizuje tendencje unifikacji
i globalizacji. Na tego typu zagrozenia reakcja ma by¢ proponowana przez Banke
eutyfronika, ktora ma doprowadzi¢ do harmonijnego wspolistnienia cztowieka
i srodowiska, czlowieka i maszyny, co pozwoli mu odnalez¢ swoje miejsce i ad-
optowac sie¢ w tym sztucznym, technologicznym srodowisku. Przede wszystkim
eutyfronika stawia sobie za cel obrone godnosci i zycia osobowego cztowieka.
Problem jest jednak bardziej zlozony. Wspoétczesnie kategoria technologie defi-
niowana jest jako procedury postepowania (Ritzer, 1997)** i obejmuje takze re-
guly technologiczne, ktére umozliwiajg zawlaszczanie swiadomosci (B. Piontek,
2006)*, ktora w $wiecie obfitosci dobr postrzegana jest jako towar ekonomiczny
i deficytowy.

Banka akcentuje zwigzane z rozwojem techniki zjawisko, a wrecz paradoks
»przelatwienia”. Chodzi mianowicie o to, ze urzadzenia ulatwiajg codzienne zycie
czlowieka, a jednocze$nie prowadza do destrukcji jego osobowosci, pozbawiaja
go celu i sensu zycia. Zycie fatwe staje si¢ pozbawione wartosci, sptycone i nudne.
Jednocze$nie znoszac wysitek fizyczny owo ,,przelatwienie” stawia coraz wigksze
wymagania wobec umystu, a zwlaszcza wobec psychiki, bedac przyczyng stresow
i depresji. Z tego powodu eutyfronika musi by¢ nauka interdyscyplinarna, jako
swoistg ,,suma antropologiczng”

W tej propozycji filozoficzno-etycznej najistotniejsze jest wyrdznienie w czlo-
wieku sfery tymicznej (uczuciowej) i sfery fronicznej (racjonalnej), ktore dla pra-
widlowego rozwoju czlowieka muszg zosta¢ zharmonizowane. Jednak w dobie
instytucjonalizacji zycia spolecznego, nawet jesli cztowiek daje sobie rade z ada-

2 G. RITZER, Mcdonalizacja spoteczeristwa, Wydawnictwo Muza S. A., Warszawa 1997, s. 177-178.
3 B. PIONTEK, Wspélczesne uwarunkowania..., op. cit., 2006, s. 31-36 i 218-241.
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ptacja intelektualng, oswaja si¢ ze sposobem postugiwania sie¢ urzadzeniami, to
w sferze adaptacji emocjonalnej odczuwa on Ik, a czesto i strach. Barika podkre-
$la, ze racjonalne sposoby odnajdywania siebie w nowym $wiecie technicznym
i informatycznym podaje, opracowana przez Kotarbinskiego, prakseologia, jak
i ergonomia. Jednak zapominajg one o tzw. ,.cieplych” zaleceniach dotyczacych
psychiki ludzkiej. Obawa przed niedoborem informacji zostala zastagpiona przez
strach przed jej nadmiarem - ,,szumem informacyjnym”. Stad autor proponuje
dokonanie humanizacji techniki, ktérg ma przeprowadzi¢ wlasnie eutyfronika,
okreslana w tym kontekscie mianem ,cieplej prakseologii”, ktéra zapewni¢ ma
nie tylko skutecznos¢ dzialania, ale i - co wazniejsze — satysfakcje z niego. Na tej
drodze przeciwstawia¢ si¢ ona bedzie dehumanizacji stosunkéw miedzyludzkich
oraz relacji miedzy czltowiekiem a srodowiskiem cywilizacyjnym, czego przeja-
wem jest ,,metafizyczna lekkos$¢”, a mozna wrecz powiedzie¢ lekkomys$lnos¢ w za-
chwycie postepem technicznym.

Eutyfronika, rozumiana jako nauka harmonizujaca sfere thymos i phronesis
w imie dobrze (eu-) pojetej jednosci, zapobiega dekompozycji osobowosci czlo-
wieka, a dzieki temu potrafi oprze¢ sie ,,szokowi przysztosci” Sfery te nie moga
by¢ sobie przeciwstawiane, czy tez dgzy¢ do zdominowania siebie wzajemnie,
gdyz ma to kolosalne skutki dla zdrowia psychicznego cztowieka, dla jakosci zy-
cia i zapewnienia rozwoju.

W koncepcji homo euthyphronicus autor wychodzi od przeciwstawienia ka-
tegorii thymos i phronesis. Owo przeciwstawienie dotyczy dualizmu czlowieka,
a takze dualizmu kultury technicznej i kultury humanistycznej, ktérego znie-
sienia domaga sie eutyfronika, a recepte daje etyka prostomyslnosci. Etyka ta
opisuje zachowania czlowieka prostomyslnego, ktory z calg silg przeciwstawia sie
»zecztowiekowi” Model takiego cztowieka jest Zrédltem i produktem wspolcze-
snego kryzysu nie tylko cywilizacji, ale przede wszystkim kultury. ,,Lzeczlowiek”
za cene bezpieczenstwa zrezygnowal z wolnosci, a nieufnos¢ wobec drugiego
cztowieka zastgpil bezkrytycznym zaufaniem do urzadzen technicznych. Zajat
on postawe niewolnicza, nawet stuzalczg wobec ,nowinek” cywilizacyjnych.

Wyrdzniajac makro i mikroetyke J. Bankka wychodzi z zalozenia o elementar-
nej zgodzie w zakresie wartosci prostych, ktdre rozpoznajg, i ktérymi kieruja sie
ludzie o zdrowych zmystach. Na tych wartosciach, zwanych ,,cieptymi” opiera sie
solidarno$¢ w stosunkach miedzyludzkich. Wartosci te wyrastajg z prawa natu-
ralnego i z niezmiennej ludzkiej natury, czy - jak kto woli - z istoty czlowieczen-
stwa. Zdaniem autora ,,zimne” normy prawa naturalnego staja si¢ dla cztowieka
prostomyslnego ,cieptymi” wskazaniami jego zachowania. W duzym skrdcie
przedstawiam katalogi ,,zasad zimnych” i ,wskazan cieptych’, ktore nawigzuja
do podobnych zestawien wartosci w filozofii Tadeusza Kotarbinskiego. J. Banka
na tej podstawie formuluje naczelng norme postepowania, ktérej nieprzestrze-
ganie prowadzi w konsekwencji do zajecia postawy ,1ze czlowieka’, a dalej do
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rozbijania wszelkich form wiezéw miedzyludzkich, a zatem do destrukgji i na-
ruszania tadu strukturalnego (w ktérym proporcje miedzy sktadowymi ksztalto-
wane s3 zgodnie z ich naturg), ktéry ma istotne znaczenie dla rozwoju i rozwoju
zrownowazonego. Szczegélne znaczenie dla etyki prostomyslnosci majg czynniki
wplywajace na zdolno$¢ cztowieka do przetwarzania informacji. Z jednej stro-
ny, bowiem istnieje zagrozenie manipulacji przekazem informacji, z drugiej ich
nadmiar i chaos prowadza do dezinformacji. Czynniki te w odpowiedni sposéb
modyfikowane i wzmacniane, lub tez ostabiane kreujg ,}ze+czlowieka”. Mimo
krytyki tej postawy Banka daje szanse dla ,}zecztowieka”, ktéry po przeprowa-
dzeniu przewarto$ciowania wartosci moze sta¢ si¢ cztowiekiem prostomyslnym.
Aby postepowac godziwie musi on pamietac o przestrodze, iz niemal kazda etyka
poddana legalizacji jest - fundamentalnie — nieprostomyslna.

Tylko w jednosci ,,mysli, mowy i uczynku” cztowieka ujawnia si¢ prostomysl-
nos$¢, ktéra wdrazana w sfere moralng jako powinno$¢ staje sie lekarstwem na
hipokryzje i samooszukiwanie i stanowi poreczenie moralne. Wynika to z tego,
ze wylacznie zasada poreczenia moralnego wypelnia trescig ,,dyrektywe prosto-
myslnosci”. Stad tez wartosci, poreczenie moralne i prostomys$lnos¢ tworza szkie-
let etyki prostomyslnosci, ktora jest w stanie stymulowa¢ samodoskonalenie sie
cztowieka w harmonii z rozwojem cywilizacyjnym.

2. Podobienstwa i réznice propozycji etycznej
F. Nietzschego i J. Banki i ich praktyczne implikacje

Celem prowadzonych rozwazan jest wskazanie wielu — cho¢ oczywiscie nie
wszystkich — podobienstw i réznic propozycji etycznej Nietzschego i Banki,
- »czlowieka dostojnego” i ,,cztowieka prostomysinego” — na przykladzie ,,prze-
warto$ciowania wartosci” i ,etyki prostomyslnosci”. Nietzsche i Banika zgodnie
podkreslaja niezalezno$¢ koncepgji etycznych od religii chrzedcijanskiej. Ale czy
wspdlnym mianownikiem nie jest prawo naturalne, z ktérego wyrastaja wartosci
proste, a ktore uznaje religia chrzedcijanska? Jednak powody tego izolowania sie
od teizmu chrzescijanskiego obu twércéw byly rézne.

Nietzsche przedstawial w stosunku do teizmu chrzesdcijaniskiego oskarzenia
o obnizanie wartosci i dyskwalifikowanie ludzkiego ciata jako Zrédla pozytywnych
doznan, krytyke naturalnego popedu czlowieka, instynktu, namietnosci, a wresz-
cie samego zycia. Zarzucal réwniez chrzescijanstwu jako instytucji: samodzielne
i pozbawione kontroli korzystanie z umystu ludzkiego, i umniejszanie wszelkich
wartosci estetycznych. W ,Wiedzy radosnej” Nietzsche stwierdzil, ze w §wietle no-
wego zdarzenia, jakie mialo miejsce, czyli ,,§mierci Boga’, jak réwniez zaistnialego
faktu, ze wiara w Boga jest malo wiarygodna (Nietzsche, 1907)*, chrze$cijanistwo

* F NIETZSCHE, Wiedza radosna (,La gaya scienza”), przekl. L. Staff, Warszawa 1907, s. 287-288.
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moze wreszcie przej$¢ do lamusa historii, stwarzajac przed czlowiekiem szanse
nieskrepowanego, pelnego rozwoju. Ale czy rozwoju zréwnowazonego i trwatego,
w ktorym aksjomaty i prawo naturalne pelnig funkcje kluczowe? Nietzsche glosit
teze, ze pojecie Boga jest wrogie zyciu. Aktualny staje si¢ ,bezwarunkowy, rzetelny
ateizm’, ktdry ,,zakazuje sobie ktamstwa wiary w Boga’, i dla ktorego ,,sam Bog
okazuje sie najdtuzej trwajacym ktamstwem” (Nietzsche, 1907)*.

A czym skutkujg takie stwierdzenia i przyjete zalozenia dla zachowania czy
upadku autorytetow i wspodlczesnego kryzysu aksjologicznego? Nalezy zgodzi¢
sie, ze obojetne nie sg, ani dla rozwoju, ani dla rozwoju zréwnowazonego i trwa-
tego, rozumianego jak wyzej w tekscie.

Etyka prostomys$lnosci uniezaleznia si¢ od etyki chrzescijanskiej poprzez
swoj przedaksjomatyczny charakter warto$ci moralnych. Formalne ujecie war-
tosci, indywidualnie i osobiscie doswiadczanych jest punktem wyjscia etyki pro-
stomyslno$ci. Mozna stwierdzi¢, ze etyka prostomyslnosci za swoje standarowe
zalozenie przyjmuje wszelkie wartosci, ktdre znajduje w czlowieku. Decydujace
wartosci $wiadczace o ,wielkosci” czlowieka ukryte s3 w jego sferze uczuciowej
— w thymos. Ta wlasnie sfera stanowi o tym, jak cztowiek zachowa sie w sytuacji
ekstremalnej, wymagajacej podjecia decyzji odno$nie wybrania okreslonego mo-
delu zachowania. W zwigzku z tym, etycznym jest nie ten, ktory dziata dobrze,
bo musi, lecz ten, kto czyni to z wewnetrznych pobudek. Nie ten, kto ratuje czlo-
wieka tylko, dlatego, bo inni si¢ patrza, ale ten, kto uczyni to, dlatego, ze chce to
zrobi¢, ze zycie drugiego cztowieka jest dla niego bezwzgledna wartoscia.

Kolejnym podobienstwem doktryn filozoficznych Nietzschego i Banki jest
twierdzenie, ze cztowiek ma pewne, $cisle okreslone cechy wrodzone, dzie-
dziczne. U Nietzschego jest to instynkt moralny, a u J. Banki prostomyslnos¢.
A w jakiej relacji wymienione instynkty pozostaja do prawa naturalnego za-
kotwiczonego w czlowieku, z ktérego wyptywa zdolnos¢ do identyfikacji tego
czym jest prawda, ktamstwo, dobro, zlo, krzywda, mitos¢ do blizniego? Wedtug
Nietzschego kazdy czlowiek ma wrodzony instynkt moralny. Od najmlodszych
lat zaopatrzony jest przez nature oprdcz instynktu samozachowawczego, w pew-
ne predyspozycje do okreslonych postaw zyciowych, modeli zachowania sie w sy-
tuacjach wyboréw moralnych. Te cechy ma kazdy cztowiek, wyjawszy przypadki
o patologicznych przypadlosciach charakterologicznych. Instynkt moralny jest
swoistym mechanizmem narzucajacym czlowiekowi koniecznos¢ wyjscia poza
pewne i okreslone granice ogdlnie przyjetych prawidel i postaw sankcjonowa-
nych przez dang grupe. W interesie pewnych grup, wysoce waznym jest thumie-
nie tych instynktéw, w celu narzucenia swoich modeli zachowania, zgodnie ze
$cisle okreslonymi paradygmatami.

* F NIETZSCHE, Wiedza radosna (,,La gaya scienza”), przekl. L. Staff, Warszawa 1907, s. 298.
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Etyka chrze$cijanska - zdaniem Nietzschego — wykazuje wlasnie takie cha-
rakterystyczne ttumienie instynktu moralnego cztowieka, poprzez katechiza-
cje, a w jezyku Nietzschego ,,hodowle” mtodych ludzi, i to prowadzong bardzo
konsekwentnie. J. Banka, podobnie jak Nietzsche, twierdzi, ze kazdy czlowiek
dziedzicznie ,,obcigzony” jest sktonnoscia do reakcji prostomyslnych, polega-
jacych na instynktownym dziataniu dla dobra drugiego czlowieka. Wolna kon-
kurencja na wolnym rynku takich tez jednak nie potwierdza. Mechanizm po-
wstawania tych reakgcji jest podobny do tego, jaki prezentuja ludzie z wrodzonym
instynktem moralnym. Czlowiek prostomyslny na bazie osiagnietej rownowagi
dynamicznej sfery phronesis i thymos, w kazdej sytuacji wymagajacej podjecia
zyciowych decyzji, instynktownie wie, jaki model postepowania ma wybra¢,
aby postawa jego zastugiwala na miano zachowania moralnego. W etyce prosto-
my$lnosci sumienie (resp. instynkt moralny), stanowiace jej podstawe (a zatem
umocowane w prawie naturalnym), jest jednocze$nie warunkiem koniecznym,
z ktérego wywodza sie warto$¢ naczelna i naczelna dyrektywa tej etyki. Opiera
sie ona na intuicji dobra, przez co mozliwe staje si¢ moralne poreczenie wartosci
i dzialan. ,Poreczenie moralne ma, wigc charakter ,,roszczenia moralnego” i tym
sie rozni od prostomyslnosci, ktora ma charakter imperatywny, a wiec bezrosz-
czeniowy. Etyka prostomyslnosci uznaje, zatem postawe prostomyslng za wazna
i godng szczegolnego szacunku, a jej ksztaltowanie - za naczelne zadanie wy-
chowania. Postawa prostomyslna jest, bowiem zrédlem poreczenia moralnego
wartosci normujacych zycie indywidualne i spofeczne. Jest ona - rzec by mozna
- bezroszczeniowym zrodtem roszczen moralnych” (Banka, 2004)3.

Jako kategoria uniwersalna, konstytuujaca aksjologiczna wspdlnote ludz-
ka, tzw. ,,Jobby humanistyczne” dokonuje afirmacji warto$ci swoiscie ludzkich.
Wiasnie w sumieniu - zdaniem Banki — ma swoj poczatek teza, iz moralistow nie
réznig katalogi cnét (Banka, 1986)*. Takie ujecie sumienia nadaje mu charakter
przedcywilizacyjny i jest rodzajem ,jazni pierwotnej” (podarowanej cztowiekowi
przez nature). Jest ono zrédlem normatywnego imperatywu. ,Imperatyw jazni
pierwotnej wyraza zawsze konkretne, nie za$ ogdlne przeswiadczenie moralne
i dzigki tej konkretnosci moze by¢ norma postepowania (conscientia moralis co-
cretata) (Banka, 1988)3.

Najistotniejszy watek i ide¢ stanowi w etyce dostojenstwa i etyce prostomyslno-
$ci zerwanie z teorig anonimowej odpowiedzialnosci. Wiasnie w tej ostatniej obaj
filozofowie upatrujg zrodel patologii spotecznych, okreslanych mianem dekadencji
kultury europejskiej. Przeciwstawiajgc si¢ heglowskiej fenomenologii ducha, uspra-

¢ J. BANKA, Stownik pojec i tekstow filozoficznych. Przewodnik encyklopedyczny po recentywizmie,
eutyfronice i etyce prostomyslnosci, Poznan 2004, t. I1, s. 81.

7 ]. BANKA, Etyka prostomyslnosci a tradycje kultury, Katowice 1986, s. 9.

3 . BANKA, Swiat porgczenia moralnego. Medytacje o etyce prostomyslnosci, Katowice 1988, s. 120.
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wiedliwiajacej poglebianie si¢ anonimowej odpowiedzialnosci, formulujg postulat
odpowiedzialnosci osobistej. Ale takg anonimowos$¢ mozna zada¢ prawem stano-
wionym, orzeczeniem komisji ekspertow, referendum, regutami technologiczny-
mi. W ramach filozofii Hegla nastepuje logiczne, a wigc konieczne przeksztalcanie
sie ducha subiektywnego (§wiadomosci indywidualnej) w ducha obiektywnego
($wiadomos¢ grupy), aby wreszcie odnalez¢ samego siebie w duchu absolutnym
($wiadomosci ludzkosci). W rezultacie tego procesu czlowiek zatraca swoja niepo-
wtarzalno$¢ i w imie bezpieczenstwa lub lenistwa konformizmu akceptuje obce dla
niego wartosci konstytuujace grupe, poswiecajac swoja wolnos¢, a nawet jej $wia-
domos¢. Powinnosci moralne jawig sie wtedy czlowiekowi konkretnemu jako ko-
nieczne ograniczenia wolnosci, a dzigki ,tresurze” wyksztalca si¢ w nim ,,instynkt
stadny”. Wartosci funkcjonujace w grupie i dla jej przetrwania s3 dla jej czlonkow
dane i zadane czgsto nawet wbrew ich woli, czy wbrew instynktowi samozacho-
wawczemu jednostki. Moze, bowiem by¢ i tak, ze w imie trwania owych wartosci
wszyscy jej czlonkowie ztozg na ich oltarzu swoje zycie. Przykladow takich w hi-
storii ludzkosci bylo wiele. Nietzscheanska krytyka moralnosci chrzescijanskiej, jak
i krytyka skierowana ,,przeciw szokowi przyszlosci’, moga by¢ interpretowane jako
ostrzezenie przed poglebiajacym si¢ upadkiem kultury europejskiej, ale moga tez
ten upadek przyspieszac. Nietrudno wyobrazi¢ sobie konsekwencje, gdyby wszy-
scy wyznawcy religii chrzescijanskiej dostownie praktykowali asceze seksualng lub
czterdziestodniowe $ciste posty. Ale jeszcze tatwiej sobie wyobrazi¢ konsekwencje
powodowane rozwiazloscia seksualng i nieograniczonym konsumpcjonizmem
oraz to, czym skutkuja one dla zdrowia i jakosci zycia. Wtasciwych rozwigzan na-
lezy poszukiwa¢ w tak zwanych optymalnych przedziatach, ktére zapewniajg tad
strukturalny i umozliwiajg rozwdj zréwnowazony i trwaly.

Wydaje sig, ze panaceum na renesans kultury odnalez¢ mozna w ponownym
odréznieniu moralnos$ci od prawa. Podobienstwo moralnos$ci do prawa, wyraza
sie¢ w tym, ze w obu przypadkach mamy do czynienia z prawodawcg, norma-
mi i sankcjami. Rdznica miedzy moralnos$cig a prawem polega na odmiennym
ich statusie, a mianowicie ,,immanentnym” w przypadku moralnosci i ,,transce-
dentalnym” w przypadku prawa. Mowiac inaczej: prawodawca, kodeks i sankcje
w przypadku prawa majg zrodto poza czlowiekiem konkretnym, za$ w przypad-
ku moralnosci zrédlem tym jest jego indywidualne sumienie. Nietzsche i Barka,
odrzucajac intelektualizm etyczny Sokratesa, w swoisty sposdb powracajg do jego
koncepcji daimoniona. Ow daimonion zawiera w sobie trzy sktadowe, sprawia-
jac, iz czlowiek jest, lub nie jest istotg moralng. Jest on wolny, ale nie oznacza
to, ze nie ma ,arche” okreslajacej jego wolnos¢, ktora nie moze by¢ pojmowana
jako samowola. Poznanie samego siebie odkrywa granice wolnosci czlowieka.
Akceptacja wewnetrznych ograniczen pozwala nazwa¢ go czlowiekiem cnotli-
wym (Sokrates), spolegliwym (T. Kotarbinski), dostojnym (F. Nietzsche), czy
wreszcie prostomyslnym (J. Banka).
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Filozofem, wedtug Nietschego — w podobnym duchu wypowiada si¢ Banka
- nie jest ten, kto studiuje historie filozofii, czyli ten, kto kreuje tylko nowe in-
terpretacje, filozofujac o filozofii. Filozofem jest ten, kto powraca do jej zrodet,
czyli do umilowania madrosci, czynigcej czlowieka istotg szczesliwg, ktora po-
trafi, cieszy¢ sie zyciem i wszelkimi jego przejawami. Z tej perspektywy, zdolnos¢
filozofowania nie wymaga udokumentowania dyplomem uniwersyteckim, gdyz
jest postawg, jaka czlowiek potrafi zaja¢ wobec zycia. Ale czy mozliwe jest umi-
fowanie madrosci z pominieciem aksjologii i prawa naturalnego?

Majac $wiadomos¢ wartosci zycia oraz poznajac jego istote, ktora jest stawa-
nie si¢, jako aktualizowanie w terazniejszosci, cztowiek uprzytamnia sobie, ze jest
wolny. Wolny od tradycyjnych sposobdw zycia, praw regulujacych stosunki mie-
dzyludzkie, czlowiek konkretny kierujac si¢ instynktem moralnym (sumieniem)
kreuje warto$ci nastawione na odczuwanie pelni zycia. Z tego wlasnie powodu
jego dzialanie nie polega na niszczeniu tradycyjnych wartosci, ktorego celem jest
nihilizm i amoralizm. Niszczenie odbywa si¢ w imi¢ poszukiwania takich warto-
$ci, ktére czynig cztowieka szczesliwym. A jak szczescie konkretnego cztowieka
przeklada sie¢ na szczescie innych ludzi, na jako$¢ zycia wszystkich i na popraw-
nie zdefiniowany rozwoj?

Takie wlasnie wartosci stanowig podstawe dla bezustannie podejmowanych
poszukiwan ciagle nowych sposobéw bycia czlowieka w $§wiecie. Poniewaz nie ma
jednego uniwersalnego sposobu zycia, kazdy indywidualnie musi zaczyna¢ poszu-
kiwania na nowo i na wlasna odpowiedzialnos¢. Osobista odpowiedzialno$¢ na-
dajaca cztowiekowi dostojenstwa i godnosci napawa go dumg z tego, ze jest istotg
moralng nawet za cen¢ niebezpieczenstwa i samotnosci. Zwracajgc czlowiekowi
konkretnemu wolnos¢, Nietzsche i Banika uprzytamnia mu, Ze to on i tylko on jest
odpowiedzialny za to, kim siebie uczyni, kreujac wartosci ksztaltujace sposoby zy-
cia, w imi¢ warto$ci najwyzszej, ktorg jest samo zycie. W ten sposob byt skoniczony,
jakim jest czlowiek, zajmuje miejsce bytu nieskonczonego, ktéry rzekomo umart.
Jesli jednak konkretny cztowiek — kazdy z osobna — sam ksztaltuje sposoby zycia,
to kto decyduje o rozwoju calosci w wymiarze ekonomicznym, ludzkim i przyrod-
niczym, czyli o rozwoju zréwnowazonym i trwalym?

Na czym polega warto$¢ obu propozycji? Szczegdlnie pytanie to nabiera
barw, kiedy spojrzy si¢ na sytuacje cztowieka w dobie przemian, jakich byl -
i jest — on udzialowcem od czasu ukazania si¢ ,Tako rzecze Zaratustra” do mo-
mentu opublikowania ,,Rapu metafizycznego” Ocena rozwoju kulturowego i cy-
wilizacyjnego jednoczesnie potwierdza zapowiedzi Nietzschego, a jednoczesnie
mozna mowic o swoistym constans pozytywow, jak i negatywdéw. Niewatpliwie
gtowng ich zaletg jest uwrazliwienie cztowieka na zagadnienia aksjologiczne,
w tym zwlaszcza na kwesti¢ indywidualnej odpowiedzialnosci. I nie chodzi tu
o odpowiedzialnos¢ w ,,zaswiatach’, ale tu i teraz, w okreslonej sytuacji konkret-
nego czlowieka, tak za kreowanie wlasnego losu, jak i warunkéw zycia innych
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ludzi, a i innych stworzen. Kazdy konkretny cztowiek musi, powinien i w istocie
odpowiada, za to, czy potrafi zaja¢ postawe cztowieka dostojnego, ,,spolegliwego
opiekuna” zwrdconego prostomyslnoscia do ,,cztowieka prostomyslnego”.

Kolejng, a moze wrecz najistotniejszg cechg charakterystyczna obu kon-
cepcji etycznych jest powrdt do zrodta (arche) postaw moralnych, a mianowi-
cie, do ,bezinteresownej uczciwosci’, nie opierajacej si¢ na autorytecie, lecz na
osobistej odpowiedzialnosci, ktéra konstytuuje ,materi¢” instynktu moralnego
u Nietschego i etyki prostomyslnosci Banki. Wyrazam przekonanie, ze wspol-
czesny kryzys aksjologiczny jest wynikiem upadku autorytetow, ale jest tez od-
wrotnie: niszczenie autorytetow wynika z relatywizmu i anarchizmu postmoder-
nistycznego. Zaleznos¢ bowiem jest wzajemna. Zwrocil na nig uwage hiszpanski
profesor J. Ortega Y Gasset w ksigzce wydanej w 1931 roku, gdzie pokazal, ze
integralne ksztaltowanie swiadomosci, oparte na aksjologii, zastagpione zostalo
przez ksztalcenie sektorowe, oparte na paradygmatach (Ortega, 2002)* co skut-
kuje kreowaniem czlowieka masowego i negacja autorytetow.

Wracajac do naszych rozwazan, postmodernizm budzi nas — nawet wbrew in-
tencjom jego przedstawicieli — ze ,,snu zaklamania’, ,,}zebycia’, instytucjonalizacji,
czy penalizacji moralnosci. Latwo, bowiem jest by¢ uczciwym bezinteresownie,
trudniej zas, kiedy jej zasady sg ,,obserwowane” przez ,,daimoniona” wobec czto-
wieka transcendentalnego. Moze czas na autentyczna — bezinteresowna — uczci-
wos¢, tak w zakresie etyki w ogdle, jak i deontologii — w tym takze, a moze przede
wszystkim - etyki lekarskiej. Chcialbym podkredli¢, ze ,,Doktorem X.” moze by¢
kazdy, ale bycie ,,Doktorem Judymem” to powdd do dumy bycia cztowiekiem i to
w kazdej sytuacji. Nagrodg jest — moze i naiwne, ale i zobowigzujace - bycie uczci-
wym czlowiekiem, ktory traktuje swdj zawod jako powolanie i misje. W ten sposob
lekarz moze wpisa¢ swojg dziatalno$¢ w poprawe jakosci zycia innych ludzi i w roz-
woj zrownowazony i trwaly. Jakkolwiek uwarunkowania instytucjonalne moga jego
postawe korygowac i weryfikowa¢ (np. przez wysokie podatki).

Podsumowanie

Rozwazania nad kategorig ,,rozwoj”, zasadg zrownowazonego rozwoju (art. 5
Konstytucji RP) i nad koncepcja zrownowazonego rozwoju (art. 20 konstytucji
RP, ktéry definiuje koncepcje rozwoju - spoleczna gospodarka rynkowa) znajdu-
ja umocowanie w godnosci osoby ludzkiej, aksjologii i depozycie niezrelatywizo-
wanych warto$ci, ktore w procesie rozwoju pelnig funkcje kryterialne (E Piontek
2006)*. Zapisala to w graficznym modelu rozwoju (B. Piontek, 2000, 2002, 2004,

¥ J. ORTEGA y Gasset., Bunt mas, Wydawnictwo Muza S. A., 2002, s. 60 i 117-124.
1 A. Pawrowski, Wielowymiarowos¢ rozwoju zrownowazonego, Problemy Ekorozwoju, vol. 1, No
1, 2006, s. 23-32.
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2007)*". Funkcja tych kryteriow (aksjologia, prawo naturalne, godnos$¢ cztowie-
ka) w prezentowanym modelu rozwoju jest korygujaca i weryfikujaca, z punktu
widzenia ksztaltowania i doskonalenia fadu strukturalnego, godnosci czlowieka
i poprawy jakosci jego Zycia.

Wartosci takie jak: moralno$¢, uczciwos$é, dostojnosé i prostomyslnosé czlo-
wieka mogag i powinny przektadac sie na poprawe jakosci Zycia, a w dalszym eta-
pie na rozwdj, ktory zadany zostal cztowiekowi prawem natury. Etyka bezinte-
resownej uczciwosci i etyka prostomyslnosci w obszarze medycyny wpisuje sie
w ten model rozwoju poniewaz zachodzi relacja cztowiek — czlowiek.

Natomiast w sytuacjach kiedy relacja: cztowiek — czlowiek jest tamana przez
kapital ekonomiczny, przez technologie, wtedy bezinteresowna uczciwos¢ i pro-
stolinijno$¢ konkretnego cztowieka przestajg by¢ skuteczne w urzeczywistnianiu
rozwoju i trwalej poprawy jakosci zycia. Kapitat ludzki, jego warto$¢ w posta-
ci wlasciwej postawy etyczno-moralnej, a nie wylgcznie nakazy, zakazy prawne
i technologie pelnig wiodgcg role w urzeczywistnianiu wlasciwie rozumianego
rozwoju (Pawlowski 2009)*2. Bazowanie wylgcznie na kapitale intelektualnym
spoteczenstwa i nowoczesnych technologiach, nie jest wystarczajace i skutecz-
ne dla tworzenia wlasciwych relacji w zakresie kapitatu ludzkiego, wzrostu go-
spodarczego, fadu spotecznego, co ma bezposredni wpltyw na urzeczywistniony
rozwdj. Wlasciwe potaczenie kapitatu intelektualnego, technologicznego z etycz-
no-moralnym daje silne podstawy do podniesienia jakosci zycia i wlasciwego
ksztaltowania rozwoju spoleczenstwa.

1 B. PIONTEK, Koncepcja rozwoju zrownowazonego i trwatego Polski, PWN, Warszawa 2002, s. 74-
85; B. PIONTEK, Wspélczesne uwarunkowania rozwoju spoleczno — gospodarczego, ATH, Bielsko
Biala 2000; F. PIONTEK, A. J. Nowak, Osobowy aspekt wartosci w procesie rozwoju, WSEIA,
Bytom 2004, takze F. PIONTEK, Podstawy teorii rozwoju (w:) ROZWO]J: godnos¢ czlowieka
- gospodarowanie — poszanowanie przyrody. Ksigga Pamigtkowa prof. zw. dr hab. Franciszka
Piontka, red. B. Piontek, W. Piontek, PWE, Warszawa 2007, s. 59-91.

PAWLOWSKI A., Rewolucja rozwoju zrownowazonego, Problemy Ekorozwoju, vol. 4, No 1, 2009,
65-76.
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Wybrane koncepcje filozoficzne a dziatania medyczne dla poprawy jakosci Zycia...

SUMMARY

Constitutional features of ethics in general, in both the descriptive and normative
meanings, or deontology, are certainly freedom of choice strictly related to responsibility,
the axiological system, etc. I advance a thesis that ethical eidetic must concentrate on the
issue of human honesty. The analyzed ethical proposals, those of Friedrich Nietzsche and
Jozef Banka, place the importance of philosophical reflection and speculation on this
issue.

The modern axiological crisis is a result of the collapse of authorities and not,
inversely, that the destruction came from relativism and post-modernistic anarchism. It
is easy to be disinterestedly honest; it is more difficult when its rules are being “observed”
by a “daimonion’, which is transcendental to a human. Perhaps it is time for authentic,
disinterested honesty, both in the rules of ethics and in deontology, and also, or perhaps
mainly, in medical ethics, which has essential significance for the improvement of life
quality, constituting an essential criterion in the process of realising development. But if
the honesty does, during the building of the technical civilization?

Key words: ethics, Friedrich Nietzsche, Josef Banika, human honesty, quality of life,
development, sustainable and lasting development:
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