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SUMMARY
From the ethology of animals to the human ecology

The title “From the ethology of animals to human ecology” acknow-
ledges both the theories of evolution developed in numerous scientific
fields of science, and the academic achievements of Konrad Lorenz and
his partners, the development of which are shown through the order of
studies they published, from the scope of classical ethology and the row
of humanities, to philosophy and human ecology. Lorenz conducted
an ethological examination of human culture, thereby uncovering its
biological bases, its dynamics, social pathologies and means for overco-
ming them. Thanks to this Lorenz gained an insight into the character
of the crisis of contemporary civilization, described and diagnosed it,
presented the causes and proposed a cure. Lorenz recommended mobi-
lizing efforts to create an ecological ethos for those surviving on Earth.
Today it isn’t possible to predict the future of homo sapiens on our pla-
net, however we have a duty to prepare for our struggle to survive. It
is not only about survival, but to the preservation of the human way of
life. This is a matter of biological and spiritual survival. Therefore, Lo-
renz’s ethological humanism takes on the mantle of a new ‘evolutionary
humanism.
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Wstep

Zaréwno historycy nauki, jak i biolodzy ewolucyjni zgodnie utrzy-
muja, ze tworca nowoczesnej etologii, czyli poréwnawczej nauki o za-
chowaniu sig istot Zywych, jest Konrad Lorenz. Oni tez zgodnie pod-
kreslajg, Ze powstaniu etologii sprzyjala fascynacja Konrada Lorenza
zaréwno Darwinowska teorig ewolucji uwarunkowanej doborem natu-
ralnym, jak i bogactwem behawioralnej réznorodnosci $wiata zwierzat.
Lorenz najpierw potwierdzil, utrwalil i rozwingl fundamentalne dla
etologii odkrycie homologicznego charakteru sposobéw zachowania
sie istot zywych, a nastgpnie z grupa pierwszych uczniéow i wspotpra-
cownikéw wypracowal etologiczng teorie instynktu. Te dokonania sta-
nowig fundament nowoczesnej etologii. Dzigki temu zostat dookreslo-
ny jej obszar badawczy i adekwatne do niego metody badawcze. Dzieki
temu tez etologia zajela trwale miejsce wsrod licznych gatezi biologii
ewolucyjnej (Festetics 1984: 77-78; Eibl-Eibesfeldt 1980: 15).

Gloéwnie za sprawg prac badawczych i literackich Konrada Lorenza,
jego uczniow i wspolpracownikow, w ciagu ostatnich kilkudziesieciu
lat etologia osiaggnela znaczenie i rozgtos daleko wykraczajace poza bio-
logie ewolucyjna. Z tej racji dzisiaj zasadnie méwi sie o filozoficznej
relewancji etologii i podkresla si¢ jej inspirujacy wplyw na ontologie,
teorie poznania, antropologie i etyke (Lorenz 1983c: 7-9; Fiut 1994;
Lepko 2004: 221-238). Réwnie zasadnie mozna méwic o etologicznej
inspiracji prac z zakresu psychologii, socjologii i pedagogiki (Lorenz
1983c:7-9; Eibl-Eibesfeldt 1980: 11-14, 547-551). Z tych samych racji
nalezy takze méwi¢ o etologicznej inspiracji ekologii czlowieka, czy-
li tworzenia realistycznych podstaw etosu ekologicznego przetrwania
ludzkosci. Aktywne i tworcze zaangazowanie etologéw w te sprawe
znalazlo szerokie uznanie w latach siedemdziesigtych i osiemdziesia-
tych ubieglego stulecia, przede wszystkim w Austrii, ale takze w po-
zostalych krajach niemieckojezycznych. Najpelniejszym wyrazem tego
uznania byto za$ nadanie Lorenzowi miana ,ekologicznego sumienia
narodu” (Lotsch 1984: 123-133).
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1. Od Darwinowskiej teorii ewolucji
do teorii ewolucji zachowania si¢ istot zywych

Powstanie nowoczesnej etologii byto mozliwe dzigki przyjeciu przez
mitosnikéw i badaczy $wiata zwierzat Darwinowskiej perspektywy po-
znawczej. Intensywnie propagowana przez Ernsta Haeckla w Niemczech
i Thomasa Henryego Huxley’a w Anglii teoria ewolucji uwarunkowanej
doborem naturalnym szybko zyskiwala na popularnosci, znajdowata
licznych zwolennikéw i prowadzita do gwaltownych przemian w nauce
(Winkler, Schweinkhardt 1982: 30-34). Jednym z pierwszych tego efek-
tow byla dziewigtnastowieczna zoopsychologia. Zasadniczo skoncentro-
wana na pojedynczych obserwacjach sposobow zachowania si¢ zwierzat,
nie za$ na ich systematycznym badaniu i wyjasnianiu przyczynowym,
znajdowata zwolennikéw wsrdd tych obserwatoréw przyrody, dla kto-
rych odkrycia Darwina stanowity pretekst do uproszczonych usprawie-
dliwien oczywistych zwiagzkow czlowieka ze swiatem zwierzat i prefero-
wania antropomorficznego podejscia do zwierzat (Koenig 1983: 74-75).

Wprawdzie dziewietnastowieczna zoopsychologia nie wniosta bez-
posredniego wkiadu do systematycznych badan nad sposobami za-
chowania sie zwierzat, to jednak w kregach osob nig zainteresowanych
pojawilo sie szereg pytan, ktore z czasem przybraly posta¢ probleméw
inicjujacych dyskusje i spory o geneze $wiadomosci, istote instynktu,
relacje bodziec-reakcja itd. Rozbieznosci tutaj zrodzone najpelniej wy-
razily si¢ na przefomie XIX i XX wieku w konfrontacji reprezentowanej
przez Williama Mc’Dougalla psychologii finalistycznej z reprezentowa-
ng przez Johna Watsona psychologia behawiorystyczna. Ta konfron-
tacja ostatecznie przybrala posta¢ radykalng i tym samym opdzniala
wykorzystanie osiggnie¢ Darwina w badaniach sposobéw zachowania
sie zwierzat. Dopiero odwolanie si¢ do tych samych metod badawczych
i pytan poznawczych, ktérymi od odkry¢ Darwina postuguje sie i sta-
wia biologia ewolucyjna, ujawnito istnienie miedzy tymi zantagonizo-
wanymi stanowiskami psychologicznymi ,,niczyjego” pola na obszarze
badan zachowania si¢ istot Zywych. Na to pole wkroczyli etolodzy,
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uznajac je za specyficzny dla siebie przedmiot badan (Lorenz 1983e:
110-111; Lorenz 1984: 17-28).

Nowy rozdzial w rozwoju badan nad zachowaniem si¢ zwierzat wy-
znaczyly prace dwoch zoologéw: austriackiego badacza kaczek Oskara
Heinrotha i amerykanskiego badacza gotebi Charlesa Otis Whitmana.
Wyniki ich prac potwierdzit i istotnie poszerzyl o dane z zakresu in-
stynktowego zachowania si¢ zwierzat wybitny uczen Whitmana Wal-
lace Craig (Oeser 1984: 27). Wszyscy oni nawigzywali do dokonan
Darwina, ktory w dziele O pochodzeniu cztowieka wyraznie odniost
teorie ewolucji uwarunkowanej doborem naturalnym do mozliwosci
rozpoznania przyczyn okreslonych sposobéw zachowania sie istot zy-
wych. Méwigc o instynktowych podstawach zachowania si¢ zwierzat
i cztowieka, utrzymywal, ze ,instynkty, ktére w jakikolwiek sposob
okazuja sie korzystniejszymi od innych, wzmacniaja si¢ stopniowo pod
wplywem przyrodniczego doboru, az wreszcie przewyzszaja wszystkie
inne popedy mniej przynoszace korzysci. Dzieje si¢ to skutkiem tego,
ze jednostki, u ktérych owe najkorzystniejsze instynkty rozwinely sie
W najwyzszym stopniu, staja si¢ uprzywilejowanymi w walce o byt i po-
zostajg przy zyciu, gdy inne musza ulec zagtadzie” (Darwin 1929: 133).

Darwin odwolywat si¢ przy tym do szeregu przykladéw zachowa-
nia si¢ zwierzat: wspdlpracujacych ze sobg pszczdl, warunkowanego
popedem zachowania si¢ ptakow i zachowania si¢ psow mysliwskich.
Wprawdzie przytaczane przez niego przyklady opieraly sie jedynie na
fragmentarycznych obserwacjach i na popularyzowanych éwczesnie
przez Alfreda Edmunda Brehme’a antropomorficznych opisach zycia
zwierzat, to jednak dalszy bieg zdarzen, prowadzacych ku powstaniu
etologii, potwierdzit stusznos¢ nie tylko jego intuicji poznawczej, ale
i stawianych przez niego tez szczegdtowych. Z tej tez racji dzieto Dar-
wina O pochodzeniu cztowieka, a zwlaszcza jego rozdzial noszacy ty-
tul Porownanie wltadz umystowych cztowieka z wladzami umystowymi
zwierzqgt nizszych przez teoretykow nauki uznawany jest za pierwszy,
postawiony na gruncie teorii ewolucji, krok ku poréwnawczym bada-
niom zachowania si¢ istot zywych (Oeser 1984: 25).
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Intuicje Darwina doczekaly sie pelnego rozwiniecia po niezaleznym
od siebie odkryciu przez Heintrotha i Withmana homologicznego cha-
rakteru sposobdw zachowania si¢ istot zywych. Dowodzito ono, ze spo-
soby zachowania sig istot zywych stanowig charakterystyczny wyréznik
danego gatunku biologicznego, a wiec podlegaja ewolucji w tym sa-
mym stopniu, w jakim podlegaja jej morfologiczne cechy tego gatunku.
Odkrycie to uprawomocnito taka metodologie badan behawioralnych,
zgodnie z ktérg w odniesieniu do zachowania si¢ istot zywych pelne
zastosowanie znajduje ten sam sposob stawiania pytan poznawczych,
ktéry od odkry¢ Darwina stosowany jest we wszystkich gateziach bio-
logii. Biologia pyta mianowicie o filogenetyczne pochodzenie danej
cechy i odpowiada na to pytanie, rekonstruujac drzewo rodowe aktual-
nych istot Zywych poprzez poréwnawcze zestawianie ich podobienstw
i roznic. Biologia pyta o to, jakie wydolnosci sprzyjajace przetrwaniu
i rozprzestrzenieniu si¢ gatunku wywieraly nacisk selekcyjny, wpltywa-
jacy na powstanie danej cechy gatunkowej (Lorenz 1984: 10). Zgodnie
z tym ujeciem zachowanie si¢ istot zywych traktowane jest jako funkcja
systemu, ktory swoje istnienie i szczeg6lng forme zawdziecza historycz-
nemu procesowi stawania si¢ §wiata, ogarniajgcemu swym zasiegiem
filogenezg, ontogeneze, a w przypadku cztowieka takze histori¢ kultury.

Powstanie etologii stanowilo naukowo uprawomocniong reakcje na
popularny 6wczesnie behawioryzm, traktujacy zachowanie si¢ istot zy-
wych wylacznie jako rezultat osobniczego uczenia si¢. To zdecydowanie
krytyczne odniesienie si¢ do behawioryzmu poczatkowo spowodowa-
to koncentracje uwagi poznawczej etologéw wylacznie na wrodzonych
podstawach okreslonych sposobéw zachowania si¢ istot zywych. Ta
jednostronnos$¢ nie oznaczala bynajmniej kwestionowania przez eto-
logéw znaczenia nabytych elementéw repertuaru behawioralnego istot
zywych, lecz raczej nieuznawania ich za przedmiot badan specyficzny
dla etologii. Wraz ze zdobywaniem coraz nowszych wynikéw obserwa-
cji prowadzonych nad zachowaniem sie kawek, gesi gegaw i psow my-
Sliwskich, czyli zwierzat, ktore rozporzadzaja duzymi mozliwosciami
uczenia sie, coraz wyrazniej pojawialo si¢ pytanie o wzajemng relacje¢
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wrodzonych i nabytych elementéw repertuaru behawioralnego istot zy-
wych.

W latach pigédziesigtych ubieglego stulecia pytanie to wyostrzyta
krytyka kierowana przez amerykanskich behawiorystéw pod adresem
etologicznego programu badan sposobéw zachowania si¢ o podlozu
instynktowym (Lehrman 1953: 337-363). Wprawdzie poczatkowo Lo-
renz w krytyce behawiorystéw nie dostrzegal merytorycznej wagi ich
argumentow, ze wzgledu na zbyt szeroko pojmowang przez nich odru-
chowos¢, to jednak sam fakt krytyki sktonit go do przekroczenia ram
dotychczasowych badan. Podtrzymujac przekonanie o heurystycznym
znaczeniu rozrdzniania tego, co wrodzone, od tego, co nabyte w zacho-
waniu si¢ istot zywych, Lorenz stopniowo rewidowal teori¢ o sposobie
i zakresie ich wzajemnych powiazan. Wypracowany w tym wzgledzie
dorobek podsumowal w kilku pracach (Lorenz 1961; Lorenz 1965; Lo-
renz 1973). W kazdej z nich podkreslal, Zze adekwatna do faktycznego
stanu rzeczy definicja zachowania si¢ musi zawiera¢, jako ceche kon-
stytutywna, jego zdolno$¢ przystosowawcza do okreslonych warunkéw
$rodowiska. Oznacza to, ze informacja o srodowisku musi w jaki$ spo-
sob znalez¢ dojscie do organizmu zywego. To za$§ moze nastgpic¢ tylko
na dwdch drogach: albo podczas ewolucji gatunku, albo podczas osob-
niczego zycia organizmu. Przyjmujac te ustalenia, Lorenz nastepujaco
zdefiniowal pojecie tego, co wrodzone: ,We wlasciwym sensie wrodzo-
ne, tzn. ulokowane w genomie, oznacza zawsze program, ktory zawiera
w sobie wszystkie mozliwe dla organizmu sposoby rozwoju, wlacznie
z tym, czego moze si¢ on indywidualnie nauczy¢. Ten program zawiera
w sobie informacje, od ktérej zalezy podtrzymujaca gatunek celowos¢
zachowania si¢” (Lorenz 1983e:112). Z etologicznego punktu widzenia
stuszny jest wigc poglad, ze wrodzone zachowanie si¢ tkwi w wyuczo-
nym, tzn. hierarchicznie zorganizowane sposoby instynktowego za-
chowania si¢ stanowig podioze, na ktérym rozwinely sie mechanizmy
wszelkiego uczenia sie.

Wypracowana w latach trzydziestych ubieglego stulecia i rozwijana
w nastepnych dziesigcioleciach etologiczna teoria instynktu niejako
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podsumowuje dorobek etologii z pierwszego etapu jej istnienia (Feste-
tics 1984: 77). Teoria ta wyznaczyla zarazem perspektywy poznawcze
nie tylko dalszego rozwoju samej etologii czy innych nauk behawio-
ralnych, ale i humanistycznych dziedzin ludzkiej wiedzy, z ktérych na
szczegblne podkreslenie zastuguja rézne odmiany antropologii i teorii
kultury (Lepko 1991: 157- 279).

2. Od teorii instynktu do teorii instynktowych podstaw kultury

Propagowang przez siebie tez¢ o wszechogarniajacym charakterze
ewolucji potwierdzil Lorenz rekonstrukcja filogenetycznej drogi uczto-
wieczenia, czyli powstania jedynej w swoim rodzaju calosci systemo-
wej, zdolnej do pojeciowego myslenia i mowy syntaktycznej. Ukazu-
je ona bowiem, ze wybitne zdolno$ci poznawcze czlowieka stanowia
rezultat proceséw, wyznaczajacych naturalng historie $wiata. W tej
perspektywie poznawczej Lorenz méwi o instynktowych podstawach
ludzkiego ducha (kultury) i utrzymuje, ze ludzkie zycie duchowe sta-
nowi nowy rodzaj zycia, podlegajacy prawom rozwoju analogicznym
do tych, ktére na nizszym poziomie integracji §wiata zywego rzadza
filogeneza (Lorenz 1983b: 246-275).

Wprawdzie ewolucja biologiczna i ewolucja kulturowa rozgrywaja si¢
na réznych poziomach integracji wiata zywego, to jednak kazda z nich
odnosi sie do takiego systemu, ktory ,,uprawia nader aktywne przedsie-
wziecie, zmierzajace do uzyskania réwnocze$nie kapitalu energetycz-
nego i skarbu wiedzy, przy czym za kazdym razem posiadanie jednego
z nich sprzyja zdobywaniu drugiego” (Lorenz 1977: 72). W analogii do
procesu ewolucji biologicznej mozna wiec mowi¢ o niezaplanowanym
i zygzakowatym przebiegu ewolucji kulturowej, obejmujacym dziedzi-
czenie i zmienno$¢ oraz kreatywny czynnik gry réznorodnosci, czyli
gry wszystkiego ze wszystkim.

Wskazujagc na instynktowe podstawy kultury ludzkiej, etolodzy
ze szkoly Lorenza nie neguja jej specyficznej dynamiki i przebiegu.
W przeciwnym razie nie mowiliby w ogole o ewolucji ducha i kultury.
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Wykazywane podobienstwa miedzy ewolucja biologiczng i kulturowa
nie przekraczajg za$ poziomu analogii i faktycznie stuzg uwyraznieniu
specyfiki kultury ludzkiej. Obejmuje ona kilka wyréznikow, ktérych
identyfikacja umozliwia wskazanie na przyczyny powstawania i ginie-
cia kultur (Lorenz 1977: 291-376; Lorenz 1983a: 70-84). I tak wskazuje
sie na wielokrotnie wyzsze w poréwnaniu z przebiegiem ewolucji bio-
logicznej tempo przebiegu ewolucji kulturowej, wykazujace stalg ten-
dencje do wzrostu. Stanowi ono bowiem funkcje¢ osobliwego sposobu
zdobywania, gromadzenia i przekazywania informacji. Podczas gdy
biologiczna droga gromadzenia informacji prowadzi tylko do genomu,
azdobycze osiggniete w trakcie ontogenezy nie moga by¢ przekazywane
potomkom, to ludzkie uzdolnienia poznawcze umozliwiaja kulturowe
przekazywanie i powszechne wykorzystywanie doswiadczen nabytych
indywidualnie. O ile zatem w trakcie ewolucji biologicznej nie wyste-
puje dziedziczenie wlasciwosci nabytych osobniczo, to ewolucja kultu-
rowa opiera si¢ przede wszystkim na takim dziedziczeniu. W trakcie
ewolucji biologicznej informacje genetyczne zdobywane sa stopniowo
i uwidaczniaja si¢ fenotypowo po uplywie wielu pokolen podlegajacych
jednokierunkowemu naciskowi selekcyjnemu. W procesie ewolucji
kulturowej za$ kazda osobniczo zdobyta informacja moze by¢ przeka-
zana bezposrednim potomkom. Mechanizm ten powoduje ogromny
wzrost ludzkiej wiedzy i przyspieszenie tempa rozwoju we wszystkich
sferach zycia kulturowego. Ponadto charakterystyka ewolucji kulturo-
wej zwraca uwage na to, ze ewolucja biologiczna kreuje réznorodnosé
programow genetycznych, a wiec ostatecznie réznorodnos¢ gatunkow
biologicznych. Ewolucja kulturowa natomiast zwigzana jest tylko z bio-
logicznym gatunkiem homo sapiens i kreuje wylacznie réznorodnos¢
struktur zewnetrznych wobec niego.

Oproécz tych podstawowych réznic miedzy rozwojem kulturowym
a filogenezg etolodzy wskazuja na kilka jeszcze bardziej subtelnych
osobliwosci rozwoju kultury (Lorenz 1977: 314). W kulturze wystepuje
znacznie cze$ciej niz w przyrodzie rozwdj konwergentny, a dziedzicze-
nie wladciwosci nabytych umozliwia przenoszenie zespotu cech jakiejs
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kultury na kulture inng. Kultury moga wreszcie mieszac si¢ ze soba,
dajac w wyniku dos¢ jednorodng calo$¢, nawet wtedy, gdy dlugo rozwi-
jaly sie niezaleznie od siebie.

Teza o filogenetycznym rodowodzie ludzkiego ducha i kultury nie
utozsamia si¢ z tezg o deterministycznej zaleznosci ewolucji kulturowej
od ewolucji biologicznej. Jest ona zas tozsama z teza, ze ,,ludzki geno-
typ jest niezbedny dla kultury, ale nie decyduje on o tym, ktéry z wielu
réznych sposobdéw zachowania sie jest aktualnie nabywany. Podobnie
ludzkie geny sa nieodzowne przy uczeniu si¢ jezykow, ale nie okreslaja
one szczegotowo aktualnie opanowywanego jezyka” (Dobzansky, Ay-
ala, Stebbins, Valentine 1977: 451). Ta wypowiedz wspiera stanowisko
etologow, wedlug ktérych wystapienie wybitnych uzdolnien poznaw-
czych czlowieka zapoczatkowalo jedyne w swoim rodzaju sprzezenie
zwrotne kultury z naturg. ,Musimy sie z tym pogodzi¢, pisze Lorenz,
ze w rozwoju czlowieka uczestnicza procesy dwoch rodzajow: powolny
proces ewolucyjny i wielokrotnie szybszy rozwoj kulturowy” (Lorenz
1977: 296).

Tak zwrotnie sprzezony uklad kultury i natury wskazuje na wzajem-
ng zaleznos$¢ jego elementéw. Do tezy o biologicznych uwarunkowa-
niach kultury nalezy zatem dolaczy¢ teze o kulturowych uwarunkowa-
niach natury. Przykladéw tego dostarczajg przeformowane kulturowo,
czyli zrytualizowane formy biologicznie ustalonych sposobéw zacho-
wania sie cztowieka. Zdaniem etologéw ze Szkoly Lorenza-Tinberge-
na kultura jest represyjna wzgledem biologii czlowieka, dazy wigc do
stworzenia w cztowieku jakby drugiej natury. W taki uklad sprzezenia
zwrotnego natury z kulturg wciagniety jest cztowiek. Stad tez zachodzi
koniecznos¢ definiowania go z uwzglednieniem tego faktycznego stanu
rzeczy. Definicja czlowieka musi zatem uwzglednia¢ warunkujace jego
kondycje wspoldzialanie réznych czynnikéw. Musi ponadto uwzgled-
niac relacje zachodzace migdzy warstwami bytu, a takze wzajemne od-
dzialywanie miedzy biologicznymi i kulturowymi uwarunkowaniami
tego wszystkiego, co stanowi o czlowieczej kondycji czlowieka. Pomi-
niecie ktdregos z tych czynnikéw oznacza teoretyczne zafalszowanie
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obrazu czlowieka i otwiera droge do praktycznej destrukcji czlowie-
czenstwa (Lepko 1991: 267-168).

3. Od teorii kultury do teorii przetrwania czlowieka w kulturze

Uznanie przez etologdéw cztowieka za istote zywa, ktora swoje wlasci-
wosci i zdolnosci zawdziecza ewolucji, stanowi podstawowy punkt od-
niesienia w refleksji nad jego mozliwosciami i ograniczeniami we wia-
$ciwym sobie srodowisku zycia biologicznego i duchowego. Zgodnie
z tym ujeciem czlowiek jest catkowicie i ze wszystkim, a wiec po naj-
bardziej subtelne warstwy swego bytu, powigzany z tym srodowiskiem.
Wraz z wystapieniem specyficznie ludzkich uzdolnien poznawczych,
biologiczny zwigzek czlowieka ze $wiatem zostal bowiem wzbogacony
poczuciem jego odpowiedzialnosci za swiat (Lorenz 1983a: 281). Eto-
logiczna teoria odpowiedzialnosci czlowieka za $wiat prezentowana
jest w ramach teorii ekologicznego przetrwania ludzkosci (Lepko 2003:
158-170; Lepko 2002: 155-187).

W ciagu kilku ostatnich dziesiecioleci z uznaniem spotkata si¢ eko-
logiczna przenikliwo$¢ etologdéw, wskazujacych mozliwos¢ odwro-
cenia fatalnego biegu rzeczy, spowodowanego ,nawykami myslenia
utrwalonego w postaci doktryn technokratycznego systemu” (Lorenz
1983a: 13). W ten sposdb ekologiczne wyklady etologéw staty si¢ row-
noczes$nie waznymi przyczynkami do studiéw nad antropologicznymi
uwarunkowaniami cywilizacji wspolczesnej. Etolodzy mowia bowiem
rzeczy zasadniczo wazne dla poglebionej refleksji nad ,,palacymi pro-
blemami wspdtczesnosci” (Eibl-Eibesfeldt 2000: 179).

Przyjmujac za punkt odniesienia koncepcje czlowieka jako istoty z na-
tury kulturowej, etolodzy uznajg kryzys ekologiczny za jeden z najbar-
dziej palacych probleméw wspoltczesnosci i pojmuja go jako wywolany
»grzechami $miertelnymi cywilizowanej ludzkosci” tancuchowo powia-
zany ciag nieodwracalnych proceséw destrukeji biologicznej i kulturo-
wej przestrzeni zycia, a takze kondycji samego czlowieka (Lorenz 1984:
19-106). Akcentujg tym samym etyczno-moralne aspekty kwestii ekolo-
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gicznej. Nawet wtedy, gdy Lorenz opisywal przejawy kryzysu ekologicz-
nego jako ,epidemiczne choroby ludzkiego ducha” albo ,neurotyczne
schorzenia ludzkiej kultury”, to i tak nie odstgpowat od zrédlowej kon-
cepcji grzechu (Lorenz 1983d: 343-355). Byl bowiem przeswiadczony
o konieczno$ci rozwazania kwestii ekologicznej w powigzaniu z moralng
odpowiedzialnoscia czlowieka za stan srodowiska naturalnego. Réwno-
cze$nie za$ oryginalnie wigzal kategori¢ grzechu z chorobami ludzkiego
ducha, aktualizowanego w réznych odmianach kultury. To pozwolilo mu
na identyfikowanie kryzysu ekologicznego jako diagnozowanie choréb
wywotanych grzechami i prowadzacych zaréwno do biologicznej, jak
i duchowej $mierci ludzkosci. Nie dziwi wiec fakt, ze etolodzy uznaja
sie za lekarzy zobowigzanych do stawiania diagnozy zgodnej z rodza-
jem choroby i stopniem jej zaawansowania. Czynig tak po to, aby sku-
tecznie jej przeciwdziala¢ (Lorenz 1983: 11). Etologiczne ujecie kryzysu
ekologicznego nie jest wiec konceptem czysto teoretycznym, lecz zawiera
w sobie wyrazne odniesienia praktyczne. Nie chodzi w nim bowiem tyl-
ko o opis faktycznego stanu rzeczy, lecz takze o mobilizacje intelektual-
nych i moralnych sit czlowieka w celu przezwyciezenia kryzysowej fazy
funkcjonowania naturalnego $rodowiska zycia czlowieka.

Postulowany przez etologéw etos przetrwania ludzkosci stanowi wy-
raz wlasciwej jedynie cztowiekowi zdolnosci do stawiania sobie celow
dalekosieznych. Przypomnijmy wiec, ze $wiat przyrody pozaludzkiej
operuje wysoce ryzykownymi strategiami sposobow zachowania sie,
nastawionych na sukces dorazny. Na tym tle wyjatkowos¢ czlowieka
jest oczywista. Wolfgang Wickler podkresla, ze istotnym wyréznikiem
czlowieka sposrod istot zywych jest wlasnie zdolnos¢ do przewidywa-
nia dalekosigznych skutkdéw swoich aktualnych dzialan w srodowisku
naturalnym (Wickler 1983: 139). Oznacza to, ze etos przetrwania ludz-
kosci moze by¢ tworzony z odwotaniem si¢ do uzdolnien wlasciwych
tylko czltowiekowi. Oznacza to réwniez, ze etologiczng zasade ekolo-
gicznej odpowiedzialnosci czlowieka stanowi sam cztowiek.

Uznanie w czlowieku zasady odpowiedzialnosci za ekologiczne
bezpieczenstwo obecnych i przyszlych pokolen ludzkich przesadza
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o strukturze pracy nad etosem przetrwania. Odnosne propozycje eto-
logéw wskazuja na koniecznos$¢ spetnienia w tym wzgledzie dwdch
podstawowych warunkéw. Najpierw chodzi o wszechstronne, w tym
przypadku etologiczne, poznanie czlowieka, a nastepnie o ksztattowa-
nie postaw zgodnych z teorig odpowiedzialnosci fundowanej na etolo-
gicznej wiedzy o czlowieku (Lepko 2003: 158-170).

Taka struktura pracy nad etosem przetrwania ludzkosci przeklada sie
na strukture samego etosu przetrwania. Propozycja etologédw zawiera
bowiem warstwe teoretyczng i warstwe praktyczna. Warstwe teoretycz-
ng tworza te wypowiedzi etologéw, ktére uwzgledniajg argumentacje
antropologii ekologicznej, odwolujacej si¢ do koncepcji czlowieka jako
istoty z natury kulturowej. Warstwe praktyczng zas tworza wskazania
uwzgledniajace aktywnga obecnos¢ czlowieka w przyrodzie; jest to wigc
jedna z odmian filozofii praktycznej, ktérg konstytuuje poszukiwanie
prawdy ludzkiego dziatania w §wiecie (Lepko 2001: 163).

Taka struktura etosu przetrwania ludzkosci ilustruje tez oczekiwa-
nie przeorientowania poznawczej wladzy cztowieka nad przyroda na
wladze czlowieka nad samym sobg. W tym kontekscie szczegélnego
znaczenia nabiera niepokdj Lorenza, wedlug ktorego ,,zlo nie polega
na tym, ze badanie przyrody udzielifo nam zbyt wielkiej wladzy nad
naszym $rodowiskiem zewnetrznym, lecz na tym, ze — przynajmniej
dotychczas - udzielilo nam zbyt matej wladzy nad nami samymi” (Lo-
renz 1963: 143). To stanowisko Lorenza wzmacniajg inni etolodzy, kto-
rzy mowia o groznej dla wspolczesnej cywilizacji ,,niewystarczajacej
suwerennosci czlowieka wobec samego siebie”, a takze o koniecznosci
wypracowania przez czlowieka ,,samorefleksyjnego dystansu” wobec
siebie (Eibl-Eibesfeldt 1991: 253).

Realizacja pierwszego warunku pracy nad etosem przetrwania ludz-
kosci stanowi wiasciwe dla kazdej antropologii poszukiwanie odpowie-
dzi na pytanie o rodowdd czlowieka, jego aktualna pozycja w swiecie
i jego przyszlosci. Przyjeta przez etologie ewolucyjna perspektywa ba-
dawcza stwarza w tym zakresie mozliwo$¢ wykorzystywania wynikow
uzyskanych z poréwnywania aparatéw obrazowania $wiata bardzo réz-
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nych zwierzat. Etologia uznaje bowiem wazno$¢ wynikéw badan nad
zachowaniem sie zwierzat dla nauki o cztowieku (Eibl-Eibesfeldt 1980:
26-27), a nawet uzaleznia zrozumienie cztowieka od zrozumienia zwie-
rzat (Wuketits 1984: 194). Zalezno$¢ ta jest oczywista, poniewaz nauke
o zachowaniu si¢ zwierzat i nauke o zachowaniu si¢ cztowieka etolodzy
ustawiajg na jednej plaszczyznie badawczej. Swojej uwagi w tym wzgle-
dzie nie koncentruja jednak na zwigzkach cztowieka ze §wiatem zwie-
rzat, lecz na specyfice czlowieka (Weinberger 1983: 174-179).

Drugi warunek pracy nad etosem i dla etosu przetrwania ludzkosci
dotyczy odpowiedzialnosci cztowieka fundowanej na prawdzie o czto-
wieku. Na szczegolng uwage zastuguje wiec etologiczna teoria ksztal-
towania postaw odpowiedzialnych. Etologia podkresla, ze zdolno$¢
cztowieka do odpowiedzialnosci naturalnie przynalezy biologicznemu
gatunkowi homo sapiens. Nie zalezy wiec ono od zadnej tradycji kul-
turowej. Rodzace odpowiedzialno$¢ odczucia wartosci nie muszg wiec
by¢ czlowiekowi przyswajane przez ,wbijanie do glowy, gdyz budza si¢
one z calg pewnoscia same z siebie, jezeli zmyslowi postrzegania po-
staci u ludzi dorastajacych podsuwa si¢ niezafalszowany material fak-
tow objawianych nam przez wiedzacg rzeczywisto$¢ przyrody” (Lorenz
1983a: 270).

Wskazywana przez etologéw zaleznos$¢ odpowiedzialnosci czlowie-
ka za ,,co$” od odczuwanych przez niego wartosci tego ,,czego§” prowa-
dzi do wniosku, ze o przyszlych losach ludzkosci zadecyduja procesy
przebiegajace w samym czlowieku. Chodzi mianowicie o nieracjonalne
odczucia warto$ci, zakorzenione w nerwowych i zmystowych systemy,
ktoérych struktura powstala na drodze filogenetycznej. Uzdolnienia do
doznawania uczu¢ s3 bowiem wrodzonymi formami mozliwego do-
$wiadczania $wiata i odpowiadajg filogenetycznie zaprogramowanym
normom zachowania si¢ cztowieka. Na ich podstawie moze cztowiek
emocjonalnie odnosi¢ si¢ do zjawisk w srodowisku i kwalifikowa¢ je
jako pigkne albo brzydkie, dobre albo zte, zdrowe albo chore. W §lad za
wartosciujacg kwalifikacja rodzi sie w czlowieku swiadomos¢ odpowie-
dzialnosci za srodowisko (Lorenz 1983a: 85-141). Konsekwencja etolo-
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gicznej koncepcji cztowieka jest wigc okreslona koncepcja wychowania
cztowieka do odpowiedzialnosci za srodowisko. Wychowanie ma wigc
by¢ nie tyle uswiadamianiem, co unaocznianiem i bezposrednim do-
$wiadczaniem warto$ci srodowiska naturalnego. Jego skutecznos¢ zas
uzalezniona jest od usprawnienia predyspozycji czlowieka w okresie
dojrzewania.

Etologiczna teoria ksztaltowania zachowan ekologicznie odpowie-
dzialnych zaklada, ze najlepsza szkola w tym zakresie jest bezposred-
ni kontakt z przyroda. Chociaz przyroda istnieje poza dobrem i zlem,
a dla swojego istnienia nie potrzebuje ani czlowieka, ani jego warto-
$ciowania, to jednak cztowiek obecny w przyrodzie dostrzega i odczu-
wa jej wartos¢. Dzieje sie tak dzigki ludzkiej zdolnosci dostrzegania,
jak piekny jest $wiat i jak cenne jest zycie w swej réznorodnosci. Biolo-
giczny zwigzek cztowieka z przyroda i jego wartosciujagcy stosunek do
niej, zdaniem Lorenza, rodzi w czlowieku mito$¢ do tego wszystkiego,
co zyje. Tak rozumiana milos$¢ za$ ,naklada na wszechwladnego czlo-
wieka odpowiedzialno$¢ za zycie na naszej planecie” (Lorenz 1983a:
270). Tutaj otwieraja si¢ perspektywy cywilizacji ekologicznej, czyli
dazenia do czynienia czlowieka przyjaznego $wiatu i czynienia $wiata
przyjaznego czlowiekowi. Zasadg tej cywilizacji jest wiec sam czlowiek,
zdolny do przewartosciowania dotychczas uznawanych wartosci. Ta
dyspozycja czlowieka tworzy nadzieje, Ze w pore rozpozna on aktualne
zagrozenia zycia biologiczno-duchowego i zdola si¢ im przeciwstawi¢
(Lepko 2001: 162).

Cywilizacja ekologiczna stanowi zaréwno wyraz utrwalonego po-
koju czlowieka z przyrodas, jak i pokoju cztowieka z innymi ludzmi.
Eibl-Eibesfeldt potwierdza przyczynowo-skutkowa zaleznos¢ pokoju
czlowieka z innymi ludZzmi od pokoju czlowieka z przyroda pozaludz-
ka. Jest bowiem przekonany, ze oba te rodzaje pokoju sa ze sobg niero-
zerwalnie zwigzane, gdyz bez pokoju z przyroda niemozliwy jest pokdj
z ludZmi. Zarazem jednak podkresla, ze ,,zawarcie pokoju z przyroda
bedzie dopiero wtedy przypieczetowane, gdy my ludzie sami z sobg za-
wrzemy pokéj” (Eibl-Eibesfeldt 1991: 248).
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Wskazanie na zalezno$¢ pokoju spotecznego od pokoju ekologicz-
nego Eibl-Eibesfeldt konkretyzuje przez wskazanie na fundamentalne
znaczenie wychowania do respektu dla fenomenu zycia jako takiego.
Respekt dla zycia jest bowiem najpelniejszym wyrazem zachwytu nad
przyroda. Rodzi si¢ bowiem z do$wiadczenia czego$ niepowtarzalne-
go, unikalnego na skale wszechswiata (Eibl-Eibesfeldt 1988: 261). Nie
ulega wszakze watpliwosci, ze dotychczasowe proby poszukiwania zy-
cia we wszechswiecie zakonczyly si¢ niepomysélnie. By¢ moze gdzie$
zycie istnieje, ale i tak pozostanie ono zjawiskiem niestychanie rzad-
kim tajemniczym. Z tej racji respekt wobec samego zycia jest zaréwno
doswiadczeniem, jak i fundamentalnym warunkiem pokoju czlowie-
ka z przyroda. Tutaj zachwyt nad zyciem przeradza si¢ (powinien si¢
przeradza¢) w zobowigzanie do odpowiedzialno$ci za jego utrzymanie.
Dopiero wtedy tez mozliwy staje sie szacunek dla zycia ludzkiego. Wy-
chowanie do respektu wobec zycia jako takiego prowadzi bowiem do
humanizowania relacji miedzyludzkich (Eibl-Eibesfeldt 1991: 251).

Zakonczenie

Problematyka wyznaczona tytulem ,,Od etologii zwierzat do ekolo-
gii cztowieka” wskazuje nie tylko na inspirowany Darwinowska teorig
ewolucji rozwdj licznych dziedzin ludzkiego poznania, lecz takze na
rozwdj dokonan naukowych samego Konrada Lorenza i badaczy sku-
pionych wokot niego. Rozwdj ten adekwatnie ilustruje kolejnos¢ publi-
kowanych przez Lorenza opracowan, tak z zakresu klasycznej etologii,
jak i szeregu nauk humanistycznych, od filozofii poczawszy, a na ekolo-
gii cztowieka skonczywszy.

Tak szerokie spektrum dokonan Lorenza potwierdza stusznos¢ stano-
wiska metodologicznego etologéw, zgodnie z ktérym analizy sposobow
zachowania si¢ zwierzat warunkuja coraz pelniejsze rozumienie czlo-
wieka. Osiagnigcia badawcze etologéw umozliwily bowiem stworzenie
dobrze uzasadnionej teorii biologicznych uwarunkowan wzniostej wy-
jatkowosci cztowieka w $wiecie istot zywych, jego cywilizacyjnych zagro-
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zen i zalecen jego ochrony z myslg o przysztosci. Zgodnie z tym ujeciem
czlowiek jest istota z natury kulturows, czyli ,,z natury i dziedzictwa pre-
dysponowany w taki sposob, iz wiele ze struktur tej predyspozycji wy-
maga tradycji kulturowej, aby moc funkcjonowad, ale ze swej strony to
one dopiero sprawiajg, ze tradycja i kultura s3 w ogéle mozliwe” (Lorenz
1977:296). Ta koncepcja czlowieka otworzyta Lorenzowi mozliwo$¢ eto-
logicznego badania kultury ludzkiej, ze szczegélnym uwzglednieniem
jej instynktowych podstaw, dynamiki jej funkcjonowania, jej patologii
i wreszcie zalecen ich przezwycigzenia. Dzigki temu rozeznat charakter
kryzysu cywilizacji wspolczesnej, opisal go, postawil diagnoze, wskazal
jego ,chorobotworcze” przyczyny i zalecil stosowne leczenie.

Te linie interpretacyjna w odniesieniu do kryzysu cywilizacji wspot-
czesnej podtrzymuja i wzbogacaja argumentacyjnie intelektualni na-
stepcy K. Lorenza. Polozenie cywilizowanej ludzkosci opisuja oni
z odwolaniem si¢ do metafory ,$lepej uliczki” i zalecaja starania o jej
przetrwanie z respektem wobec specyfiki gatunkowej homo sapiens
(Wuketits 2012). Tym samym podtrzymuja zalecenia Lorenza odno-
$nie do koniecznos$ci mobilizowania wysitkéw w celu tworzenia eto-
su ekologicznego przetrwania czlowieka na sposob ludzki. Cho¢, jego
zdaniem, absolutnie nie mozna przewidzie¢ przysziosci Homo sapiens
na naszej planecie, to jednak podkresla obowigzek przygotowywania
sie do walki o przetrwanie (Lorenz 1983a: 11). W tym przypadku cho-
dzi o zahamowanie i wyeliminowanie mechanizméw cywilizacji tech-
nokratycznej, ktére prowadza zaréwno do biologicznych zagrozen na-
szego gatunku, jak i do zaniku tych wszystkich cech, ktére stanowia
o czlowieczenstwie ludzkosci. Chodzi wiec w rownej mierze o prze-
trwanie biologiczne i duchowe. Zagtada gatunku homo sapiens oznacza
bowiem zniszczenie na Ziemi zaréwno zycia biologicznego, jak i zycia
duchowego. W tej sytuacji chodzi nie tylko o to, aby jako$ przetrwac,
ale o to, by przetrwa¢ na sposob ludzki. W tym wyraza sie etologiczny
humanizm Lorenza, ktéry zgodnie z sugestia znawcow jego twdrczosci
badawczej i literackiej mozna nazwa¢ ,,humanizmem ewolucyjnym”
(Wuketits 1984b: 187).
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