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SUMMARY
Ecophilosophical meaning of Hildegard of Bingen’s thought

This article presents the medieval thought of Hildegard of Bingen,
which seems to be very topical at this time of ecological crisis. In a pro-
phetic way, this outstanding, European, medieval figure saw the chal-
lenges that civilized humankind faces in our time. In her works we
find the roots of such popular ideas as a holistic view of the world and
sustainable development. According to Hildegard of Bingen, original
harmony between God, mankind and the world is upset by irrespon-
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sible human deeds. Hildegard points out that mankind, which is the
first victim of its own deeds, is able to recognize a critical situation and
take steps to overcome the crisis. Hildegard of Bingen’s work expresses
optimism about mankind’s ability to change its attitude towards nature
This optimism is derived from the spiritual and intellectual skills of
mankind.

1. Wstep

Zapoczatkowany nowozytng mysla europejska dynamiczny proces
przechodzenia ,,0d neozoicznej epoki przyrody do antropozoicznej
epoki czlowieka i jego globalnej kultury gospodarczej” (Markl 1986:
333-334) dzisiaj zdaje si¢ przechodzi¢ przez krytyczng faze swojego
przebiegu, wyrazajaca si¢ techniczno-technologicznymi naduzyciami
cztowieka wzgledem przyrody. Rozpoznanie tego faktu sklania wiec co-
raz liczniejszych przedstawicieli réznych dziedzin ludzkiego poznania
do poszukiwania zasad wprowadzenia i utrzymania proporcjonalnie
zrownowazonej relacji przyrody i kultury. Wszyscy oni uwzgledniaja
realistyczne zalozenie, ze wymagania ochrony przyrody powinny sie
komponowa¢ w jedng calos¢ z cywilizacyjnymi aspiracjami ludzkosci.
Zgodnie z tym podejsciem zréwnowazona relacja przyrody i kultury
mialaby si¢ wyrazi¢ ,,globalnym partnerstwem, zmierzajacym do po-
godzenia nierozdzielnych wymagan zdrowego srodowiska i zdrowej
gospodarki dla wszystkich narodéw $wiata” (Philippe 1994: VIII).

Poszukiwanie zasady trwalego zréwnowazenia wzajemnych relacji
przyrody i kultury w dynamicznej przestrzeni ludzkiego zycia stanowi
jedno z gtéwnych wyzwan wspodlczesnosci. Zarazem zmusza ono ba-
daczy, zatroskanych o bezpieczng przysztos¢ aktualnych i przysztych
pokolen istot zywych, do czerpania z tych zasobow kultury, ktére doku-
mentujg madros¢ wybitnych jednostek czaséw przednowozytnych. Na
uwage w tym wzgledzie zastuguje szereg postaci, wérdd ktérych szcze-
golne miejsce zajmuje Hildegarda z Bingen - $redniowieczna mniszka,
przenikliwa wizjonerka i genialna propagatorka harmonijnych relacji
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czlowieka z przyroda (Feldmann 2008). Jej tworczo$¢ zawiera bowiem
zapowiedz doswiadczanego wspoélczesnie kryzysu relacji czlowieka
z przyroda i sposobdw jego przezwyciezenia.

2. Geniusz Hildegardy z Bingen

Hildegarda urodzita si¢ w rodzinie ary-
stokratycznej latem 1098 r., w oddalonym
o okoto 20 km od Moguncji Bermersheim,
a zmarla 17 wrzesnia 1179 r. w Rupertsbergu
nieopodal Bingen®. Hildegarda byfa ostat-
nim, dziesigtym dzieckiem Hidalberta z Ver-
mersheim i jego zony Mechtyldy z Merxhe-
im (Kowalewska 2007: 23). Rodzice w wieku
8 lat oddali jg do benedyktynskiego klasztoru
$w. Dyzyboda w Disibodenbergu, gdzie pod
opieka mniszki Jutty Hildegarda wdrazata si¢
w zycie zakonne oraz zdobywata wyksztalce-
nie (Hildegarda z Bingen 2011a: 15-16). Jej
pierwsza wychowawczyni i mentorka byta
wyksztalcong hrabianka, ktora wybrala zycie
pustelnicze przy klasztorze benedyktynow.
Okoto roku 1112 grono pustelniczek, ktdre
wczesniej wraz z Jutta i Hildegarda liczy-
to nie wiecej niz 3-4 osoby, powigkszyto sie
znacznie, tworzac regularng zenska wspdl-
note zakonna, gromadzacg okoliczne szlachcianki. Poczatkowy okres
zycia w Disibodenbergu uptywal Hildegardzie w regularnym rytmie
zycia klasztornego na pracy, modlitwie i studium. Wiadomo, ze pobie-
rala w tym czasie lekcje u Jutty i mnicha Wolmara z Disibodenbergu.
Po $mierci Jutty w roku 1136, miejscowe mniszki jednomyslnie wybra-

*  Fot. R. E Sadowski.
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ly niemal czterdziestoletniag wowczas Hildegarde na swoja przelozona
(Flanagan: 2002: 14-16).

Przetomowym wydarzeniem w zyciu Hildegardy byla do$wiadczo-
na przez nig w roku 1141 mistyczna wizja, ktérej autentyczno$¢ po-
twierdzil opat Kunon z benedyktynskiego klasztoru w Disibodenber-
gu i nakazal jej spisanie. Jego efektem jest jedno z najbardziej znanych
dziel Hildegardy zatytulowane Scivias. Ujawnione woéwczas wizje,
ktore towarzyszyly jej od dziecinstwa, nadaty Hildegardzie rozgtosu
i przysporzyly popularnosci (Flanagan: 2002: 17). Ze wzgledu na dyna-
miczny rozwoj wspolnoty zakonnej, z inicjatywy Hildegardy mniszki
wybudowaty swoéj wlasny klasztor na gorze §w. Ruperta kolo Bingen
i przeprowadzily si¢ tam 1 maja 1152 roku, tworzac niezalezng od be-
nedyktynéw z Disibodenbergu wspdlnote zakonna, liczacg wowczas
ok. 20 mniszek. W roku 1165 Hildegarda otworzyla klasztor w Eibin-
gen, ktdry jako jedyny z ufundowanych przez nig klasztoréw przetrwat
zawieruche historii i istnieje do dzi$. Hildegarda przebywajac na state
w Ruperstbergu, do konca zycia przewodzita obu swym fundacjom.

W latach 1160-1170 przeorysza klasztoru $w. Ruperta odbyla wie-
le podrézy po Niemczech i Francji, nauczajac - co w przypadku ko-
biety bylo bardzo niezwykte w tym czasie - m.in. w takich miastach,
jak Wiirzburg, Bamberg, Kolonia, Metz, Trewir, Andernach, Siegburg,
Werden, Rodenkirchen, Hirsau, Kirheim i Zwieflaten. Wyjatkowos¢ te
podkresla jeszcze fakt, ze nauki swe kierowata nie tylko do prostego
ludu, ale takze do duchownych (Hildegarda z Bingen 2011a: 18-20, 27).

Popularno$¢ Hildegardy przyciagata do jej klasztorow liczne adept-
ki zycia zakonnego, ktore nierzadko pochodzity z bardzo zamoznych
rodzin. Dzieki temu mozliwe byly kolejne inwestycje oraz stabilizacja
ekonomiczna zaréwno klasztoru w Ruperstbergu, jak i w Eibingen. Po-
zwolito to mniszkom ozywi¢ ich dziatalno$¢ kulturalng, ktéra dopet-
nila dotychczasowy dziatalno$¢ ziotolecznicza. W tym czasie powstaja
szeroko komentowane dzieta Hildegardy: Liber vitae meritorum (1158-
-1163), Liber divinorum operum (1164-1175) oraz dwa traktaty o tema-
tyce przyrodoznawczej i medycznej — Physica i Causae et Curae.
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Zaproponowany przez Hildegarde model zycia zakonnego znacznie
odbiegal od 6wczesnych zalecen reguly benedyktynskiej. Dzieki po-
twierdzeniu autentycznosci jej mistycznych wizji, zaréwno przez sy-
nod w Trewirze (1147-1148), jak i przez papieza Eugeniusza III (1145-
-1153), mogta ona przeforsowac taki model zycia zakonnego, w ktérym
afirmowano cielesno$¢ cztowieka i traktowano ja jako dar Boga-Stwor-
cy (Hildegarda z Bingen 2011a: 22-23).

Wraz ze wzrostem stawy Hildegardy, wielu dostojnikéw koscielnych
i $wieckich prosito jg o porady. Z ta mysla prowadzita bogatg kore-
spondencje, czesto odwolujac si¢ do doswiadczanych przez siebie wizji.
Wisréd najwazniejszych osob, z ktérymi korespondowala sg trzej pa-
pieze Eugeniusz III, Anastazjusz IV i Hadrian IV. O porade zwracali si¢
do niej takze monarchowie: Konrad II, Fryderyk Barbarossa, Henryk
IT - krol Anglii, Eleonora z Akwitanii, a nawet bizantyjska cesarzowa
Irena (Hildegarda z Bingen 2011a: 25).

Oprécz dziel teologicznych, przyrodniczych i leczniczych Hilde-
garda byla autorkg unikatowego zbioru hymnoéw, sekwencji i piesni
religijnych - Symphonia harmoniae caelestium revelationum. Napi-
sala tez pierwszy w historii moralitet liturgiczny Ordo virtutum. Cala
tworczo$¢ Hildegardy z Bingen podkresla zwigzki pomiedzy Stworca,
czlowiekiem i §wiatem przyrody. Wydaje sig, ze absolutnym novum jej
twodrczosci na tle epoki jest komplementarne i calosciowe ujmowanie
$wiata. Zasade t¢ przenosila takze na relacje miedzyludzkie, podkre-
$lajac rownos¢ i komplementarno$¢ kobiety i mezczyzny. Jej geniusz
uwidacznia sie takze w oryginalnej twoérczosci muzycznej (Hildegarda
z Bingen 2011a: 28, 34-37).

Wyjatkowa przenikliwos¢ i nowatorstwo mysli Hildegardy potwier-
dzaja wspolczesne badania jej twdrczosci. Peter Dronke, autor dzieta
Women writers of the Middle Ages (1984) uznaje dorobek Hildegardy za
tak wyjatkowy, ze pordwnac go mozna jedynie z twdrczoscig wspolcze-
snego jej Awicenny (973/980-1037) i odnosi go do geniuszu Wolfgan-
ga E Goethego (Hildegarda z Bingen 2011a: 9). Wybitny znawca epoki
$redniowiecza Alois Dempf uznal, ze wizja §wiata przekazana przez
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Hildegarde przewyzsza stawng propozycje Dantego Alighieri, Christel
Maier poréwnuje za$ uzyte w jej dzielach alegorie do tych, ktore sto-
sowal Alan z Lille. Zdaniem znawcéw przedmiotu moralitetem Ordo
virtutum Hildegarda co najmniej o dwa wieki wyprzedzila rozwoj tej
formy dramatycznej (Kowalewska 2007: 12). Za jej wybitne zastugi dla
Kosciota oraz wklad w tworzenie kultury europejskiej papiez Benedykt
XVI przyznat jej w roku 2012 tytul doktora Kosciota (Benedictus XVI
2012).

3. Holistyczna wizja rzeczywistosci

Komentatorzy wizji Hildegardy z Bingen podkreslaja, ze nie zawiera-
ja one systematycznego wykladu na temat holistycznej koncepcji §wiata
i czlowieka. Jej wypowiedzi na ten temat s3 bowiem rozproszone, ale
zarazem stanowig osnowe tych wizji i spoiwo pogladéw Hildegardy na
temat wzajemnych odniesien Boga, czlowieka i §wiata (Bonn 1999: 3).

Komentatorzy ci podkreslaja, ze zdaniem Hildegardy istnieje jed-
na rzeczywisto$¢, stanowigca okreslona calos¢, stworzona przez Boga
na ksztalt sieci rozciggnietej w nieskonczonos¢ przestrzenng i czaso-
wa. Tak obrazowane stworzenie zespolone jest wiezami Bozej milosci
i wraz z zywiotami $wiata znajduje si¢ w sercu Boga (Bonn 1999: 4).
W ten sposob cale dzieo stworzenia nosi na sobie $§lady pocalunkow
Boga-Stworzyciela i Boga-Milosnika Zycia (Hildegard von Bingen
1994: 238-339).

Wprawdzie czlowiek stanowi integralng czes¢ tej calosci, to jednak
ze wzgledu na swoje wybitne uzdolnienia poznawcze, jako homo ratio-
nalis zajmuje w niej miejsce centralne. Te centralng pozycje czlowie-
ka uwidacznia jego aktywna rola w odniesieniu do sieci catego $wiata;
czlowiek porusza siecia, a kazdy ruch stanowi wyraz ludzkich decyzji
»z& albo ,przeciw” Bogu. ,,Posrodku budowli $wiata — méwi Hilde-
garda - znajduje si¢ cztowiek. Poniewaz jest on bardziej znaczacy niz
pozostale stworzenia. Sily jego duszy rozciagaja sie ponad catym kre-
giem ziemi (wszechswiatem)... Z postawy jest on wprawdzie maly, ale
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wielki jest sitg swojej duszy. (...) To, co cztowiek czyni swa lewa i prawg
reka przenika wszechswiat, poniewaz jest on w stanie sita wewnetrzne-
go cztowieka przetworzy¢ wszech$wiat w swe dzieto” (Hildegard von
Bingen 1965: wizja 2, 15). Z tej racji czlowiek za swoje dziatania w $wie-
cie ponosi odpowiedzialno$¢. Tak postawione zadanie moze czlowiek
wypelni¢ jedynie wowczas, gdy wytrwa w tacznosci z Bogiem i dzigki
temu pozostanie zjednoczony z calym stworzeniem (Hildegard von
Bingen 1994: 258; Betz 1992: 35, 38).

W wizji Hildegardy czlowiek jest odpowiedzialny za utrate natu-
ralnej rownowagi miedzy Bogiem, cztowiekiem i przyroda. Wyrazem
zachwiania tej rOwnowagi sa katastrofy klimatyczne, zanieczyszczenie
powietrza, nieurodzaje itd. Komentatorzy jej wizji odwolujg si¢ w tym
wzgledzie do pism, w ktérych méwi ona o zanieczyszczonych przelot-
nych deszczach, ktore u cztowieka i zwierzat wywolywaly wzbierajace
wrzody i obrzeki (Bonn 1999: 7). W komentarzach czesto przywotywa-
na jest wizja, w ktérej Hildegarda moéwi takze o pewnym rodzaju mgly
opadajacej na ziemig, niszczacej zielong zyznos$¢ (viriditas) ziemi i ni-
weczacej wilgotnos¢ urodzajnych pdl. Ta sama mgla cztowieka i zwie-
rzeta nawiedza zarazg, ktéra wywoluje choroby i cierpienia, a w wielu
przypadkach sprowadza na nich $mier¢. Hildegarda widzi takze zwie-
dla zielono$¢ (viriditas) sity zycia spowodowang bezboznymi mniema-
niami zaslepionych dusz ludzkich; czynig one wiele halasu i podazaja
jedynie za wtasna przyjemnoscig (Hildegrada von Bingen 1965: wizja
4,1).

Przedstawione przez Hildegarde wizje zagrozen urodzajnej ziemi
pokazuja, ze zielen nie jest dla niej kolorem, lecz stanem, sposobem ist-
nienia. Zielone jest — wedlug niej — serce Boga, zielona jest sita rozrod-
cza cztowieka, pigkno kobieco$ci, zielona jest takze zdrowa egzystencja
czlowieka. Jej zdaniem sila zielonej mitosci Boga najpelniej si¢ ujawnita
w Jezusie Chrystusie. Dlatego Matke Chrystusa - Maryje Hildegarda na-
zywa ,viridissima virgo” (Hildegard of Bingen 1987: 376). Dzigki takie-
mu ujeciu okreslenie viridissima nabiera nowego znaczenia: pierwotnie
rozumiane jako najbardziej zielona, dla Hildegardy oznacza najbardziej
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zyciodajna. Viridissima virgo wyraza zatem najbardziej ptodna dziewi-
ce, ktora dala zycie samemu zrddtu zycia - Jezusowi Chrystusowi.

Caecilia Bonn powoluje si¢ na charakterystyczny dla wyrazonego
w wizjach Hildegardy sposoéb myslenia i wskazuje na $cisla zaleznos¢
stanu przyrody od kondycji moralnej dzialajacego w niej cztowieka.
W tym kontekscie przywoluje ona zalecenie Hildegardy, aby cztowiek,
ktory znalazt sie w naglym niebezpieczenstwie $mierci i nie moze wy-
zna¢ grzechow przed kaplanem zwrocit si¢ do powietrza i przed nim
wyznal osobista wing, jaka zaciagnal, powodujac jego zanieczyszczenia
(Bonn 1999: 7). Wielkos¢ tej winy wyraza si¢ stopniem degradacji przy-
rody, w ktérej ,wiatry - jak méwi Hildegarda - powoduja butwienie li-
$ci, a powietrze pluje brudem, tak ze cztowiek nie ma odwagi otworzy¢
ust” (Hildegrada von Bingen 1994: 133).

Zdaniem znawcodw mysli Hildegardy wine cztowieka wzgledem przy-
rody wigze ona z zaburzeniem pierwotnej harmonii miedzy Bogiem,
czlowiekiem i $wiatem. Wedtug niej czlowiek przez brak respektu dla
tej harmonii sprowadza na siebie stan globalnej depresji, ktéra wyraza
sie poczuciem utraty wartosci zZycia. W takim stanie rzeczy, zycie czto-
wieka staje sie coraz mniej warte zycia. Zaburzenie tej harmonii jest zas$
konsekwencja emancypacji cztowieka wzgledem Boga, porzuceniem
odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka i caly $wiat. Ostatecznie pro-
wadzi ono do destrukgji trojakiego dziela cztowieka: (Bonn 1999: 7)

- odniesienia do transcendencji;
- sprawiedliwych relacji migdzyludzkich;
- lagodnego obchodzenia si¢ z przyroda.

Zgodnie z logika wywodu Hildegardy gléwna przyczyng rozerwania
wiezi faczacych Boga, czlowieka i §wiat jest ludzki grzech. On tez spro-
wadza na ziemie zaglade zyciodajnej zielonosci (viriditas).

Postawiona przez Hildegarde diagnoza dramatycznego polozenia
$wiata i zyjacego w nim cztowieka nie sklania jej do pesymizmu. Opty-
mizm swdj opiera ona bowiem na przekonaniu o niezwyklej godnosci
oraz uzdolnieniach duchowych i poznawczych czlowieka zdolnego do
odwrdcenia fatalnego biegu rzeczy. W jednym z gléwnych swoich dziet
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Hildegarda wskazuje na te osobliwe uzdolnienia cztowieka: ,Oto po-
siadasz zdolno$¢ poznania dobra i zla, a takze skutecznos$¢ dziatania.
Dlatego nie mozesz si¢ usprawiedliwi¢, poniewaz dzigki temu masz
w sobie wszelkie dobro i z najwyzszego tchnienia, jako pouczony powi-
niene$ kocha¢ Boga w prawdzie i sprawiedliwosci. (...) A skad w tobie
jest taka moc? To znaczy, abys unikal zta i czynit dobro. Wynika ona ze
znajomosci dobra i zfa, dzieki ktorej pojmujesz, ze jestes cztowiekiem
i musisz odpowiedziec¢ przede Mng” (Hildegarda z Bingen 2011b: wizja
10, 2).

Zdaniem komentatoréw Hildegarda, podobnie jak wspodlczesni jej
mysliciele, zdawala sobie sprawe ze stabej i labilnej kondycji czlowie-
ka popadajacego w nieodpowiedzialne zachowania wzgledem przyro-
dy. Mimo to nadzieje¢ na pozytywna zmiane w tym wzgledzie upatruje
ona w duchowej osobliwosci cztowieka, ktora wyraza si¢ jego zdolnoscia
do nawrdcenia, czyli odnowienia bliskich wi¢zi z Bogiem. Hildegarda
jest bowiem przekonana, ze ze wzgledu na t¢ osobliwos¢ czlowieka Bog
nigdy w niego nie zwatpi i nie zdejmie z niego odpowiedzialnosci za
stworzenie i historie. ,Obdarzony jestes bardzo wielkim umysltem - re-
lacjonuje Hildegarda stowa Boga - dlatego rowniez wiele wymaga sie
od ciebie w zamian. Otrzymales$ wiele i dlatego trzeba, abys wiele dal.
Jednak we wszystkich tych dzialaniach jestem dla ciebie przewodnikiem
i wsparciem.. Oto jesli jako naznaczony najwyzszym dotknieciem we-
zwiesz Mnie, ustyszysz Moja odpowiedz. Jesli zapukasz w drzwi, zostang
dla ciebie otwarte. W duchu twej przenikliwej wiedzy, ktora zostales na-
pelniony, masz w sobie wszystko, co jest dla ciebie uzyteczne. Skoro zas
jest w tobie to wszystko, to Moje oczy, ktore s3 najbardziej przenikliwe,
beda widzialy to, co znajda w tobie” (Hildegarda z Bingen 2011b: wi-
zja 10,3). Zawsze bowiem Bog czeka na czlowieka, jak milosierny ojciec
czeka na powrdt syna marnotrawnego. Sila bowiem czlowieka jest jego
zdolnos¢ do zalu i pokuty, ktore owocujg przywrdceniem harmonii mie-
dzy Bogiem, cztowiekiem i §wiatem (Bonn 1999: 8-9).

Hildegarda optymizm swoj opiera na przekonaniu, ze nawet jesli
czlowiek nie przywraca harmonii z przyroda dzigki Bozej sile dosko-
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nalenia moralnego, to czyni to dzieki zdolnosci do zalu i pokuty, ktore
zgodnie z myslg Hildegardy zawieraja w sobie site odnawiajaca $wiat.
Dzigki tej sile czlowiek moze poruszy¢ kosmos i dotknaé gwiazd. Tak
rozumiana sita zalu przyczynia si¢ do rozkwitania i owocowania sily
zycia (viriditas) przyrody. W niej wszystko rodzi sie na nowo: destitutio,
czyli upadek $wiata, przemienia si¢ w restitutio, czyli w odnowe stwo-
rzenia, ktore w ten sposob powraca do constitutio, czyli do pierwotnego
stanu harmonii stworzonej przez Boga (Bonn 1999: 8-9; Gresser 1998:
94-95).

4. Aktualno$¢ mysli Hildegardy z Bingen

Przyjeta przez Hildegarde z Bingen holistyczna wizja $wiata, rozu-
mianego jako harmonijna jedno$¢ Boga, czlowieka i przyrody znajduje
pelne potwierdzenie we wspodlczesnych prébach opisu rzeczywistosci
poddanej procesom oddzialywania cywilizacji techniczno-technolo-
gicznej. Uzasadnia ona tym samym przyjmowang dzisiaj nieomal po-
wszechnie antropologiczng perspektywe ujmowania procesow, ktore
nieograniczong do niedawna przestrzen zycia w przyrodzie redukuja
do rozmiaréw podstawowego srodowiska przetrwania zycia (viriditas)
na ziemi. W tym sensie trafno$¢ mysli Hildegardy jest potwierdzana
przez stanowiska wspoéltczesnych badaczy, wedtug ktérych rozpoznanie
i rozwigzanie kwestii ekologicznej uwarunkowane jest zrozumieniem
natury czlowieka i jego pozycji w $wiecie (Lepko 2003: 7-18). Zgod-
nie z tym ujeciem do$wiadczenie konsekwencji zaburzenia harmonii
w $wiecie pozwala cztowiekowi rozpozna¢ wlasciwg sobie role zaréwno
tego, kto te harmonig zaburzyt, jak i tego, kto jest w stanie ponownie jg
przywrocic.

Mysl Hildegardy dotyczaca harmonijnej jednosci Boga, cztowieka i
przyrody przenika jej wszystkie wizje i zdaje si¢ wyplywa¢ z zachwytu
nad naturg czlowieka i jego pozycja w $wiecie. Czlowiek dazy w niej do
ostatecznego zjednoczenia sie z Bogiem poprzez przezywanie swej eg-
zystencji w codziennosci silnie zwigzanej z przyroda. Wida¢ to wyraz-
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nie w akceptowanym w pelni przez Hildegarde biologicznym wymiarze
zycia ludzkiego, jego komplementarnej ptciowosci, zaleznosci kondycji
fizycznej od jakosci $srodowiska przyrodniczego i wreszcie przywraca-
nia zdrowia dzigki rozumieniu przyrody i wlasciwemu jej spozytkowa-
niu (Hildegrada von Bingen 1994: 133).

W $lad za wskazanym przez Hildegarde biologicznym wymiarem
relacji czlowieka do przyrody na uwage zastuguje takze podkreslany
przez nig moralny wymiar tej relacji. Widac to wyraznie w przywotywa-
nym przez nig obrazie czlowieka, ktéry w niebezpieczenstwie $mierci,
wobec przyrody uznaje wyrzadzone jej zto. Mysl ta $cisle koresponduje
ze wspoélczesnym ujeciem relacji czlowieka do przyrody w kategoriach
etycznych. W tym kontekscie mowi sie dzis juz wyraznie o ekosprawie-
dliwosci. Ona tez wyznacza taka perspektywe poznawczg, ktéra pozwa-
la dostrzega¢ zaréwno wewnetrzng wartos¢ przyrody pozaludzkiej, jak
i spoteczne konsekwencje relacji czlowieka do przyrody. W pierwszym
przypadku wymusza to respekt cztowieka wobec przyrody pozaludz-
kiej, w drugim za$ przypadku respekt czlowieka wobec samego czto-
wieka (Newton 2009: xvii-Xix).

Moralng miare Hildegarda przykltada takze do takiej obecnosci czto-
wieka w przyrodzie, ktéra zaktdca jej harmonie. Wedlug niej stanowi
ona wyraz przeciwstawienia si¢ zamyslowi Boga i obarcza czlowieka
odpowiedzialnoscig za lekkomyslne zycie w przyrodzie. Ta lekkomysl-
no$¢ opisywana jest przez nig w kategoriach grzechu i ilustruje go obra-
zem czlowieka nierozwaznie poruszajacego siecig $wiata. W drastycz-
nie nierozwaznych wyborach czlowiek doprowadza nawet do rozrywa-
nia tej sieci i w ten sposdb sprowadza niebezpieczenstwo takze na siebie
samego (Bonn 1999: 6-7).

Te intuicje Hildegardy znalazly pelne potwierdzenie w pracach fi-
lozofujacych przyrodnikéw, ktorzy zagrazajaca przyrodzie dziatalnosé
cztowieka opisujg w kategoriach grzechéw $miertelnych cywilizowanej
ludzkos$ci. Wedtug nich grzechy te stanowig procesy, ktére wyrazaja
globalny i totalny charakter kryzysu cywilizacji wspdlczesnej i skutkuja
zaréwno destrukcja przyrody, jak i destrukcja cztowieczenstwa (Lorenz
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1974: 11-101). Te intuicje Hildegardy znajduja takze pelne potwierdze-
nie w pracach wspolczesnych ekoteologéw i w wypowiedziach lideréw
religijnych. Ich mysla przewodnig jest takze wyrazne wskazanie na
moralny wymiar odniesien czlowieka do przyrody, a naduzycia w tym
wzgledzie nazywaja wprost ,grzechami ekologicznymi” (Sadowski
2012: 23-25).

Wiele wskazuje na to, ze mysl Hildegardy wyprzedza takze prace
wspolczesnych filozoféw kryzysu ekologicznego, wyznaczajace cywi-
lizacyjne perspektywy zréwnowazonej relacji cztowieka do przyrody.
Moéwig oni o cywilizacji ekologicznej fundowanej na zasadzie odpo-
wiedzialnosci, zasadzie pokoju czlowieka z przyrodg i zasadzie pokoju
czlowieka z czlowiekiem (Meyer-Abich 1986: 100-108). Dla Hildegar-
dy harmonia miedzy Bogiem, czlowiekiem i $wiatem znajdowata swo-
je odzwierciedlenie we wszystkich postrzeganych przez nig relacjach
czlowieka. Przejawiajg sie one w dopelniajgcej sie¢ wzajemnie harmonii
zwigzku kobiety i mezczyzny; w harmonii Zycia zakonnego spelniaja-
cego sie przez modlitwe, prace, studia i sztuke; w harmonii postannic-
twa benedyktynskiego wyrazanego przez postuge leczenia i ksztalcenia,
a takze w harmonii §wiata przyrodzonego i nadprzyrodzonego (Hilde-
gard von Bingen 1965; Hildegard von Bingen 1994).

Wskazane tu zasady cywilizacji ekologicznej najpelniejszy wyraz
osiagaja w idei zréwnowazonego rozwoju. W tym sensie mysl Hilde-
gardy z Bingen stanowi inspirujgce uzasadnienie wlgczenia wspotcze-
snego chrzescijanstwa w promocj¢ i wdrazanie idei zréwnowazonego
rozwoju, obecnej, przynajmniej w latentnej formie, w poczatkach mysli
chrzescijanskiej. Wiele zdaje si¢ bowiem wskazywac na to, ze idea zréw-
nowazonego rozwoju jest dzi§ propagowana bez uwzglednienia jej gte-
bokich zrédel cywilizacji zachodniej. Najczesciej jest ona traktowana
jako ad hoc proponowane antidotum na naglace wyzwania ekologicz-
ne naszych czaséw. Odniesienie si¢ do glebokich zrédel historycznych
idei zréwnowazonego rozwoju pozwoli nie tylko lepiej ja zrozumiec,
ale takze bardziej skutecznie niz dotad jg spozytkowac.
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5. Zakonczenie

Prezentacja ekofilozoficznej wymowy wizji Hildegardy z Bingen wy-
znacza nieuwzgledniang dotad szeroka perspektywe historyczna wspot-
czesnej refleksji nad polozeniem cywilizowanej ludzkosci. Szczegdlnie
wazne w tym wzgledzie wydaje si¢ by¢ inspirujace znaczenie tych wizji
dla zrozumienia odkrywanej wspotczesnie holistycznej koncepcji rzeczy-
wistosci, a takze uprawomocnienia idei zréwnowazonego rozwoju i moz-
liwosci praktycznego jej spozytkowania. Na tej podstawie mozna wiec
stusznie mowi¢ o koniecznosci identyfikowania, opisu i analizy cywiliza-
cyjnych zrédet idei zréwnowazonego rozwoju z odniesieniem si¢ do prac
wiodacych w tej tematyce myslicieli starozytnych i $redniowiecznych.

Ten sposéb podejscia do wyzwan wspolczesnosci uwzglednia takie
rozumienie kultury, w ramach ktérego stanowi ona ciag $cisle powig-
zanych ze sobg zdarzen i osiagnie¢, sktadajacych si¢ na dziedzictwo,
z ktorego moga i powinny, w razie potrzeby, czerpa¢ nadchodzace po-
kolenia. Takim odziedziczonym przez wspolczesne pokolenie dobrem
jest idea zréwnowazonego rozwoju, ktorej zrodla siegaja wskazywanej
w niniejszym opracowaniu chrzescijanskiej mysli sredniowiecznej, ze
szczegolnym uwzglednieniem tworczosci Hildegardy z Bingen i wspot-
czesnego jej Franciszka z Asyzu. W tym miejscu nalezy przywolac
takze wczesniejsza dziatalnos¢ i twdrczos¢ literacka wielu wiodacych
postaci i centréw kultury siegajacych poczatkéw mysli chrzescijan-
skiej. W szczegdlnosci nalezy przywola¢ takich przedstawicieli mysli
patrystycznej, jak Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Bazyli Wielki,
Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Nemezjusz z Emezy, Ambrozy
z Mediolanu, Hieronim i Augustyn z Hippony. Nalezy takze uwzgled-
ni¢ znaczacy w tym wzgledzie dorobek chrzescijanstwa celtyckiego,
ktérego wyrdznikiem jest unikalny respekt dla przyrody, podkresla-
na koegzystencja cztowieka ze $wiatem pozaludzkim i odnajdywanie
w nim $ladéw obecnosci Boga.

Ekofilozoficzne znaczenie Hildegardy z Bingen wyraza si¢ takze
dowartosciowaniem antropologicznej perspektywy identyfikowania
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i rozwigzywania wyzwan cywilizowanej ludzkosci. Zgodnie z tym po-
dejsciem zrozumienie tych wyzwan i dostrzezenie mozliwosci spro-
stania im zalezne sg od zrozumienia natury czlowieka, ktéry z jednej
strony catkowicie i ze wszystkim przynalezy do przyrody, z drugiej
za$ przekracza ja i jako jedyny moze wzig¢ za nig odpowiedzialnos¢.
Oznacza to, Ze biologiczny zwigzek cztowieka z przyroda, dzieki jego
niezwyklym uzdolnieniom duchowym i poznawczym, jest wzbogacony
poczuciem jego odpowiedzialnosci za przyrode. Tylko czlowiek zdolny
do odpowiedzialnosci za przyrode, moze by¢ jej nadzieja na zachowa-
nie viriditas jej istnienia. Tylko w czltowieku przyroda dostownie do-
chodzi do glosu, a wigc moze wyrazi¢ zreflektowany niepokdj o swoje
istnienie i prosi¢ o ratunek (Lepko 1995: 37-43). Mysl ta koresponduje
z optymizmem Hildegardy, ktéra odpowiedzialno$¢ cztowieka za $wiat
utozsamia z jego zdolnoscia do zalu za krzywdy wyrzadzone przyrodzie
i odbudowy zaburzonych z nig relacji.
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