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CZY MOZEMY MOWIC O DUCHOWOSCI W EKONOMII

Streszczenie

Artykut ma na celu nakreslenie podstawowych zagadnien zwigzanych z duchowoscia i ekonomig.
Wspolczesne rozumienie terminu ,,duchowos¢” pozwala na prowadzenie interdyscyplinarnych
badan takze w zakresie obecnosci duchowosci w ekonomii. Kwestie taczenia roznych perspektyw
otwierajg odmienne perspektywy poznawcze. Cztowiek religijny (homo religiosus) aktywnie uczestniczy
w zyciu ekonomicznym, a sacrum staje si¢ przedmiotem transakcji kupna — sprzedazy. Orientacja
postsekularna w ponowoczesnej humanistyce otwiera nowe mozliwo$ci stawiania pytan o granice
pomigdzy duchowoscig a ekonomig.

Stowa kluczowe: duchowos$¢, ekonomia, religijnosc, etos, gospodarka.

CAN WE SAY ABOUT SPIRITUALITY IN ECONOMY?

Summary

The article deals with basic issues related to spirituality and economy. Contemporary understanding
of the term spirituality allows conducting interdisciplinary research also in the field of the presence
of spirituality in economics. The issues of combining different perspectives open up different cognitive
perspectives. A religious man (homo religiosus) actively participates in economic life and the sacrum
becomes an object of a sale — purchase transaction. Postsecular orientation in postmodern humanities
opens new possibilities for asking questions about the boundary between spirituality and economics.
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Wprowadzenie. Zarysowanie problematyki korelacji pomi¢dzy duchowoscia a ekonomig
Duchowos$¢ 1 ekonomia. Te dwa stowa wydaja sie od siebie tak odlegte, ze pojecie
,,duchowo$¢ ekonomii” moze wydawac si¢ oksymoronem. Wspolczesne rozumienie tego,
czym jest dla jednostki rozwdj 1 samorealizacja pokazuje jednak, ze w kulturze wspdtczesnej
duchowos¢ i ekonomia sg ze sobg niezwykle blisko powigzane. Na tyle blisko, ze Autor pod;jat
si¢ proby naszkicowania siatki poje¢ badawczych zwigzanych ze zjawiskiem, ktére okresl
jako duchowos¢ ekonomii. Jako kulturoznawca 1 religioznawca, czyli badacz roli religii w kulturze,
postuguje si¢ aparatem pojeciowym zwigzanym ze swoim obszarem badawczym, zeby pokazac,
jak interdyscyplinarnym stat si¢ termin ,,duchowos$¢” i jak mozna go powigzac¢ z ekonomig
oraz rolg etyki w ekonomii. Tego typu zjawiska obecne sg szeroko w powszechnie dostgpnych
tekstach kultury. By da¢ rzeczy zabawne egzemplum, wspomnie¢ mozna doswiadczenia zwigzane
z wplywem duchowosci na ekonomiczng kondycje malego rodzinnego przedsigbiorstwa w Asyzu,
ktory opisuja biografowie $w. Franciszka. Biedaczyna, by odbudowa¢ koscidt zgodnie z poleceniem
Chrystusa otrzymanym w czasie jednej z wizji, sprzedaje konia i spieni¢za kilka beli sukna
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zabranego ukradkiem ze sklepu ojca, czym naraza ojca na utrat¢ ptynnosci finansowej, siebie
na wigzienie, a w roku 1206 na proces przed Biskupem, ktory nakazat zwrécic ojcu utracone dobra.

Konteksty duchowosci ukazane w niniejszym artykule traktowac nalezy jako zaproszenie
lub inspiracje dla badaczy z innych dziedzin do refleks;ji 1 badan tych rejondw wspotczesnej kultury.

Piszac o konotacjach doswiadczenia zwigzanego z duchowoscig i ekonomig, Autor
ma $wiadomos¢, ze obszar dotyczacy opracowania jest zbyt rozlegty, aby w wyczerpujacy
sposob odnies¢ sie do wszystkich probleméw zwigzanych z tym zagadnieniem. Cel jest o wiele
skromniejszy, a polega¢ bedzie tutaj jedynie na zarysowaniu procesow, ktore mozna obserwowac
w zachowaniach ludzi usitujgcych poradzi¢ sobie z codziennoscig wyzwan stawianych przed
wspotczesnym homo religiosus. Czlowiek, krazac po wspolczesnym ,,supermarkecie idei”
1 surogatow religijnych, probuje dociec praktycznego znaczenia praw 1 regut zmierzajacych
do efektywnego oikonomikos. W dobie wszechobecnego kiczu i zalewajacej $wiadomosé
reklamy sprostanie tak waznej potrzebie wydaje si¢ coraz trudniejszym zadaniem. Podobnie
nicjatywy gospodarcze domagaja si¢ ciggle nowych rozwigzan, powodowanych zmianami
filozofii prowadzenia dziatalnosci gospodarczej 1 jej stymulowania. Za M. Zdun mozna powiedziec,
7e ,,innowacyjna przedsiebiorczo$¢ tworzy popyt na nowe systemy warto$ci”’, domagajac
si¢ aksjonormatywne;j interpretacji (2016, s. 16). Objeto$¢ niniejszego tekstu powoduje, ze
niektore kwestie zostang w nim jedynie zasygnalizowane 1 opatrzone stosownym odnosnikiem
do zrodlowe;j literatury przedmiotu, w ktorej zainteresowani czytelnicy znajda rozwinigcie
interesujacych ich kwestii.

1. Czlowiek religijny a ekonomiczne aspekty Zycia

W publikacjach dotyczacych analizy zachowan organizacyjnych wywiedzionych z teorii
ekonomii i zarzadzania zwraca si¢ uwage na koncepcje dobrobytu, jako celu funkcjonowania
cztowieka. Zwykle interpretacje dotyczace pojecia ,,dobrobyt” koncentrujg si¢ na jego aspekcie
materialnym. Utrudnia to obserwacj¢, w jaki sposob przejawia si¢ ludzka aktywno$¢ w zakresie
duchowosci w obszarach zwigzanych z zyciem zawodowym 1 prywatnym. Powszechnie przyjmuje
si¢, ze negatywne skutki eliminacji takiego pierwiastka moga w istotny sposob wptynaé na
efektywno$¢ funkcjonowania w obu wymienionych sferach (Sokotowska, 2012). Wedtug
M. Dziewieckiego, ,,im bardziej cziowiek jest biedny duchowo, tym bardziej nie umie postugiwaé
si¢ dobrobytem materialnym” (opoka.org.pl). Jezeli cztowiek nie uwzgledni czynnika
duchowego w swoim funkcjonowaniu w organizacji, moze narazi¢ siebie 1 organizacje, na rzecz
ktorej pracuje, na obnizenie efektywnosci wykorzystania posiadanych zasoboéw, a w nastgpstwie
— ograniczenie rozwoju (Sokotowska, 2012). Brak synergii owocuje zmarnotrawieniem wartosci,
ktora bytaby mozliwa do osiagnigcia przez pelne wykorzystanie zasobdéw. Zdaniem J. Sokotowskiej,
,,«dobrobyt materialny bez elementu duchowego moze doprowadzi€ jednostke do samoograniczenia,
samozniszczenia. Ponadto, ubostwo psychiczne i duchowe jednostki moze wywota¢ ubostwo
calych grup spotecznych” (Ibidem, s. 352).

Znaczenie czynnikow duchowych, spotecznych 1 kulturowych jest przedmiotem ozywionej
dyskusji badaczy zajmujacych si¢ problematyka kapitatu spotecznego. Wspomniany kapitat
opisywany jest przez socjologdw i ekonomistow jako pewnego rodzaju sie¢ powigzan, dzigki
ktorej jednostki oraz cate grupy moga aktywnie wiaczac si¢ w jego tworzenie i czerpac z niego
jednoczesnie korzysci ekonomiczne oraz kulturowe. Kapitat spoteczny, zdaniem F. Fukuyamy
(1999), przekazywany jest poprzez kulturowe mechanizmy zwigzane z tradycja, obyczajem
czy religia. Warto w tym miejscu przywota¢ klasyczng juz publikacj¢ M. Webera, dotyczaca
protestanckiej etyki pracy i jej wptywu na kapitalizm. Purytanie opisywani w pracy Webera,
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pracujac na ,,boza chwale” oraz wyrzekajac si¢ dgzen materialnych, doprowadzi¢ mieli do
,uksztaltowania si¢ zalazkoéw” kapitatu spotecznego®. Przypomnijmy tu za A. Matysiakiem
(1999), ze gléwna wartoscig ,,ducha kapitalizmu™ jest zbior takich elementdw, jak pracowitos¢,
obowigzkowos¢, uczciwose, oszczednos¢e czy dotrzymywanie zobowigzan. Wymienione elementy
stanowily dominujacy rys ich duchowosci, przektadajacej si¢ bezposrednio na gromadzenie
1 powickszanie kapitatu ekonomicznego. Ich pryncypialne nawyki, wynikajace z duchowosci,
doprowadzity poprzez twércze zarzadzanie zasobami do rozwoju gospodarczego lokalnych
spotecznosci, w ktorych zyli. Na przyktadzie purytan, dla ktorych praca byta formg modlitwy
I ascetycznym sposobem zmagania si¢ ze sobg, mamy mozliwos¢ zobaczy¢, jak materialny,
spoteczny 1 duchowy kapitat przenikajg si¢ wzajemnie, generujac ekonomiczne korzysci na
r6znych plaszczyznach. Mozna powiedzie¢, ze Weber opisal pewnego rodzaju innowacyjng
przedsigbiorczos¢ purytan.

Piszac cho¢by kilka zdan o protestanckim etosie pracy, nie sposob przemilcze¢ bardzo
interesujacych zwigzkow pomigdzy judaizmem a dziatalnoscig gospodarcza, opisanych przez
W. Sombarta (2010). Zydzi, jako naréd zobowigzany niejako w mysl przywotanego na wstepie
motta pochodzacego z 5 Moj 8,18 do kapitalizmu, wyrazajg w swym jezyku wlasno$¢ poprzez
istnienie, rozumiejac posiadanie jako cze$¢ swojej osobowosci. Objetos$¢ pracy nie pozwala,
by z nalezng uwagg pochyli¢ si¢ nad wspomnianym powyzej zobowigzaniem 1 rolg pieniedzy,
ktdre stanowig owoc pracy zdefiniowany w Talmudzie, otwierajacy droge do realizacji przykazania,
by $wiat uczyni¢ lepszym miejscem. By zaradzi¢ tej sytuacji, Autor czuje si¢ w obowigzku
wskazania czytelnikom bardzo interesujgcej publikacji Judaism and Economics: The Link
between Judaism and Economic Life autorstwa M. Zdun z krakowskiego Uniwersytetu
Ekonomicznego oraz S. Fel z lubelskiego KUL-u, dotyczacej zwigzkow judaizmu i ekonomii
opublikowanej w periodyku ,,The Person and the Challenges” (Zdun, Fel, 2014). Wspomnie¢
nalezy réwniez w tym miejscu o analizie wykonanej przez wymienionych badaczy, majacej
na celu przedstawienie religijnych uwarunkowan przeprowadzanych operacji gospodarczych,
streszczonej w artykule Judaism — Protestantism — Catholicism: Religious Paths of Economic
Initiative (Zdun, Fel, 2017). Oczywiste jest, ze ekonomiczne operacje biznesowe nie opierajg
si¢ jedynie na etyce protestanckiej czy zydowskiej. ROwnie wazne przemiany obserwujemy
W lonie katolicyzmu co najmniej od momentu, kiedy Leon XIII zaprezentowat §wiatu Encyklike
Rerum Novarum, stanowigca cezure w rzymskokatolickiej nauce spotecznej. Wszystkie systemy
religijne posiadajg zasady odnoszace si¢ do gospodarki 1 pracy, ktore okreslajg niejako miejsce,
w ktorym praktyka spotyka si¢ z wartosciami, pragmatyka z aksjologig. Mozna powiedziec,
ze od wiekow inicjatywy gospodarcze podazaty za duchowoscia, szukajac dla siebie wsparcia
w wartosciach zachecajacych do aktywnosci i podejmowania ryzyka inwestycji (Ibidem).

Zdaniem L. Kutylo, ,,0 ile Zrodlem kapitatu materialnego sg przedmioty, decydujace
ostatecznie o czyjej$ zamoznosci, a fundamentem kapitalu spotecznego — relacje, ktére
przektadaja si¢ na zaufanie miedzy jednostkami, o tyle baza dla kapitatu duchowego sa
wartosci 1 wynikajace z nich motywacje, decydujacym zas jego skutkiem pozostaje poczucie
sensu 1 celu wlasciwe danemu cztowiekowi badZ zbiorowosci” (2015, s. 175). W obserwacji
Kutyly wida¢, ze kapitat duchowy stanowi bardzo istotny element ,,trdjnogu” motywujacego
ludzi do wysitku 1 pokonywania trudno$ci na drodze do sukcesu ekonomicznego.

! Cytuje niepublikowang dysertacje M. Gajowiak, Ekonomiczne Uwarunkowania Kreacji Kapitatu Spolecznego, Uniwersytet
Ekonomiczny w Poznaniu, Wydzial Ekonomii Katedra Makroekonomii i Badan nad Gospodarka Narodows, Poznan
2010, s. 100-101.
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Wspolczesnie obserwujemy, ze zinstytualizowane kos$cioty tracg na znaczeniu.
Wszechobecna duchowos$¢, rozumiana jako fundamentalna cecha ludzkiej egzystencji, zdobywa
nowe obszary, rozwijajac si¢ jako duchowos¢ religijna lub jako duchowos¢ pozareligijna
(nowa duchowos¢). Wedlug badaczy tematu, ta druga nie posiada publicznych reprezentacii,
powszechnie zapozyczonych dogmatow, kolektywnie celebrowanych rytuatow oraz kultow
(Marianski, 2015). P. Sheldrake twierdzi wrecz, ze duchowos¢ jest stowem definiujgcym nasza
ere. Wielu badaczy pisze tez o ,,zwrocie ku duchowosci”, charakterystycznym dla przetomu
wiekow (Ibidem). Warto w tym miejscu jedynie zaznaczyc¢, ze dynamiczny rozwoj technologii
telekomunikacyjnych i informatycznych przyczynit si¢ do popularyzacji wirtualnego zycia,
w ktorym obserwujemy zjawiska zwigzane z cyberduchowoscig. Skala tego zjawiska jest coraz
wigksza, a transakcje zwigzane z realizacja duchowych potrzeb w cyberprzestrzeni generuja
catkiem realne ekonomiczne zyski.

Piszac o duchowos$ci w ekonomii, warto zacza¢ od rozszyfrowania znaczenia bardzo
ogolnego pojecia ,,duchowos¢” (Grzegorczykowa, 2006), ktore pojawito si¢ w tradycji
chrzescijanskiej juz w V wieku, jako okreslenie rozmaitych sposobow poglebionego zycia
religijnego (Holder, 2005), by siedem stuleci pdzniej przyjac posta¢ wyodrebnionej funkcji
psychicznej, stanowigcej antyteze tego, co materialne oraz cielesne. Wspoltcze$nie prowadzone
badania dowodza, ze terminem ,,duchowos¢” postugujemy si¢ najczescie], by wyrazi¢ swoje
przezycia 1 doswiadczenia, ktore zgodnie z procesami prywatyzacji oraz indywidualizacji religijnych
Swiatopogladow obejmujg sfere duchowych doswiadczen cztowieka dokonujacych si¢ takze
poza religig (Leszczynska, Pasek, 2008). Aktualnie stowo ,,duchowos$¢”” odnajdziemy w dziesigtkach
publikacji, wymykajacych si¢ naszym przyzwyczajeniom koncepcyjnym 1 jezykowym. Coraz
czesciej spotkamy si¢ z odniesieniami opisujacymi chocby duchowos¢ sztuki (Kandinsky, 1996),
literatury (Heck, 2004), a nawet fotografii (Sobieraj).

Wedtug K. Skowronek i Z. Paska (2013), badaczy duchowosci, obecnie stowo to taczy
si¢ z leksemami desygnujacymi bardzo odlegte od religijnych typy ludzkiej aktywnosci, takie
jak np. ,,duchowos¢ alpinizmu”, ,,duchowos¢ sportu”, ,,duchowos¢ ekologiczna”, ,,duchowos¢
wegetarianizmu” czy ,,duchowo$¢ mody”. Ich zdaniem, ,,;zeczownik ten wchodzi tez w zwigzki
znaczeniowe z wyrazami tradycyjnie w kulturze zachodnioeuropejskiej uznawanymi za
posiadajace niemal znaczenie antonimiczne, przeciwne do duchowosci” (Skowronek, Pasek,
2013, s. 12). Spotykamy go zatem w czasem zaskakujacych zestawieniach, takich jak ,,duchowos$¢
biznesu”, ,,duchowos¢ zarzadzania”, ,,duchowo$¢ pienigdza” (Sojka, 2006). Na takiej zdawac
by sie mogto paradoksalnej zasadzie, mowi sie obecnie o duchowosci ciata lub seksu (Zadto),
a wigc sfer nalezacych do biologii oraz fizycznosci cztowieka, a co za tym idzie — pozornie
wyrugowanych spod ,,patronatu” duchowosci. Poczatkujacego badacza zaskakiwa¢ musza
dociekania na temat duchowosci ateizmu czy publikacje dotyczace wykorzystania takich
elementow w psychoterapii roznego rodzaju uzaleznien (de Barbaro, 2008).

Duchowo$¢ wydaje si¢ ,.kolonizowa¢” nowe obszary kultury, manifestujagc swoja
obecnos¢ w czesto zaskakujacych znaczeniach 1 kontekstach, prowadzac do uduchowiania
sie cywilizacji europejskiej, ktora pomimo tego, ze rekonfigurujac wartosci, orbituje wokot
seksu, biznesu i pieniedzy, to jednak pragnie mie¢ duszg (Czaja, 2005). Opisywane w literaturze
przedmiotu badania kulturoznawcow 1 antropologéw prowadza do wniosku, ze w cztowieku
istnieje potrzeba realizacji jego duchowych potrzeb rowniez poza obszarem wyznaczonym
przez religie i relacje z sacrum (Wulff, 1999). W ten sposob sfery nieidentyfikowane dotychczas
jako religijne zaczely przejmowac funkcje religii. Czasem sfery te wydaja si¢ zupehie odlegle
od tego, co zwyklismy wigza¢ z duchowoscia, dotykajac nie tylko sztuki czy filozofii, ale rowniez
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fizyki, mechaniki kwantowej, medycyny, ekonomii. Wedtug J. Marianskiego (2015), mozna
wyrazi¢ przypuszczenie, ze im wigcej jest przejawow sekularyzacji we wspdtczesnym swiecie,
tym wigcej jest zainteresowania duchowoscig, ktora przestata by¢ domeng badan filozoficznych
1 teologicznych, a stata si¢ no$nym tematem w szeroko rozumianych naukach spotecznych,
w tym ekonomii 1 zarzadzaniu. Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze w 2007 roku na Wydziale
Humanistycznym AGH w Krakowie powstata Pracownia Badan Wspoétczesnych Form Duchowosci,
kierowana przez prof. Z. Paska, ktorej domeng jest obserwacija, w jaki sposob poszukujac nowej
duchowosci, cztowiek realizuje potrzeby dostarczania sensu, wyjasniania Swiata, poczucia
przynaleznosci | odpowiedzi na pytanie P. Tillicha o przedmiot , ostatecznej troski”.

Zdaniem psychologa religii, P. Sochy, ,,duchowos¢ jest differentia specifica cztowieka,
za$ produktem zycia duchowego jest szeroko rozumiana kultura” (2000, s. 18). Jesli idac tropem
Sochy, uznamy duchowos¢ za staty komponent produktow kultury wspdtczesnej, to na horyzoncie
naszych dociekan zaczniemy dostrzegac istniejacy popyt 1 podaz takich produktow, generujacych
zyski oraz napedzajacych gospodarcze przedsigwzigcia osob dostrzegajacych nisze rynkowe,
zwigzane z popkulturowym marketingiem duchowosci i ,,sacrobiznesem” (Slusarska, 2014).
Jak zaznacza J. Marianski, ,,wielu badaczy wiaze ekspansje nowoczesnych form duchowosci
z rozwojem spoleczenstwa konsumpcyjnego, co sprzyja komercjalizacji duchowosci” (2015, s. 32).
Doswiadczenia zwigzane z odczytywaniem wilasnej duchowosci pozwalaja na okreslenie miejsca
1 roli cztowieka w jego indywidualnej relacji z sacrum lub przedmiotem ,,ostatecznej troski”,
ktore staje sie nadrzedne wobec indywidualnych ludzkich potrzeb (Grotowska, 1999)%. Cztowiek,
ktérego duchowos$¢ cechuje wysoki parametr do§wiadczeniowy (Borowik, 1997), odczuwa
rzeczywisto$C ostateczng 1 przezywa caly wachlarz emocji nakierowanych na sacrum, lokujacych
si¢ miedzy ottowskim misterium tremendum i misterium fascinans (Otto, 1993).

J. Marianski wspomina o ,,respirytualizacji” i ,,poszukiwaniu réznych przestrzeni
doswiadczen transcendentnych” (2005, s. 126). Jego zdaniem, postgpujaca w ten sposob
indywiduacja oraz subiektywizacja dos§wiadczen religijnych, a takze mozliwo$¢ dokonania
swobodnego wyboru oferty religijnej, zwiagzanego z detradycjonalizacja, stanowi jedna
z gldwnych przyczyn konwersji religijnych. Réwniez tych konwers;ji akcentujacych dystans
wobec religii zorganizowanej, prowadzacych do catkowitej zmiany Zycia 1 zwyczajow zwigzanych
z odkryciem np. duchowosci ekologicznej, emocji zwigzanych z quasi-religijnym przywigzaniem
do fitnessu czy zdrowego sposobu zycia. Kazda z tych dziedzin ma swoja sfere ideologiczng
(tezy programowe), rytualng 1 organizacyjng, a co za tym idzie — mozna za ich pomocg skutecznie
realizowa¢ duchowe potrzeby. W swietle funkcjonalnych definicji religii taki $wiatopoglad
czy ideologie mozna zakwalifikowac jako spetniajace cechy dystynktywne religii.

Myslac o duchowosci, zwykle postrzega si¢ ja w kategoriach transgresyjnych, zmierzajacych
do przekraczania samego siebie — ku temu, co postrzega si¢ jako ,,ostateczng wartos¢” (Schneiders,
1989, s. 678). Budowany w ten sposob zestaw przekonan 1 wierzen dotyczy emocji zwigzanych
z transcendencjg w strong sacrum, rzadziej z rytuatem czy religijng instytucja (Szymanska, 2001).
W ten sposob jako ludzie nauczylismy sie radzi¢ sobie z kryzysami egzystencjalnymi, co w efekcie
prowadzi¢ musi do przemiany perspektywy spostrzegania $wiata, transcendujacej ograniczenia,
a nawet $mier¢. Swiat wowczas staje si¢ doskonaty, a jednostce towarzysza uczucia szczescia,

2 Prywatyzacja, wedtug K. Skowronek i Z. Paska, tworzy pewnego rodzaju ,bezwyznaniowa religijnos¢”, ktora przejawia
si¢ w relatywizacji doktryny religijnej, selektywnosci dogmatoéw, nakazow religijnych czy synkretyzmie ideowym.
Religijnos¢ taka charakteryzuje si¢ bezposrednioscia, zaktualizowaniem i kontekstowoscia, (ktore polegaja na tym,
7e znaczenia religijne ujawniajg si¢ w konkretnej sytuacji zyciowej, przy czym przenikajg cato$¢ zycia codziennego) oraz
intencjonalno$cig. Cztowiek, stajac wobec nieskonczonych wyborow, staje si¢ tworcg swojej religijnosci.
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spetnienia, a nawet ekstazy (Socha, 2009). W ten sposob rodzi si¢ charakterystyczne dla
wspOlczesnego cziowieka przeswiadczenie o istnieniu atrakcyjnych 1 warto§ciowych dla niego
tresci, co w konsekwencji prowadzi go do dokonywania wyboru tych senséw 1 znaczen, ktdre
sa dla niego przydatne, dobre 1 cenne (Skowronek, Pasek, 2013, s. 17). Innymi stowy, wyboru takich
wartosci, za ktore gotow jest zaplaci¢. Wkracza tutaj element ekonomiczny — kupujemy sobie (badz
nie) takie sacrum, jakie nam odpowiada w danym momencie.

Taki doczesny i materialistyczny wymiar opisywanego zjawiska obecny jest w literaturze
przedmiotu w kategoriach ,,sprzedawalno$ci”, stanowigc wazny wymiar wspolczesnej kultury
(Skowronek, Pasek, 2013, s. 21). Warto w tym miejscu zauwazyc¢, ze towarzyszace duchowosci
pozytywne wartosci i emocje zwigzane cho¢by z dobroczynnoscig stajg si¢ motorem wielu
dziatalnosci biznesowych, fundacji oraz stowarzyszen. Bywa, ze tego typu dzialania zwiastujg
jedynie ,,pozorny odwrét od materializmu usprawiedliwiajgc konsumpcjonizm poprzez
wskazywanie na dobra o charakterze duchowym” (Hyla, 2013, s. 210-211). Mozna powiedziec,
ze duchowos$¢ uwypukla te aspekty zywej wiary, ktore dotycza dazenia wyznajacej ja osoby
do osiggnigcia najwyzszego ideatu lub celu (Principe, 1983). Dla chrzescijanina bytoby to
dazenie do jeszcze intensywniejszego zjednoczenia z Bogiem, co nieuchronnie kieruje nasze
myslenie w strong do§wiadczenia mistycznego, ktore stanowi szczegolnie pozadane dobro
i Ze jest ono, przynajmniej w swoich formach najintensywniejszych, najwyzszym dobrem, jakie
cztowiek moze zrealizowa¢ w zyciu ziemskim (Kotakowski, 1997). Ten proces realizacji lub
raczej samorealizacji dokonuje si¢ dzieki rozmaitym procedurom, nierzadko pochodzacym
z alternatywnych nurtéw religijnych, medycznych czy psychologiczno-terapeutycznych. Populame
poradniki psychologiczne wielokrotnie bezposrednio lub posrednio nawigzuja do idei zwigzanych
z duchowoscig 1 jej nowymi ujeciami. Wedtug Z. Paska (2013), niezwykle wazny jest rtowniez
aspekt fizycznosci, gdyz rozwoj jednostki dokonuje si¢ przez Scista wspolprace cielesnosci
1 $wiadomosci cztowieka, akcentujgc w zakresie Swiatopogladu holizm, ktory w intelektualnej
warstwie przyijJe charakter reformatorsklego programu nasyconego pojeciami zwigzanymi
Z ,energiy”, ,,naturg”, ,,rozwojem”, ,radoscia” i,,wolnoscia”’, wysyconymi czgsto elementami
magicznego myslenia 1 komercji. Takiej transgresyjnej konwersji towarzyszy zwykle zespot
doswiadczen 1 praktyk, poprzez ktore cztowiek dokonuje sam w sobie koniecznych przeksztatcen,
stanowigcych niejako cene do zaptacenia za spodziewane efekty (Foucault, 2012).

Podsumowanie. Dyskurs pomiedzy nowym rozumieniem duchowosci a Zyciem ekonomicznym
Rozumienie terminu ,,duchowos¢” przeszto wiele zmian, prowadzacych od synonimu
poboznej religijno$ci oraz poglebionego zycia wewnetrznego az do znaczen definiujgcych
psychologicznie wewnetrzne procesy 1 postawe jednostki (Wulff, 1999). Abstrahujgc od r6znych
stanowisk badaczy, mozna przyjac, ze duchowo$¢ oznacza w kazdym wypadku transgresje¢
cztlowieka w stron¢ pozytywnych jego zdaniem wartosci. W ten sposob duchowos¢ staje si¢
»centralnym systemem zarzadzania zyciem”, bedacym poniekad kluczowym komponentem
przywotanego na wstepie pojecia oikonomikos (Pasek, 2008). Jest niezastgpiong sktadowa,
bez ktorej czlowiek nie moze zrozumie¢ samego siebie w kontekscie pytania o calg rzeczywistos¢.
Uwzgledniajac réznorodnos$¢ duchowych doswiadczen, mozna stwierdzi¢, ze u podstaw takiego
sposobu myslenia lezy codzienne, spajajace w koherentng catos¢, transformujace cztowieka,
intensywne przezycie obecnosci sacrum lub innych pozytywnych wartosci, ktdre stanowic beda
,centrum” 1 przedmiot ,,ostatecznej troski” we wspomnianym powyzej systemie zarzadzania
zyciem. Takie do§wiadczenie jawi si¢ jako konglomerat przekonan, wiary, emocjonalnej wrazliwosci
oraz doswiadczenia, ktore zawiera w sobie silny element przezyciowy. By¢ moze wiasnie w takich,
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stanowigcych ekwiwalent religii, alternatywnych formach wiary nalezy upatrywa¢ przyczyn
dynamicznego rozwoju oraz renesansu ezoteryki, przebudzen ewangelicznych czy ruchow
odnowy towarzyszacych duchowym poszukiwaniom. Poszukiwaniom opisywanym w pracach
M. Gotaszewskiej jako przyjecie postawy egzystencjonalnej, ufundowanej na intuicyjnym poznaniu
1 pelnej akceptacji Summum Bonum poprzez doswiadczenie wewnetrzne. Wigze si¢ to jej zdaniem
z gotowoscig do okreslonego rodzaju zachowan w dzialaniu, a takze mysleniu, orzekaniu, twierdzeniu
czegos$ oraz przejawach woli 1 uczuciowosci.

Mowigc o ,,postawie egzystencjalnej”’, mamy na mysli postawe okreslajaca
sposob zycia, swoiste zaangazowanie w nadawanie mu sensu, zas$ od strony
emocjonalnej moze to by¢ [...] najwyzsza forma akceptacji. Postawa jest w naszym
przypadku ufundowana na okre$lonych przeswiadczeniach, stanowigcych
podstawe, zalozenia, uktad odniesienia do naszych zachowan. Owym uktadem
odniesienia jest w przypadku ,,duchowosci” intuicyjnie uzyskane poznanie
Summum Bonum (Marianski, 2015, s. 26-27).

Ostateczng instancja, organizujaca to, co jest duchowe 1 jej zdaniem dobre, jest sama
jednostka budujaca swoja rzeczywistos¢ 1 przekonania na podstawie nieustannej interakcji
pomiedzy intuicja 1 eksperymentalizmem. Prowadzi to do powstawania niezliczonych form
duchowosci, samorozwoju 1 samorealizacji, okreslanych czasem jako nowoczesne formy wyznania
religijnego. By zilustrowac ich mnogos¢, mozna wyobrazi¢ sobie dwa lustra ustawione dokladnie
naprzeciw siebie. Symbolizowa¢ one beda dwie cechy duchowosci: intuicyjnosc i eksperymentalizm.
Zwierciadta tworzg nieskonczong ilos¢ wzajemnych odbi¢ zaleznych od miejsca prowadzone;j
obserwacji.

Wydaje sig, ze im wigce] obserwujemy przejawow sekularyzacji wspolczesnych spoleczenstw,
tym wigcej odnajdujemy zainteresowania duchowoscig, szczegolnie jej nowymi formami,
prowadzacymi do ,,catkowitej przemiany” ludzkiej egzystencji zmierzajacej do tzw. ,,nowego
zycia”. Osoby zaangazowane w tego typu doswiadczenia nie tylko doznajg przemiany
swiadomosci, ale rowniez radykalnie zmieniajg swoje postepowanie, kierujgc si¢ nowym,
czgsto wigee] wymagajacym w zyciu codziennym systemem wartosci. Nie nalezy tego kojarzy¢
ze sferg ulotnych przezy¢, ale z radykalng przemiang czlowieka, zardbwno w aspekcie jego
woli, jak i intelektu. Koresponduje to ze zdaniem W. Pawluczuka (1990), ktory twierdzi,
ze religijnos¢ zewnetrzna, zrytualizowana, wyrazajaca si¢ jedynie wysokim parametrem
praktyk religijnych, nie moze by¢ okreslana mianem duchowosci, a jedynie pojeciem ,kultury
religiinej”. Zwrot ku nowej, czgsto emocjonalnej, duchowosci jest definiujacg naszg ere odpowiedzia
na przeintelektualizowanie historycznych form kultu 1 poboznosci, prowadzacych do jatowosci
w teologii oraz liturgii. Odpowiedzig dla ludzi, ktorzy czuja, Ze stare formy wiary si¢ wypalily.
Ludzi, ktérzy silnie odczuwaja potrzebe rozwoju, wolnosci i cudow (Siwczyk, 2004). Jest
to opowies¢ o nieustannej przemianie, jawigca si¢ badaczom jako spontaniczna ekspresja
religijnosci ludowej, negocjujaca swojg osobistg relacje z wartosciami (Strinati, 1998). Osoby
wstepujace na $ciezke duchowego rozwoju oczekuja zmian swojej indywidualnej rzeczywistosci
réwniez w wymiarze fizycznym czy ekonomicznym, bazujac na stwierdzeniu: wierze, poniewaz
doswiadczam. Oczekiwania takie stajg si¢ urodzajnym gruntem dla praktyk biznesowych,
opartych na etyce i budowaniu pozytywnego obrazu danej firmy przez celowe wykorzystywanie
1 promowanie zachowan zwigzanych z religijnym systemem wartosci (dobroczynno$¢, praca
wolontaryjna pracownikéw danej firmy na rzecz najbiedniejszych, promowanie w firmie okreslonej

178



STUDIA EKONOMICZNE
Gospodarka * Spoleczenstwo * Srodowisko Nr 1/2019 (3)

etyki pracy, itd.). Firmy, ktore buduja w ten sposdb swoj wizerunek, sg pozytywnie postrzegane
przez klientow, a ich kampanie reklamowe, wykorzystujace symbole dotyczace tradyciji religijnych
1 warto$ci rodzinnych, cieszg si¢ pozytywnym odbiorem, co przektada si¢ na wymierne
zyski finansowe.

W literaturze przedmiotu spotkamy si¢ rowniez z przyktadami firm oraz korporacji,
ktore w oparciu o takie wzorce przyjmujg strukture organizacji quasi-religijnych, takich jak
np. Amway. Wedtug Z. Paska, kiedy analizujemy hierarchie, na ktorej oparta byta wspomniana
firma, jezyk przekazu méwigcy o szczesciu (prawie zbawieniu) jednostki oraz przebieg spotkan
firmowych, to widzimy, ze wiekszo$¢ z ,,chwytow’” amwayowcow, z ktorych korzystali w swojej
codziennej pracy, znana jest z repertuaru religijnego. Funkcja, w jakiej ich uzyto, jest inna,
ale repertuar dzialah wspolny. Rozpoczynajac swojg droge z Amway, kazdy otrzymuje teczke,
zawierajaca m.in. porady dotyczace tego, jak prowadzi¢ biznes 1 dystrybuowac produkty.
Zdaniem Paska (e-znaczenia.pl, dostep: 07.01.2019):

pierwszych 10 jest zwigzanych jedynie z pragmatyka dzialania biznesowego,
sprzedazy od drzwi do drzwi. Natomiast dwie ostatnie dotyczg wytacznie
asertywnosci cztowieka, czyli przekonania, Ze np. jesli nie wierzysz w to, ze
te produkty sg najlepsze, to nie osiggniesz sukcesu. Prosze zauwazy¢, ze zwykle
kupiectwo jest wyprane z religijno$ci, z wiary. Tymczasem w tym przypadku
akt wiary jest konieczny, on nie jest dodatkiem.

W tak krotkim artykule nie sposob zawrze¢ wszystkich, niewatpliwie istotnych, informacji,
pozwalajacych dostrzec szereg niuansow i zabarwien opisywanych zjawisk. Nie mozna
poswieci¢ wystarczajaco duzo miejsca, by dokona¢ analizy i opisu mechanizmoéw oraz dziatalnosci
firm budujacych swoj potencjat na duchowosci. Wydaje sig, ze jest ich coraz wigcej — zarowno
tych odwolujacych si¢ do pozytywnych relacji rodzinnych oraz wartosci religijnych, jak 1 tych,
ktore odwolujg sie do ludzkiej checi posiadania, rozbudzajacych nadzieje na uzyskanie piramidalnych
korzysci finansowych przy niewielkim naktadzie sit 1 srodkdéw. Autor niniejszego artykutu
ma nadzieje, ze w powyzszym tekscie udato mu si¢ zwroci¢ uwagg czytelnika na to, jak duchowos¢
splata si¢ nierozerwalnie z ekonomig na wielu ptaszczyznach. O duchowosci w ekonomi nie
tylko méwi¢ mozna, ale w chwili, kiedy rosnie jej popularnos¢, powinno si¢ prowadzi¢ ozywione
badania, by uchwyci¢ jej wptyw na kluczowe dziedziny zycia spotecznego.

Piszac artykut poczatkiem stycznia, trudno jest uciec od bozonarodzeniowych asocjacji
zwigzanych z historig E. Scroogea, bohatera Opowiesci wigilijnej K. Dickensa, ktory pod
wpltywem doswiadczenia religijnego zmienia swoj stosunek do ludzi 1 prowadzenia interesow,
uswiadamiajgc sobie, co w zyciu liczy si¢ najbardziej. Wspotczesna duchowosé, rowniez ta
manifestujgca swojg obecno$¢ w domenie ekonomii, moze by¢ przeciez doswiadczeniem zwigzanym
z poszukiwaniem pehi zycia posrodku codziennych zmagan w globalnie powigzanym $wiecie
(Wargacki, 2009). Niestety, opisujac zwigzki ekonomii z duchowoscig, zawsze bedziemy mie¢ do
czynienia jedynie z pewnym przyblizeniem. Wydaje si¢ nawet, Ze ta aproksymacja stanowi w istocie
warto$¢ niniejszego tekstu. Proces ,,zblizania si¢ do” z konieczno$ci w skrotowy 1 wybiorezy sposob
zawsze jednak zakonczony jest pewnym niedosytem 1 trudno jest uwienczy¢ go pelnym sukcesem.
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