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»Obraz wszech§wiata fizycznego jest jak wielkie
dzieto malarskie lub wielkie dzieto muzyczne
odwotujqce si¢ do ducha kontemplacyjnego™'

Kontemplacja filozoficzna stanowi szczyt mozliwosci poznawczych cztowieka. Niniej-
szy artykut ma za zadanie ukaza¢ czym jest ona w swej istocie oraz jakie sa jej sposoby,
rodzaje, okoliczno$ci, uwarunkowania oraz tre§¢. Podkresla si¢ w nim nastepnie odniesienia
i §cisle powiazanie kontemplacji filozoficznej z polityka, dobrem wspdlnym, z dziedzina
sztuki i ostatecznym celem zycia ludzkiego. Podstawa ponizszych analiz byta mysl
J. Piepera, ale siegnigto takze do twérczosci Arystotelesa, Tomasza z Akwinu, S. Swiezaw-
skiego, a nawet Einsteina.

I. ASPEKT TEORETYCZNY

Na tre$¢ i sens pojecia kontemplacja naprowadza etymologia tego stowa. Otz
wyraz ten wywodzi si¢ z faciny, z termindéw contemplatio, contemplare. W jezyku
greckim jego odpowiednikami sa slowa theoria, theorein®. Te ostatnie terminy
oznaczaja za$ taki stosunek do rzeczywistosci, ktéry kieruje si¢ wylacznie prag-
nieniem, aby rzeczywisto$¢ ta mogta ukazaé si¢ taka jaka jest. Innymi stowy, ma si¢
tu na uwadze prawdg i nic innego. Z tego powodu mozna powiedzieé, ze wylacznie
tutaj rozum jest catkowicie soba’. Co wiecej, ,.spelnienie egzystencji kazdego

czlowieka realizuje si¢ w tak rozumianej theorii”.

" A. Einstein, Pisma filozoficzne, Warszawa 1999, s. 224.

2 ). Pieper, Glick und Kontemplation, Miinchen 1957, s. 75.

> Tenze, Verteidigungsrede fiir die Philosophie, w: J. Pie p et, Schriften zum Philosophiebegriff,
Hamburg 1995, s. 101.
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Theoria czyli uchwycenie prawdy u Piepera znaczy milczaca percepcje (przy-
swojenie) rzeczywistosci i wlasnie ta ostatnia stanowi pierwszy element kontemp-
lacji. Wyrazenie ,,milczaca percepcja” nie oznacza biernej postawy poznawczej.
Przeciwnie, wskazuje na wyplywajace z glebi duszy pelne Zaru zaangazowanie,
troske i zaniepokojenie, aby tylko nie uroni¢ niczego z catodci rzeczywistosci i nic
z niej nie opuscié, nie zakry¢, nie zapomnie¢ i nie usuna¢ (nauka nie zajmuje
w pelni milczacej relacji do $wiata, gdyz majac na wzgledzie uchwycenie jego
czastkowego aspektu narzuca i ustala juz kierunek odpowiedzi)’. Sytuacja prezen-
tuje sie analogicznie jak jawi si¢ dla oka oblicze lub krajobraz, podczas gdy wzrok
spoczywa na nim. Mamy tu na myS§li to, ze akt kontemplacyjny wyklucza
jakiekolwiek aktywne oddzialywanie na przedmiot. Zmierza si¢ w nim bowiem
jedynie do tego, aby wiernie odtworzyé, zarejestrowac i ogarnaé tre$¢ spostrzeganej
rzeczywistos$ci i ujrze¢ w postaci niczym nie zmaconej oraz w Zaden sposob nie
okrojonej®.

II. KONTEMPLACIJA JAKO OGLAD I WIDZENIE

. W widzeniu zamyka sie¢ nasze Zycie”.
(T. de Chardin)

Drugi wymiar kontemplacji wyglada nastgpujaco: jest ona forma intelektual-
nego poznania, ale nie taka jak na przyklad rozumowanie i myS$lenie. Dlatego nie
uciekamy sie w niej do dowod6éw, nie musimy zdobywa¢ si¢ na trud dyskursywny,
wysitek pojeciowy, prace umystowa. Jednakze trzeba podkresli¢, ze zadna energia
duchowa i intelektualna nie pozostaje wolna i niezaangazowana. Przeciwnie
wszystkie sity ludzkiej natury okazuja si¢ wazne. Kontemplacja je uruchamia
i porywa. Zaliczaja si¢ do nich; naturalne pragnienie szcze¢Scia, uzdolnienia
poznawcze wszystkich zmystéw, inwencja wynalazcza i rozumowanie jakie chara-
kteryzuja rozum, podarowane dobra wiary typowe dla ponad ludzkiego nowego
Zycia oraz sama mito$¢.

Kontemplacja jest poznaniem o charakterze ogladowym. Przybiera ona przede
wszystkim posta¢ duchowego widzenia intelektualnego ogladu. Wyraza si¢
w umiejetnos$ci uchwycenia, dostrzezenia zdumiewajacego bogactwa, to znaczy
obrazowo méwiac cudownosci kazdego jestestwa, nastgpnie przejawia si¢ w zdol-
nosci zrozumienia i dotarcia do jego sedna i serca. Nie wyklucza si¢ tu zatem
widzenia za pomoca zmystéw. Tym samym okazuje sig¢, ze istnieje mozliwosé
zwyklego widzenia i ogladu. Ma to miejsce juz wtedy, gdy kto§ na przykiad w ten
oto sposéb sie wyraza: ,Jak wspaniata jest woda, réza, drzewo, jabtko, oblicze
ludzkie’.

Kontemplacja wyzwala prze§wiadczenie, ze kazda rzecz kryje i ukrywa w swej
podstawie znak boskiego pochodzenia. Kto to ujrzy widzi, ze ta oto rzecz

3 ). Pieper, Verteidigungsrede..., jw., s. 101-102.
% Tenze, Gliick und Kontemplation, jw., s. 76.
" Tenze, Glick..., jw., s. 84-87.



ZAGADNIENIE KONTEMPLAC] FILOZOFICZNE) 375

podstawie znak boskiego pochodzenia. Kto to ujrzy widzi, ze ta oto rzecz
i wszystkie rzeczy sa dobre w stopniu przekraczajacym nasza zdolno$¢ poj-
mowania. Sprawia ono nastgpnie, ze zaczynamy calkiem inaczej patrzeé na cala
rzeczywisto§¢, wznoszac si¢ ponad udrgk¢ codziennego uskarzania sig. Spo-
strzegamy bowiem, ze §wiat pozostaje w réwnowadze, wszystko zmierza do celu,
u podtoza rzeczy jest mimo wszystko pokdj, zbawienie, chwata (Gloria), nic i nikt
nie jest zagubiony; Bég dzierzy (méwiac stowami Platona) poczatek, Srodek
i koniec wszystkiego. Takie niepomyS$lane lecz spostrzezone oczywiste prawdy
dotyczace boskiego rodowodu kazdego bytu moga staé si¢ naszym udziatem nawet
wtedy, gdy spojrzenie nasze zwraca si¢ ku rzecza najniepozorniejszym, jesli tylko
wyrasta ono z mitosci &,

W realizacji sensu zycia, mito$ci, niczym nieuszczuplonej percepcji rzeczywis-
tosci zdolno$¢ 1 umiejgtno$¢ widzenia jawi si¢ jako niezmiernie wazna, wrecz
rozstrzygajaca. Zauwazano to juz w starozytnosci, podkreslajac (Anaksagoras), iz
cztowiek zaistniat po to, aby mdgt ogladac §wiat, storice, ksiezyc, gwiazdy. Cata
klasyczna filozofia i nauka NT zgodne sa w tym, Ze swe spelnienie uzyskuje
czlowiek w widzeniu i ogladaniu. ,,Ogladajacy potrzebuje tylko siebie samego: nic
mu nie brakuje” *. Podobnie rzecz si¢ ma w mitosci. Dzigki widzeniu ukochanego
dostgpuje sie ukojenia i szczgscia. — ,,Szczg§liwy jest bowiem ten, kto widzi tego,
ktérego kocha”'’. Szczegblna role widzenia uznaje tez nauka chrzescijariska,
wskazujac, Zze w kazdym bezpos$rednio spotkanym mozna i nalezy widzied
obecnoé¢ boskiego Logosu. Wiara nie oznacza widzenia, gdyz rozpala ona raczej
tesknote za nim anizeli ja spetnia. Podkresla ona iz wzrokowi siggajacemu do glebi
rzeczy moze si¢ odstoni¢ Zrodto szcze§liwosci, boski nap6j czyli Bog''. Wszystko
to $wiadczy, ze roéwniez historyczny czlowiek pragnie na wszystkich pigtrach
swojej natury przede wszystkim tego, aby poznaé i widzie¢'?.

III. KONTEMPLACJA JAKO ZACHWYT I MILOSC

 Ludzkos¢ musi sie zachwycaé — wspdtczesna
nauka dostarcza umystom przedmiotow
do kontemplacyjnego zachwytu”".

Na trzeci wymiar kontemplacji skladaja si¢ zachwyt i mito$¢. ,,W tradycji
kontemplacj¢ okreSla sie jako podziw towarzyszacy poznaniu”'®. Charakterystycz-
ne, ze Bég nie podziwia, poniewaz doskonale zglebia mysla cala tres¢ kazdej
rzeczy wraz z jej szczeg6tami's, Cziowiek jednak nie jest zdolny przeniknaé calej

¥ Tamze, s. 85-87.

Y Tamze, s. 107.

" Tamze, s. 107.

" Tamze, s. 82.

2 Tenze, Verteidigungsrede..., jw., s. 114.

" A.Einstein, jw., s. 226.

4 J. Pieper, Glick und Kontemplation, jw., s. 77.

15 Sw. Tomasz, Suma teologiczna, O Bogu, t. 1, Londyn 1975, s. 53-54.
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zachwytu inspiruje go wigc kazda realna istota bogactwem swej tresci prze-
kraczajacej nasza zdolno$¢ pojmowania. Z tego powodu posrod spokoju ogladania
styszy on ,,bezglosne zawolanie przynaglajace do jeszcze nieskoriczenie glgbszego,
nieuchwytnego pojeciami wiecznego spokoju”'®.

Podkre$lmy jeszcze raz, kontemplacja nie jest po prostu jedna z form poznania.
W niej istotna rolg odgrywa tez mito$¢. Uruchamia ona i odstania nowe horyzonty
w obszarze widzenia i poznania. Owszem widzenie stoi u podstaw kontemplacji.
»Widzenie przedktadamy ponad wszystko” (Arystoteles — Merafizyka).

To, ze rado§¢ powstata na jego tle nalezy do najbardziej elementarnych,
najbardziej niepohamowanych i najbardziej poszukiwanych radosci tatwo mozna
odczyta¢ z codziennego faktu jakim jest nasza sktonno$¢ do ,,rozkoszy dla oczu”,
hypretrofii zadzy i pozadliwosci'.

Prawda jest tez jednak, ze ,,gdzie jest mitoS¢ tam jest oko” (Tomasz z Akwinu).
Istnieja bowiem rzeczy, ktére spostrzega jedynie milujaca osoba. To mitosé
wyréznia i odrdznia kontemplacje. ,,Bez mitosci nie istnieje kontemplacja'®,
Kontemplacja jest mitujacym spostrzeganiem lub inaczej méwiac ogladem umito-
wanego.

IV. INNE SPOSOBY KONTEMPLACII

. Najpickniejszym, co moZemy przeiy¢ jest tajemnica”"’.

Jak juz podkreslono powyzej typowe dla kontemplacji jest widzenie. Wpraw-
dzie ono przede wszystkim wyznacza spos6b kontemplacji. Nie istnieje jednak
jedna jej forma ale kilka. Uwzgledniamy takze widzenie oczyma rzeczy uchwyt-
nych zmyslowo, nastgpnie stuchanie, wachanie, smakowanie i kazdy rodzaj
rozumienia. Naturalnie w kazdym z tych przypadkéw kontemplacji dochodzi do
glosu inny nieodzowny jej element: aprobata, mito$¢, zachwyt i pochwata.
Widzimy to na przyktadzie takiego to faktu: kto na przyklad przez diuzszy czas
silnie odczuwal pragnienie, to gdy wreszcie pije, odczuwa orzeiwienie az do giebi
wnetrzno$ci. W rezultacie my$li i méwi jaka wspaniata rzecza jest §wieza woda®.
Woéweczas ,,czy wie o tym lub nie uczynit juz krok ku widzeniu tego, co ukochane
— na czym polega przeciez kontemplacja”?'.

16

J.Pieper, jw,s. 77.

7 Tamze, s. 106.

Tamze, s. 74.

" A.Einstein, jw., s. 239,
J.Pieper, jw., s. 86.
Tamze, s. 86.
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V. RODZAJE KONTEMPLACII

. Kto nie potrafi sie dziwic i zdumiewac
Jjest martwy i ma wygaste oczy”®.

Odrézni¢ mozna kilka jej form (odmian): religijna, filozoficzna, poetycka.
Trzeba réwnoczesnie pamigtaé, ze tak naprawde nie istnieja migdzy nimi istotne
dystynkcje. Dla wszelkich jej odmian rzecza charakterystyczna jest petne mitosci,
afirmacji zwrdcenie si¢ ku rzeczywistosci. Zawsze tez wszystkie energie ludzkie sa
wazne (w kazdej formie kontemplacji) czyli pragnienie szczg¢$cia, udziat zmystow,
intelektu, uczué, zaangazowanie ptynace z mitosci, spojrzenie w $wietle wiary?.
,Ktoz odwazylby sie kontemplacje zawierajaca si¢ w «Pie$ni slonecznej» $w.
Franciszka, lub w wersach Jana od Krzyza okresli¢ jako czysto religijna. Czy nie
jest ona jednoczesnie poetycka, jak réwniez filozoficzna”**. Jednakze prawda jest,
ze inspiruje ja rozwazanie i oglad boskiego misterium oraz modlitwa®. ,Kto
moglby zaprzeczyé, ze w odniesieniu do kontemplacji istnieja inne Zrédta i bodz-
ce’®. Z tego powodu wydaje si¢ rzecza nader interesujaca, iz uszczeSliwiajace
doswiadczenie boskiego ukojenia moze sie po prostu rozpali¢ przy wszystkim, co
napotykamy. Wynika tez z tego, iz kontemplacja dokonuje sie¢ czeSciej anizeli
zdajemy sobie z tego sprawe”’.

VI. POZOSTALE ZNAMIONA KONTEMPLACII

.Do tworzenia prawdziwej kultury nie nadaje sie intelekt,
kiéry staje si¢ niezdolny do kontemplacji”®.

1. Prostota

Poznanie kontemplatywne cechuje szczegdlna prostota. W jednym akcie kon-
centruje si¢ cala sita poznawcza. Ogarnia si¢ bowiem i widzi jako rzecz oczywista
— prawdg, jakkolwiek wykluwa si¢ ona na drodze wewnetrznych konfliktow
i sprzecznodci.

2 A Einstein, jw., s. 239.
J.Pieper, jw, s. 81-83.
Tamze, s. 84.
Tamze.
Tamze, s. 86.
2 Tenze, Sehen und Schauen, jw., s. 14,
2 S.Swiezawski, Czowiek i tajemnica, Krakéw 1978, s. 147.
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2. Spelnienie

Osobie kontemplujacej niczego nie brakuje. W kazdym razie reaguje tak jakby
nic i nikogo nie potrzebowata. Przepelniona zachwytem trescig ujrzanej prawdy
staje sie niewzruszona stanem rzeczy w jakiej si¢ znalazta, chociazby byt on
bolesny czy okropny. Tym nalezy ttumaczy¢ zaré6wno zachowania Archimedesa,
ktéry nie zauwazyt zdobycia swego miasta rodzinnego, jak réwniez chrzescijafi-
skiego meczennika, ktéremu nawet tortury nie przystonity szczescia ogladania.

3. Spokdj i pokéj

W kontemplacji i dzigki niej do§wiadcza si¢ pokoju i wolnosci. To za jej sprawg
wyzwalamy si¢ z kieratu codziennych spraw, przezwycigzamy niepok6j, sktonnosé
popadania w gonitwe 1 zamartwiania si¢. Kontemplacja jest bowiem ogladem
umitowanego i spojrzeniem podyktowanym przez mito$¢. Nic zatem dziwnego, ze
to, co ukochane, ukazuje si¢ oku duszy w atmosferze spokoju.

4. Odpoczynek

Zycie aktywne nie moze zapewni¢ odpoczynku. Mamy bowiem na uwadze
posiadanie rzeczywistosci, przywlaszczenie jej, jako Ze stawia sobie za cel
urzeczywistnienie koniecznych potrzeb, co zawsze potaczone jest z trudem.
Wprawdzie w kontemplacji tez dazymy do panowania nad rzeczywistos$cia, ale ma
to zupetnie inny odciefi. W gre¢ wchodzi prawdziwe panowanie — ,,widzenie”, czyli
uchwycenie prawdy warunkowane i przezywane z mitoscia. Patrzenie za§ w takiej
perspektywie staje si¢ zawsze Zroédtem prawdziwego odpoczynku.

Wiadomo, iz mozliwo$¢ widzenia ukochanego sprawia zawsze ukojenie i szcze-
$cie. Odpoczynek w kontemplacji jest tez mozliwy dlatego, poniewaz ukochang
rzeczywisto$§¢ ujrze¢ mozna w sposdb wolny zupetnie od mozotu, podczas gdy
aktywne zycie zaklada zawsze trud. Dodajmy, iz odpoczynek kontemplacji jest
nieprzypadkowy i z tego wzgledu, gdyz stanowi on owoc otwarcia si¢ na
nieskonczone boskie ukojenie do czego ona przeciez zmierza. Rozumiemy teraz na
czym polega nieludzko$é totalitarnego systemu. Traktuje on bowiem czlowieka
jako robotnika dla ktérego przewidziane sa pauzy w pracy, ale nie odpoczynek®.

5. Szczescie

Starozytni cztowieka oddajacego si¢ theoria czyli kontemplacji nazywali
w szczegblnym sensie szcze$liwym. Dzigki niej przekraczat on sfere codziennosci

i stawal sic wewnetrznie wolny od stuzenia koniecznym potrzebom zyciowym?™.

»® J. Pieper, Sehen und Schauen, jw., s. 13; tenze, Gliick im Schauen, jw., s. 534-539.
% Tenze, Erkenntnis und Freiheit, Miinchen 1964, s. 116-117.
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W kontemplacji konstatujemy tez korzenie, podstawg rzeczy, ktora okazuje si¢
boska. Samo to potrafi zaspokoié czlowieka w stopniu wigkszym anizeli cokolwiek
innego. Z tego migdzy innymi tytulu podkresla sie, iz ,,jak dalece rozpoSciera si¢

kontemplacja tak dalece rozposciera si¢ szczescie™'.

6. Zaniepokojenie

Posrodku odpoczynku jakiego Zrédiem jest kontemplacja doznaje si¢ pewnego
zaniepokojenia. Wprawdzie z jednej strony kontemplacja jawi si¢ jako rzeczywis-
to$¢ wystarczajaca, warunkujac w ten sposdb stan spokoju i odpoczynku. Z drugiej
strony rozbudza ona wyzwanie do jeszcze glgbszego, ale nieosiagalnego wypoczyn-
ku. Widzimy i przeczuwamy, ze istnieje co§ wigcej niz to, co aktualnie zdaje si¢
wystarcza¢. W tym samym momencie do§wiadczamy jakiego$ napigcia 1 sprzecz-
no$ci. Zauwazamy bowiem réwnoczesnie przedmiot o charakterze nieskoficzonym
i tajemniczym oraz wiasne granice®?.

7. Odniesienie do polityki

Polityka to kazdego rodzaju troska o zabezpieczenie rozwoju czlowieka.
Tymczasem wszelkie duchowe zycie ma swe Zrodlo w czystym (adekwatnym do
stanu rzeczy) spostrzeganiu rzeczywisto$ci czyli w kontemplacji®. | Nie jest sie
wcale w stuszny sposdb czlowiekiem, jesli nie ulega si¢ wstrzasowi wskutek
spostrzegania glebszego oblicza swiata”. A jak wiadomo w filozoficznej theoria,
to znaczy w kontemplacji i tylko w niej, staje si¢ dostgpna niezglebiona, boska
podstawa rzeczy. Dlatego umozliwienie kontemplacji powinno by¢ celem polityki.

8. Odniesienie do dobra wspdlnego

Pojecie dobra wspélnego nie wolno zaweza¢ do sumy wspdlnych korzysci, jak
niestety coraz czgéciej si¢ to czyni. Im gigbiej wnikamy w rzeczywisto$¢ i im
bardziej staje si¢ ona dostgpna w tym wigkszym stopniu spoleczefistwo jest
w posiadaniu wlasciwego i prawdziwego bogactwa czyli prawdy. Trzeba wtasnie
podkresli¢, ze swe ozywcze energie spoleczenstwo czerpie z prawdy. Z tego
powodu doskonato$¢ ludzkiej wspélnoty jest nie do pomyslenia bez oséb, ktére
oddaja si¢ kontemplacji®’.

J. Pieper, Gliick und Kontemplation, jw., s. 80.
2 Tamze, s. 76-78.

Tamze, s. 97.

Tenze, Erkenntnis..., jw., s. 117-118.

Tamze, s. 114; tenze, Gliick..., jw., s. 98.
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VII. DZIELO SZTUKI JAKO PRZEDMIOT KONTEMPLACII

Nie mozna sprowadza¢ dziefa sztuki do rangi dziela uzytecznego i nie wolno
patrze¢ na nie jako §rodek stuzacy czemu$ innemu. Wszystko wskazuje jednak, iz
zasadniczy jego sens lezy w tym iz rozpali¢ moZe ono kontemplacj¢ zaréwno
w duszy artysty jak i u ogladajacego, podczas gdy on je widzi stucha czy poznaje.
Wzmaga ono bowiem aprobate i afirmacje rzeczywisto$ci. Z tego tytutu moze
zostaé ofiarowane jako wotywa i dar ofiarny®.

VIII. NIENASYCENIE I KONTEMPLACJA ARTYSTYCZNA

Jak stwierdza sam Einstein czym§ ,,najpigkniejszym co mozemy przezy¢ jest
tajemnica”. Otdz rzeczywiscie nie sposOb raz w petni si¢ nasycié poznawanymi
rzeczami (bytami), jesli uwzglednimy, ze maja one tajemniczy i niezgigbiony
charakter. Stanowi to specjalne wyzwanie dla artysty. Zal6zmy, ze czulby sig
nasycony, to znaczy satysfakcjonowaloby go ostatecznie to, co sie aktualnie
objawito mu w rzeczach. Nie doSwiadczalby on jednak tym samym nadzwyczaj-
nego zachwytu w zetknigciu si¢ z nieprzeniknionym ich bogactwem. W rezultacie
bylby on autorem ,,gladkich” i ptaskich dziet. Natomiast fatwo si¢ domys$le¢ co
bytoby, gdyby dzieto si¢ odwrotnie. Ot6z przezywalby on niezaspokojenie i niena-
sycenie. Zachowywatby sie podobnie jak mtodzi rodzice, ktoérzy nie moga si¢
napatrze¢ na swoje dziecko. Wéwczas przestanie swego dzieta nie reprezentowato-
by w bezproblemowym i zaokraglonym ksztalcie’. Autentyczny artysta, a zatem
znajacy prawde o bycie bedzie wiedziec, iz ,.kontemplacja nie ustaje dopdki nie
znajdzie przedmiotu swego oSlepienia”*. Zadanie, jakie wigc ona stawia, wykracza
wilasciwie ponad to zycie.

IX. UWARUNKOWANIA I OKOLICZNOSCI KONTEMPLACII

Kontemplacja nie wymaga specyficznych warunkdw, jak to nieraz si¢ mysli, to
znaczy na przyklad w kruzganku 1 klasztornej celi. Moze mie¢ ona miejsce
wszedzie 1 na tle wszelkiego rodzaju sytuacji — ,,przy wszystkim” — co
napotykamy, takze z najblahszego powodu. Wskutek tego dokonuje si¢ zapewne
czgsciej, anizeli o tym sadzimy na podstawie skonstruowanego obrazu o wspolczes-
nym czlowieku®.

% Tamze, s. 100.

¥ Tenze, Nur der Liebende singt, Stuttgart 1988, s. 48—49.
® Tenze, Glick..., jw., s. 84.

¥ Tenze, Sehen..., jw., s. 14.
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X. TRESC KONTEMPLACII

Co stanowi tre§¢ or¢dzia, ktore udostgpnia si¢ w ogladzie stworzenia? Otéz
przerasta ono kazde stowo. ,Réwniez do istoty kontemplacji nalezy to, ze nie
mozna jej przekaza¢. Wydarza si¢ ona w najskrytszej glebi, nie ma tu zadnego
widza. Jakikolwiek zapis jest niemozliwy, poniewaz zadna energia duszy nie
pozostaje wolna i nie zaangazowana’*.

XI. ESCHATOLOGICZNY ASPEKT KONTEMPLACII

Rzeczywisto§¢ kontemplacji wskazuje na wieczng szczedliwo$¢ nie tylko
cztowieka, nie tylko aniota, lecz réwniez szczg§liwo$¢ samego Boga. Opinig takg
podzielajg zardwno filozofowie jak i §wigci. Podkre§imy: szczgscie wieczne polega
na poznaniu i widzeniu, czyli kontemplacji i realizuje si¢ w nieskoficzonym
ukojeniu.

Doswiadczenie ostatecznego szczgécia nie jest mozliwe bez mitosci, ktéra
stanowi nierozerwalny element kontemplacji. Z wypowiedzi eschatologicznej na
ten temat, to znaczy prze§wiadczenia, iz catkowite speinienie w postaci uszczes-
liwiajacego ogladania dokona si¢ po drugiej stronie $mierci zdobywamy cenng
informacje¢ o historycznym cztowieku. Oznacza ona, Ze réwniez doczesny czlowiek
ostatecznie jest istota ukierunkowana przede wszystkim na widzenie.

Ziemska kontemplacja, jak utrzymuja nauczyciele chrzescijafistwa stanowi
przeczucie wiecznej szczg§liwosci. Boski napdj szczesliwosci staje si¢ naszym
udzialem w doczesnym zyciu. Kontemplacja ta bowiem pozwala spostrzega¢ Boga
bezposrednio i zaspokoié czlowieka bardziej anizeli cokolwiek innego®.

W kazdym razie w stanie kontemplacji cztowiek predysponowany jest i sktonny
trwaé nieprzerwanie, wdéwczas czas przemija niepostrzezenie, jakby ,,w locie”.
Podobnie jak w przypadku szczgscia wykracza si¢ po prostu poza czas. ,, TeraZniej-
szo$¢, obecno$¢ przedmiotu w dowolnej chwili moze przeksztalci¢ si¢ w taka
posta¢ obecnosci i teraZzniejszo$ci jaka jest charakterystyczna dla wiecznosci”*

Kontemplacja przezywana w duchu wiary kaze dostrzega¢ bosko-ludzkie
oblicze w kazdym cztowieku i1 z tego wzgledu wyostrza ona wrazliwo$¢ na zto,
wing i krwawe zado$cuczynienie ze strony Logosu. Nie uwalnia zatem ludzkiej
egzystencji od bolu wspdtodczuwania, jaki si¢ rodzi w obliczu nedzy i okropnoSci
tego Swiata. Moze on by¢ naprawde wielki skoro Teresa z Avilla twierdzita, iz
rzecza trudniejsza jest prowadzi¢ zycie kontemplacyjne, anizeli ztozy¢ §wiadectwo
meczenskie §mierci®.

W perspektywie wieczno$ci kontemplacja tak widziana odstania rzeczywisto$¢
peina nadziel, roztaczajac wizj¢ o ktérej M. Hopkins méwi tak: ,,Z radoscia Igkajcie

sie ostatecznego sadu”,

“ Tamze, s. 17.

4 Tenze, Glick..., jw., s. 75-92.
42 Tamze, s. 77.

¥ Tamze, s. 77-110.

*# Tamze, s. 112.
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XII. KONTEMPLACJA A SENS I CEL ZYCIA

. Wartos¢ wiedzy leZy w radosci zrozumienia,
a nie w mozliwosciach dziatania, ktére otwiera”*.

Wociaz aktualne okazuje si¢ pytanie, na jakiej drodze najskuteczniej urzeczywist-
niamy cel i sens zycia. Czy dokona¢ si¢ to moze dzigki usprawnieniu zycia poprzez
realizacje czynnej miloéci sprawiajacej tad i pokdj oraz w wyniku rozwoju
gospodarki, produkcji, techniki, stosunkéw towarzyskich? Naturalnie wszystko to
stanowi prawdziwie ludzkie zadanie, gdyz ogarnia troska catego cztowieka.
Jednakze ma ono na wzgledzie jedynie zdobycie §rodkéw do Zycia, jego umoz-
liwienie i doskonalenie. Nie moze zatem rozstrzygaé o sensie zycia, gdyz byloby
czym§ absurdalnym widzie¢ sens i cel w samym jego umozliwieniu.

Wobec tego moze sens zycia wyrazalby si¢ w czynieniu dobra? Owszem
wydaje si¢ rzecza oczywista, ze kto nie jest na przyktad odwazny, umiarkowany ten
dokonuje gwaltu na zyciu. Podobnie rzecz si¢ dzieje w przypadku catej moralnosci.
Sama jej realizacja nie moze stanowi¢ celu samego w sobie. Stwarza ona bowiem
dyspozycje do czego$ innego. Widac to na przyktadzie dziet mitosci i mitosierdzia.
Kto na przykiad posila glodnego, pragnie, aby stat si¢ on syty i rbwnoczesnie zyczy,
aby nie tylko on, ale w ogodle nikt na §wiecie nie taknat i nie bylo juz nedzy.
Zasadniczo ma on na uwadze to, aby drudzy byli szcze¢sliwi. Widzimy tutaj, iz
mito$¢ blizniego tez nie wyznacza celu Zycia.

Pozostata jeszcze watpliwosé, czy sama mito$¢ Boga nie okresla sensu zycia.
Owszem mito$¢ tego rodzaju i wszystko, co si¢ czyni ze wzgledu na nia jawi sig
w historycznej egzystencji czlowieka jako rzeczywisto$¢ najbardziej sensowna.
Z drugiej strony sama mito$¢ nie mozna traktowac jako warto$¢ ostateczna. Mitosé
wiaze si¢ z pragnieniem posiadania ukochanego przedmiotu. Céz jednak znaczy
posiadaé? Trzeba tu przywotaé znaczenie stowa ,,poznanie”. Okazuje sig, ze
najwazniejsza postacia poznania jest ,,posiadanie”, a to ostatnie realizuje si¢
w uszcze§liwiajacym widzeniu czyli w kontemplacji*®.

PROBLEME DER PHILOSOPHISCHEN KONTEMPLATION
ZUSAMMENFASSUNG

Der Beitrag stiitzt sich vor allem auf die Gedankenphilosophie von Josef Pieper. Es
wurden aber auch Bearbeitungen und das Gedankengut von Aristoteles, Thomas von
Aquinum, Stefan Swiezawski und sogar Albert Einstein hinzugezogen. Die vorgefiihrte

% A Einstein, jw., s. 225.
% ). Pieper, Glick..., jw., s. 92-97.
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Kontemplation ist nicht allein ein Blick auf die Wirklichkeit, denn iiber Entziicken und Liebe
fihrt sie zur vollen Partizipation in unserer Umwelt. Wichtiges Element dieses Beitrags ist
ene prazise Aufzdhlung und Analyse der Kontemplation. Dazu gehoren: Schlichtheit,
Erfiillung, Ruhe und Friede, Erholung, Gliick, Beunruhigung, Beziehung auf die Praxis und
dis Allgemeinwohl. Das ganze fiihrt zur Aufzeichnung der Kontemplation als Garanten des
irenschlichen Lebenssinns.



