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IUSTUS ET SANCTUS: BIBLIA O SWIETOSCI

Nazywanie ,,Swigetymi” ludzi zyjacych szczeg6lnie poboznie i moralnie, a zwta-
szcza meczennikdéw, upowszechnifo si¢ dopiero w IV wieku. Poprzednio stowo to
byto stosowane w nieco inny sposdb. Temat §wigtosci w Biblii trzeba wigc podjaé
od dwoch stron: przede wszystkim od strony specyficznie biblijnej koncepcji
Swietodci, od strony znaczenia i uzycia termindéw odpowiadajacych naszemu stowu
»Swiety”. Po drugie, uzupelniajaco, od strony znanego w tradycji chrzescijariskiej
pojecia Swigtosci, ktore moze odpowiada¢ réznym terminom i ideom biblijnym;
w szczegolnodei Pismo Swigte nazywa moralne zycie ,,sprawiedliwodcia” a wigZ
z Bogiem ,,poboznodcia”. To drugie podejscie jest szersze, a tym samym prowadzi
w nieco innym kierunku niz pierwsze. Sytuacja tego rodzaju jest czesta: dzisiejsze
pojecia teologiczne bywaja inaczej uksztattowane niz ich odpowiedniki biblijne.

Jest jednak tekst biblijny, ktory tgczy sprawiedliwo$é i $wigto$¢ jednego
cztowieka, proroka-meczennika, antycypujac pdZniejszy rozwdj pojeciowy w tej
dziedzinie. Mk 6,20 méwi o Chrzeicielu: ,,Herod bat si¢ Jana, wiedzac, ze jest
meZem sprawiedliwym i §wigtym”. Po grecku te dwa przymiotniki brzmia dikaios
kai hagios, przektadzie tacifskim iustus et sanctus.

HEBRAJSKI STARY TESTAMENT

W ST odpowiednikiem naszego ,Swigty” jest przede wszystkim hebrajskie
stowo gados i pokrewne. Dotyczy ono gtéwnie $wigtoSci Boga oraz kultu, czasami
Swigtoséci oséb. W tym samym znaczeniu stowo te wystgpuje w innych jezykach
zachodnio-semickich. Przy interpretacji powyZszego pojecia przyjmuje si¢ ¢zgsto,
Swiadomie lub nie§wiadomie, poglad na ide¢ §wigtosci upowszechniony w religio-
znawstwie przez klasyczng pracg Das Heilige Rudolfa Otto (1917). Gtosit on, ze
istotg §wigtodcei jest inno$¢ 1 oddzielenie wzgledem §wiata. Takie jej pojmowanie
ma oparcie w religiach akcentujacych ideg¢ ,tabu”, natomiast jej aplikowanie do
religii biblijnej i w ogdle do $wiata starozytnego nie ma nalezytej podstawy
empirycznej.

R. Otto i inni ulegli tu blednej hipotezie (W.W. Baudissin, 1878), ktéra
wyprowadzata stowo gados z tematu QD znaczacego ,,dzieli¢”, ,ciaé”. Faktycznie
pierwsze przyktady rozumienia $wigtosci jako separacji, jaki bytem w stanie
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znalezé w literaturze przedmiotu, pochodza dopiero z rabinicznych midraszy
zawierajacych tradycje z II-IIT wieku po Chr. Komentujac biblijne przykazanie
,.badZcie §wigci, bo ja jestem Swiety”, stwierdzaja one, Ze ,,badZcie §wigci” znaczy
,.badzcie oddzieleni” (Sifre Lev do Kpt 11,44; do 19,2; do 20,26). W szczeg6lnosci
chodzi o oddzielenie si¢ Izraela od innych ludéw (Sifre Lev do Kpt 20,7; Mechilta
Ex do Wj 19,6). Zwazywszy, Ze ,,oddzieleni” to po hebrajsku perusim, w oryginale
mozna widzie¢ aluzje do faryzeuszy, bo tak wiasnie si¢ oni po hebrajsku zwa. Jak
widaé, ta interpretacja §wigtosci jest wtérna wzgledem rytualnego separatyzmu.

W rozwoju religii ST i w judaizmie mozna wprawdzie dostrzec pewna ewolucje
ku pojmowaniu Boga jako odlegtego, absolutnie innego, czego szczytowym
wyrazem jest zapewne filozofia Filona z Aleksandrii. Tej idei nie wyrazano jednak
przez pojecie §wigtosci.

Stowo gados i pokrewne ma bowiem przede wszystkim sens pozytywny.
Wskazuje na blisko$¢ do Boga, u§wigcenie jego obecnoscia, konsekracjc, wyniesie-
nie. Tak bylo juz w religijnych tekstach Mezopotamii i Syrii (co wykazat
C.B. Costecalde, 1983). Tak jest tez w ST. , Swicte” ma w nim specjalny status, ale
pozytywny, wzniosty. Oddzielenie, niedotykalno$¢ charakteryzuje natomiast racze;j
rzeczy nie$wigte, skalane (hebrajskie hol) albo potgpione i wyklete (herem).

Termin omawiany wystgpuje w rozmaitych formach i jest w Biblii hebrajskiej
bardzo czgsty — podaje sig liczbe 842 wystapiefi odpowiedniego tematu w formach
przymiotnikowych, czasownikowych i rzeczownikowych. Stowo stosowane jest
bardzo szeroko: do rzeczy, miejsc, 0sdb, spotecznosci i samego Boga. Wspolnym
mianownikiem jest przewaznie kontekst kultu, w ktérym osoby i rzeczy spotykaja
si¢ z Bogiem; $wigte jest to, co pozostaje w akcie kultu blisko Niego. By¢ moze
wihasnie w kontekscie kultu $wiat Starozytnego Wschodu odkryt idee §wigtosci.
Oznacza to jednak, ze Biblia hebrajska zna raczej ideg kultowej sakralnosci, niz
§wigto§ci w naszym rozumieniu.

Juz te stownikowe rozwazania pozwalaja na pewne wnioski co do natury
$wigtosci w ogodle. Po pierwsze, nalezy ja pojmowaé pozytywnie, raczej jako
bliskos$¢ do Boga niz jako oddzielenie si¢ od $wiata. Po drugie, istotnym wymiarem
SwigtoSci jest zblizenie si¢ do Boga w kontekS$cie kultu; zapowiada to role
sakramentéw w zyciu §wigtych.

Stowo ,,Swigty” wyraza najpierw sama natur¢ Boga, Zrodta §wigtodci, a zwlasz-
cza jego majestat. Stosunkowo pdzny tekst biblijny, powstaly po niewoli babilon-
skiej, méwi: ,,Tak bowiem moéwi Wysoki i Wzniosty, ktorego stolica jest wieczna
a imie éwigty zamieszkuje¢ miejsce wysokie 1 §wiete” (Iz 57,15). Nie znaczy to
jednak, ze Bog jest oddalony, gdyz dalej czytamy: ,Jestem z czlowiekiem
skruszonym i pokornym”. Swigtos¢ kojarzy si¢ tez z mocg i chwata (I Sm 6,20;
Wj 15,11;29,43; 1z 6,3). Czasami stowo ,,Sw1¢ty” staje sig samodzxe]nym imieniem
Bozym (Iz 40,24; Ha 3,3; Hi 6,10) — najczgsciej w zwrocie ,,Swu;ty Izraela”,
typowym dla Izajasza. Wyraza on czgsto blisko$¢ Jahwe jako tworcy, odkupiciela,
wybawcy. ,,Wielki jest posrdd ciebie Sw1¢ty Izraela” (Iz 12,6); por. ,,posSrodku
ciebie jestem Ja — Sw1¢ty” (Oz 11,9); por. Ez 20,41. Bog jest wigc i wzniosly,
i bligki (por. Pwt 4,7).

Swietos¢ Boga ma wymiar moralny: ,,Bég Swigty przez sprawiedliwos¢ okaze
swa $wieto$¢” (Iz 5,16). Sw1¢tosc Boga i kultu oznacza, ze uczestniczacy w kulcie
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i bliski Bogu lud jest i obiektywnie u§wiecony, i wezwany do $wietodci: kilkakrot-
nie powtarza si¢ zdanie ,,BadZcie §wigci, bo ja jestem Swiety, Jahwe Bég wasz”
(Kpt 19,2; por. 11,44; 20,7, Wj 22,30). Skojarzenie $wigtosci z bliskoscia
wydobywa Ps 148,14, dotyczacy ,,wszystkich jego §wigtych, synéw Izraela — ludu,
ktdory jest mu bliski”.

Wielokrotnie mowa o $wigtoSci ludu Bozego wynikiej z jego wiezi z Bogiem,
takze w kontekscie zwiazanych z tym wymogéw co do $wigtosci (kultowe;j,
rytualnej oraz moralnej). Jest on §wigty jako Boza wiasno$¢ i lud kaptaniski: Pwt 7,6
(por. Wj 19,5 n.; Kpt 20,26); Pwt 14,2.21; 26,19 (zwiazany przymierzem); 28,9,
Iz 64,2; Kpt 21,23; 22,167 W Lb 16,3: ,,Cale zgromadzenie (gahal) jest §wigte
1 posrdd niego jest Jahwe”. USwigcenie jest wigc jednoczes$nie czyms$ obiektywnym,
owocem obecnosci Bozej, i zadaniem.

Spotykamy tu pewna antycypacj¢ nauki o tasce. Bardzo podobna konstrukcje
myS$lowg znajdziemy w NT, w przypowiedci o talentach (Mt 25,14-30) 1 paralelnej
przypowieSci o minach (kk 19,12-27). Wybiegajac nieco naprzoéd zauwazmy, ze
wedtug niej do zbawienia potrzebny jest cztowiekowi na poczatek wielki dar Bozy,
a nastepnie jego pomnozenie wiasnym wysitkiem. Taka jest katolicka nauka o tasce
(wbrew btedom pelagianizmu i luteranizmu). Taka tez droga powstaje Swigtos¢é: od
Boga do cztowieka 1 od czlowieka ku Bogu.

O Swigtosci ludzi mowa w ST najczesciej w liczbie mnogiej. Oprdcz $wigtosci ludu
mowa o $wigtosci czy uswieceniu kaptanéw, przy czym chodzi raczej o ich oczysz-
czenie rytualne. USwigcenie przed sprawowaniem kultu dotyczy takze zwyklych ludzi
i tez ma na wzgledzie czynnosci zbiorowe. Sfowo ,,$wigci” na oznaczenie czy to ludzi
(Ps 34,10; Pwt 33,3; por. Mdr 18,9; Iz 4,3; moze Dn 7), czy istot niebianskich
(Wj 15,11 LXX; Ps 89,6.8; Za 14,5; Hi 15,15) réwniez dotyczy zbiorowosci.

Pozostaje to w pewnym kontradcie z dzisiejszym, indywidualnym pojmowa-
niem stowa ,Swiety”, cho¢ zarazem antycypuje ideg¢ uroczystosSci Wszystkich
Swietych. Sugeruje jednocze$nie pewna modytikacje intuicji dzisiejszych. Przypo-
mina, ze spodobalo si¢ Bogu uswigci¢ spoteczno$é ludzka, ze do Swigtosci
powotany jest KoScidt, a nie tylko indywidualni §wiect. Ponadto $wigci nie sg
wyizolowani z otoczenia, wiele daréw otrzymali od Boga wraz z innymi czy za
posrednictwem innych, wspdlnie tez z innymi ida do Boga.

Dosé wyjatkowe pozostaje natomiast w Biblii hebrajskiej nazywanie §wigtymi
pojedynczych ludzi. Aaron jest ,,Swigtym Jahwe” (Ps 106,16). Elizeusz to ,,Swigty
maz Bozy” (2 Krl 4,9). Prorok Jeremiasz zostat u§wiecony przed narodzeniem
(Jr 1,5). Te sporadyczne przypadki dotycza ludzi wyjatkowo bliskich Bogu,
powotanych do specjalnej misji.

Kilka dalszych wzmianek tego rodzaju postuguje si¢ innym stowem, nazir
(14 razy w ST) nazirejczyk, ktére oznacza po hebrajsku po§wigconego, konsek-
rowanego, a bardziej etymologicznie wydzielonego, zostawionego (dla Boga).
Kilka wzmianek dotyczy nazirejczykdéw-charyzmatykéw, a zwilaszcza Samsona,
nezir elohim (Sdz 13,5.7, 16,17), pdzniej Samuela (dopiero Syr 46,13; o jego
bliskosci z Bogiem Jr 15,1; Ps 99,6); w liczbie mnogiej nazirejczycy obok
prorokéw w Am 2,11 n. W czasach p6Zniejszych nazireat przybrat form¢ kultowa,
jednak pierwotnie dotyczyt $wigtosci jednostki, osoby po$wigconej wylacznie
Bogu, zyjacej dla Boga.
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BIBLIA GRECKA I JUDAIZM POZNIEJSZY

Uzycie jezyka greckiego zmodytikowato sposdb mdwienia o §wietosci. Swie-
to$¢ w kontekscie kultu, sakralno$¢, §wiete moce, opisuje po grecku przymiotnik
hieros i stowa pokrewne (odpowiadajace tacinskiemu sacer). Jednak ttumacze
Biblii hebrajskiej odrzucili ten termin, gdy trzeba byto odda¢ hebrajskie gados
(przyjeli natomiast pokrewne etymologicznie hiereus, kaptan, a ksiggi deuterokano-
niczne i potem NT stosuja masowo to hieron, $wiatynia). Nie przyjeli tez szerzej
stowa hagnos, wskazujacego na czysto$¢ i wzniosto$¢ bostw oraz kultu, ani semnos,
»~czeigodny”.

Zamiast tego z reguly stosuje Biblia grecka, czyli Septuaginta termin hagios
1 pokrewne, bliskie tacifiskiemu sancrus. Byt on dotad stosunkowo rzadki, stosowa-
ny najpierw do obrzedéw, $wigtoSci dawnych i majestatycznych, a pdzniej do
bdstw, ale nie greckich, nigdy do ludzi. Wydaje sig, Ze uzywajac go, uniknigto stow
pospolicie kojarzonych z béstwami poganskimi, a w stowo greckie zasadniczo
wlano sens hebrajskiego gados, przesuwajac moze akcent z kultowoSci na wznios-
tos¢, na pewna jakosc.

Ksiegi deuterokanoniczne, apokryty i pozostata literatura judaistyczna na ogot
kontynuuja wigc sposéb méwienia z Biblii hebrajskiej. Oprocz mnogich wzmianek
o rzeczach $wietych jest wige w nich mowa o $wietosci Boga (np. 2 Mch 1.8;
3: Mch 2,2; 1 Hen 1,3 gr. etc.), imienia (Tb 3,11) i ducha Bozego (Syr 48,12). Bog jest
Swigtym par excellence (Syr 23,9; 47,8; 48,20, Ba 4,22.37; Tb 12,12.15 BA);
odnotujmy tez sprawiedliwy i swiety w apokryficznym Wniebowzigciu Mojzesza 3,5.

Znacznie czgéciej niz w Biblii hebrajskiej (Ps 51,13; 1z 61,10) duch Bozy jest
nazywany duchem $wigtosci wzglednie §wigtym. Kontekst wskazuje na rozumienie
czynne, ,,duch udwigcenia”, czyli na zjawisko u§wigcenia badz natchnienia wier-
nych przez Boga. Por. Dn 5,12 LXX i w Qumran: ,,duch $wietodci” oznacza
dziatanie Boga w cztowieku (1QH 7,6; 14,13) czy we wspdlnocie (1QS 3.7).
Prorocy zostali ,,namaszczeni przez ducha §wigto$ci” dla nauczania Izraela prawdy
(CD 2,12 — tekst trudny); ducha $wigtosci zapowiada tez btogostawienstwo dla
arcykaptana (1QSb 2,25); dzigki wylaniu ducha $wigto$ci wierny sie¢ nie zachwieje
(1QH 7,6 n.; por. 4QDibHam 5,15) i napeini go rado$¢ (1QH 9,32) oraz wiedza
(1QH 12,12). Podobnie rozumiany jest §wigty duch Bozy w apokryfach ST (Psalmy
Salomona 17,37; hebrajski Testament Naftalego 10,8 n.; Wniebowziecie [zajasza
5,14; 4 Ezd 14,22; Jubileuszy 1,21).

Nadal mowa w liczbie mnogiej o $wigtosci ludu Bozego (1 Mch 10,39.44.46;
Mdr 18,9; Tb 12,15 B i co najmniej 30 razy w apokryfach, zazwyczaj w kontek$cie
eschatologicznym i wielokrotnie w Qumran), jak réwniez aniotéw i kaptanow.
Nadal tez dos$¢ rzadko przypisuje sie §wieto$¢ pojedynczym osobom. Mdr 11,1
nazywa Mojzesza ,,$wietym prorokiem”; Syr 45,2 poréwnuje go do ,,Swigtych”,
Syr 45,4 mowi, ze Bog go uswiecit, zas Syr 45,6 zestawia z ,,podobnie Swietym”
Aaronem — do krétkiej listy osob zwanych w ST §wietymi dofycza wigec Mojzesz;
potwierdza to Filon, De virtutibus 175. Zywoty prorokéw 4,6 (I w. po Chr.) zowia
HSwietym” (hagios) Daniela. I tu Swieto§¢ polega na wyjatkowej bliskosci do Boga,
cechujacej nielicznych jego wybranych.
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W apokryfach pojawia si¢ sugestia o §wigtoSci Mesjasza. Testament Lewiego
18,6 méwi o ,,nowym kaptanie™: ,,z przybytku chwaty przyjdzie na niego §wigto$¢”
(hagiasma). Psalmy Salomona 17,43 o Mesjaszu (christos, w. 32), synu Dawida,
krélu lIzraela, ktéry uswigci Jerozolime (w. 33): ,.Stowa jego jak stowa Swietych
posrod uswieconych ludow”. Natomiast bardzo akcentujaca ide¢ mesjanska za-
chowana po tacinie Liber antiquitarum biblicarum Pseudo-Filona zowie Dawida
Swigtym pomazancem Panskim, sanctus christus domini (59,2).

W NOWYM TESTAMENCIE

NT mowi o Swiegtodci z podobng czgstoseig, co ST, 1 w wigkszosci w podobnych
kontekstach. Centralne stowo hagios wystepuje 233 razy, jego derywatywy ponad 40
razy. O Bogu jako gwit:tym mowa jest mniej czgsto, ale wyraZnie; kontekst jest
z reguty modlitewny (Ap 4,8 za 1z 6,3; Ap 6,10 por. 15,4; 16,5; Lk 1,49;J 17,11; por.
tez Mt 6,9/Lk 11,2). BOg jest tez tym, ktory uSwigca 1 daje wzor Swigtosci (J 10,36;
17,17; 1 Tes 4,23; 1 Tm 4,5; Rz 6,22; Hbr 12,10; ewentualnie 2 Kor 1,12; 1 P 1,15;
| J2,20). Mnogie wzmianki o Duchu Swigtym maja w tle ideg uswiecenia przez Ducha
Bozego, odczuwalng w semickim tle wyrazen greckich; czasem mowa o tym wprost.
Wraz z analogicznymi zdaniami ST o u$wigceniu przez obecnoS¢ lub dziatanie Boga
przypomina to, ze $wigto$¢ bedac Jego przymiotem w Nim ma tez ostateczne Zrodio.

Nowym motywem jest §wigto§¢ Jezusa. Poszczegdlne wzmianki o niej dotycza
badZ boskiego, badZ ludzkiego aspektu jego egzystencji, stowo ,$wigty” moze
bowiem dotyczy¢ zarazem boskosci i cztowieczeristwa. Boskiej Swigtosci dotyczy
wyrazniej Ap 3,7; posrednio Rz 1,4; 1 P 1,15; poSrednio 3,15; 1 J 2,20; warstwa
redakcyjna £k 1,35. Inne teksty mowig o $wigtosct raczej w aspekcie roli Jezusa,
czyli bardziej funkcyjnym i soteriologicznym niz ontycznym, a zarazem przypomi-
naja nieco wzmianki o $wigtodct wielkich postaci ST. Sa to: Mk 1,24; J 6,69
(,.Swiety Bozy”); J 10,26; 17,19 (dotyczace one u$wigeenia Jezusa); czgSciowo
Lk 1,35; Dz 3,14 (,Swigty i sprawiedliwy”); Dz 4,27.30 (,,$wigty stuga” — jak
Mojzesz). Z okreSlen bliskoznacznych wymieimy miano ,,Nazorejczyka”, spok-
rewnione z hebrajskim nazir, przymiotnik hosios, ,,Swiatobliwy, pobozny”, przypi-
sywanie Jezusowi czystosci, bezgrzesznosci (J 8,49; 1J3,5;1P 2,22), doskonato-
$ci, kaptaristwa, poréwnywanie Go do Swiatyni. Swigtos¢ Jezusa jako cztowieka
jest najzupetniej wyjatkowa i taczy rézne aspekty (kultowy, moralny, prorocki,
mesjanski); nie jest tez w NT oddzielona od Jego $wigtosci Boskiej — jest bowiem
pojeta w pierwszym rzgdzie jako §wigto$¢ jednej Osoby.

Caty szereg tekstéw dotyczy uswigcenia ludzi przez Jezusa: J 17,19; 1 Kor 1,2;
1,30; 6,11; Ef 5,26 n.; Hbr 2,11; 10,10.14.29; 13,12. Ma ono wymiar soteriologicz-
ny, ale w czeSci tekstow raczej moralny (Pawet), a w czgéci raczej kultyczny
(Hbr, J). W czesci Jezus uswieca osobiscie, w gzeéci z woli Bozej. Do tego mozna
doda¢ seri¢ wzmianek o udzielaniu Ducha Swigtego (czyli uSwigcenia) przez
Jezusa (Mt 3,11; Mk 1,8; £tk 3,16; 1 1,33; Dz 1,5; 11,6; J 14,26; 20,22; Dz 2,33;
Tt 3,6). Jezus jest zatem widziany jako Zrédio §wigtosci, analogicznie do samego
Boga w ST. Do biblijnego obrazu $wigtosci nalezy wigc odniesienie do Jezusa jako
Swigtego i u§wigcenie przez niego.
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W ST Bég uswigca i stanowi wzor swietosci dany ludziom do nasladowania
tak jest i w NT. Tekst 1 P 1,15 n., brzmiacy: ,,wedtug tego, ktéry powotat was,
éwieteg(), sami §wieci w kazdym zachowaniu si¢ staicie, dlatego, Ze jest napisane:
§wictymi badZcie, bo ja jestem Swigty”, stosuje do Chrystusa cytat z Kpt 19,2.
Roéwniez inne teksty NT zobowigzuja do nas§ladowania Jezusa (Mt 11,29; £k 14,27;
J 15,12.14 n.; Rz 8,29; 15,5; 1 Tm 1,16; 1 P 2,21) wzglednie samego Boga
(Mt 5,48). Dotykamy tu kluczowej wiaSciwosci etyki biblijnej — za przykazaniami
szczegOtowymi stoi nakaz wzorowania si¢ na Bogu. Cztowiek stworzony na obraz
i podobiefistwo Boze, ma si¢ do Boga upodabniaé. Uzasadnieniem etyki nie jest
sama wola Boza, raczej Boza natura, ktéra wyraza tu stowo ,,Swiety”. Boska role
prawodawcy i wzoru petni w NT Jezus Chrystus. Swigto$¢ cztowieka polega wigc
na nasladowaniu Boga i Chrystusa w ich Swigtosci.

Nie mozna tu poming¢ drugiej strukturalnej cechy etyki i duchowosci biblijnej
— maksymalizmu. Taka §wigto§¢ wydaje si¢ niemozliwa do osiggnigcia; nazywa-
nie wiernych Swietymi jawi si¢ jako co§ mocno na wyrost. Jednakze takich
przykazan nie nalezy sobie wyobraza¢ na wzoér norm prawnych. Stanowia one
raczej drogowskaz na szczyt gory, na ktérej mozna spotkaé Boga.

W odréznieniu od ST 1 apokryféw, NT tylko wyjatkowo nazywa Swigtymi
aniotow. Czesto mowi natomiast o Swigtosci ludzi, zwlaszcza w listach Pawtowych,
ale takze w powszechnych i w Apokalipsie. (Hoi) hagioi, ,$wigci”, oznacza
chrzedcijan, Kosciot. Nawiazuje to niewatpliwie do §wigtosci ludu Bozego w ST,
ale SwigtoS¢ te bardziej akcentuje, gdyz mowa o niej znacznie czeéciej. Uzycie tego
terminu ma kilka odmian.

W czesci tekstow z pewnoscig chodzi ogélnie o chrzedceijan, ,,braci”, cztonkéw
wspolnot (Rz 1,7; 1 Kor 1,2; 6,1; 14,33; 2 Kor 1,1; 13,12; Ef 1,1; 2,19; 3,8.18; 4,12;
5,3; Flp 4,21 n.; Kol 1,2.4.26; 3,12; Flm 5.7; Hbr 3,1; 13,24; Jud 3). Dos¢
wyjatkowo wystepuje liczba pojedyncza, ,.kazdy swigty” (Flp 4,21; por. | Tm 2,21;
Ap 22,11).

(Ef 1,4; 4,24; Kol 1,22; 1 P 1,15 n.; por. Ef 4,11 n.; 1 Tes 4,3), Swigci to powotani
(Rz 1,7; 1 Kor 1,2), $wigto$¢ wiagze sig z obmyciem chrztu (1 Kor 6,11). Powyzej
wspomniano juz teksty méwiace o u$wigceniu przez Boga, Ducha Swigtego
i Chrystusa.

Wreszcie szereg tekstéw zdaje sie dotyczy¢ zbawionych w ogoéle, czgsto
w perspektywie eschatologicznej (Mt 27,52; Rz 8,27; 1 Kor 6,2; Ef 1,18; Flp 4,12;
wszystkie 15 miejsc w Ap; tu naleza tez ,uSwigceni” — imiestow od hagiazo
— w Dz 20,32; 26,18). Granice migdzy tymi rozumieniami nie sg jednak ostre.

Jako zadanie zalecane jest chrze$cijanom udwigcenie, hagiasmos (Rz 6,19;
I Tes 434.7; 1 Tm 2,15; Hbr 12,14), ich wilasciwym stanem jest Swigtosc,
hagiosyne (2 Kor 7,1; 1 Tes 3,13). 1 P 2,5.9 przypisuje chrzeScijanom $wigto$¢
kaptanéw i ludu Bozego ST; $wigtosé te¢ zawdzigczaja Bogu (w. 9 n.). Wedtug
Ef 5,27 Swiety jest KoSciol, wspélnota chrzescijan (ekklesia). Mowa tez o Swigtym
postgpowaniu (2 P 3,11) i wierze (Jud 20).

W innych miejscach mozna jednak odnie$¢ wrazenie, Ze ,$wieci” stanowig
grupe nie catkiem identyczng z adresatami listu czy chrzesScijanami w ogdle
(Rz 12,13; 16,2.15; Ef 1,15; 6,18; 1 Tm 5,10; Hbr 6,10); mogliby to by¢



IUSTUS ET SANCTUS: BIBLIA O SWIETOSCI 227

charyzmatycy lub ci, ktérzy prowadzili zycie bardziej ascetyczne. Na to by
wskazywato réwniez faczenie miana ,,$wigci” specjalnie ze wspolnota jerozolimska
zyjacg w ubodstwie (Dz 9,13; 26,10; Rz 15,25.26.31; I Kor 16,1.15; 2 Kor §,4;
9,1.12). Osobnym, interesujacym problemem sa ,,Swigci” z Liddy wspomniani
w Dz 9,32.4]1. Mogliby to by¢ nie chrzescijanie, cho¢ tak sie na pierwszy rzut oka
wydaje, ale cztonkowie zwigzanej z nimi wspolnoty esseiskiej. W obu przypad-
kach ,$wigto$¢” mozna rozumiel raczej jako szczegdlng poboznosc; ,Swiect”
odpowiada¢ moze hebrajskiemu hasidim.

Czasem tylko mowa o $wigtoSci wybranych os6b. Z imienia wymieniono
wytacznie Jana Chrzciciela w teks$cie juz cytowanym (Mk 6,20: sprawiedliwy
i Swiety). Reszta to wzmianki o grupach: pierworodni (bLk 2,23, cytat ST); dzieci
chrze$cijan (1 Kor 7,14 — tu takze u$wiecenie wspOtmatzonkow); dziewice
(1 Kor 7,34); niewiasty jak Sara (1 P 2,3.5); prorocy (Lk 1,70; Dz 3,21;
z apostotami Ef 3,5; 2 P 3,2). Sq one rozproszone, nie tworza systemu. Poza
Chrystusem, Bogiem-cztowiekiem, §wigto$¢ pojedynczych, nazwanych po imieniu
osOb nie odgrywa w NT prawie zadnej roli; NT po prostu dotacza do listy
indywidualnych §wietych ST posta¢ Jana Chrzciciela. Nadal tez nie ma §ladu kultu
takich §wigtych.

Jednoczesnie bardzo czgsto mowa zbiorowo o S$wigtych, cztonkach Ludu
Bozego. Wzmacnia to wnioski podane przy rozwazaniu zbiorowego pojmowania
Swieto$ci ludu Bozego w ST. Kaze tez zwr6ci¢ uwage na ten aspekt Swigtosci
dzisiaj. Mowimy wprawdzie o §wigtosci Kosciota, ale dosé bezosobowo 1 chetnie ja
kontrastujemy z naszy grzesznoscig. Co to moze znaczyé, ze jesteSmy, spolecznie,
i Swietymi, 1 powotanymi do S$wigtosci? Czy sprzeciw wobec tego sposobu
moéwienia wynika ze §wiadomosci grzechu, czy tez moze stad, Zze zapominamy
0 obecnoSci Bozej, ktéra uswigca ludzi? Stad, ze nie §wiadczymy o niej?

POJECIA BLISKOZNACZNE

Jak wskazaliSmy, stowu ,.§wiety” odpowiada po hebrajsku gados i rzadkie nazir.
Gdy pytamy o $wieto$¢ ludzi, stosunkowo bliskim terminem wydaje si¢ hasid,
,»pobozny, dobrotliwy, §wigtobliwy”. Odpowiednikiem greckim jest hosios, czasem
niescidle ttamaczone ,,Swigty” (Dz 2,27; 13,35 = Ps 16,10), a takze wezsze eusebes;
oba stowa wystepuja tez w ksiggach deuterokanonicznych, natomiast w NT sa nieco
rzadsze. Od liczby mnogiej hasidim pochodzi zapewne nazwa esseficzykow.

,,POboZnos$¢”, hebrajskie hesed, jest interpretowana w Septuagincie jako ,,mitosie-
rdzie”, eleos. W Psalmach hasid to modlacy sig do Boga cztowiek, ale poboznos¢ nie
jest rozumiana wasko, jako jedna z wielu ¢not, dotyczaca duchowej postawy wobec
Boga. Wiaze si¢ tez z postgpowaniem wobec ludzi, z wiernoScia Prawu i wiarg
(emet), ze sprawiedliwoScia, mitoScig, uymowaniem si¢ za ubogimi itd. (Mi 6,8; 7,2;
Iz 57,1; Ps 12,2-6; 50; Oz 6,6; £k 1,75; Ef 424; 1 Tm 6,11; Tt 1,8; 2 P 1,6).

Pobozno$¢ na ogdt nie jest przypisywana w Biblii ludziom nazwanym po
imieniu. Czasami méwi tak NT o Chrystusie (Dz 2,27; 13,35; Hbr 7,26; posrednio
1 Tm 3,16); Septuaginta wspomniata pobozno$¢ Mesjasza (I1z 11,2 LXX). Sporady-
cznie mowa o konkretnych poboznych (ale ze stowem eulabes: Dz 8,2; 22,12).
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Nastepnym stowem bliskoznacznym jest ,.sprawiedliwy” (hebrajskie caddik,
greckie dikaios). Te bliskoznaczno$¢ sygnalizuja juz pewne teksty biblijne. Wpraw-
dzie w ST paralelne skojarzenie sprawiedliwosci ze $wigtoScia jest wyjatkiem
(Iz 5,16 o Bogu), ale w NT wystepuje wielokrotnie, dotyczgc giownie ludzi:
Mk 6,20; Dz 3,14; por. J 17,11.25; Ap 16,5; 22,11; Rz 6,19; 7,12; 1 Kor 1,30;
1 Kor 6,11; por. Ef 4,24,

Przedstawmy te teksty blizej. Mk 6,20: ,Herod bat si¢ Jana, wiedzgc, Ze jest
mezem sprawiedliwym i §wietym” (dikaion kai hagion). Do$¢ podobne wyrazenie
wystepuje w LBk 1,75 ,Stuzy¢ mu w $wigtobliwosci 1 sprawiedliwosci” (en
hosioteti kai dikaiosyne); por. tez Lk 2,25: ,sprawiedliwy i pobozny”; Lk 23,50:
»dobry i sprawiedliwy”. O Jezusie Dz 3,14: ,zaparliScie si¢ §wigtego 1 sprawied-
liwego” (ton hagion kai dikaion). O zbawionych Ap 22,11: ,Sprawiedliwy (ho
dikaios) sprawiedliwo$¢ niech uczyni jeszcze, a Swiety (ho hagios) niech sie
uswieci jeszcze”. Takie same przymioty przystuguja przykazaniom w Rz 7,12:
»Tak ze Prawo [jest] §wigte; i przykazanie Swigte, 1 sprawiedliwe, i dobre”. Wedtug
1 Kor 1,30 Mesjasz Jezus: ,stat si¢ dla nas od Boga madroScig, sprawiedliwos$cia,
uSwigceniem (dikaiosyne te kai hagiasmos) i odkupieniem”. 1 Kor 6,11: ,Ale
obmyliscie sie, ale zostaliScie u$wieceni, ale zostaliScie usprawiedliwieni (alla
hegiasthete, alla edikaiothete) — w imieniu Pana, Jezusa Mesjasza i w Duchu Boga
naszego”. Rz 6,19: ,,Postawcie cztonki wasze [jako] niewolne [dla] sprawiedliwosci
ku uswieceniu (te dikaiosyne eis hagiasmon)”. Ef 4,24:  Wdzia¢ na siebie nowego
cztowieka, po Bozemu stworzonego w sprawiedliwosci 1 SwigtobliwoSci (en
dikaiosyne kai hosioteti)”. To zestawienie wystgpowato, zaznaczmy, w dwcezesnym
judaizmie; np. w | Hen 38,5; 48,1.7; 51,2; 99,16; 100,5 Swigci i sprawiedliwi to
zbawieni.

Swigtos¢ i sprawiedliwo$¢ wyraza wige pewien ideat zycia. Nadal jednak cechy
te nie sa przypisywane jednostkom, lecz raczej stawiane przed wspodlnoty jako dar
i.zadanie.

Sprawiedliwo$¢ jest w filozoficznej terminologii greckiej nazwa jednej z ¢ndt,
czasem traktowanej jako naczelna (stoicy, Filon, Teognis: ,,wszystkie cnoty
wlaczone sa do sprawiedliwosci”). Uzycie biblijne tez wydaje si¢ szersze, dotyczac
catosci zycia moralnego. Szukajac odpowiednikdw naszego pojecia §wigtosci,
dostrzegamy, ze obejmuje ono to, co Pismo Swigte zowie sprawiedliwos$cia. Jest
ona postgpowaniem zgodnym z prawem Bozym. Sprawiedliwy czyni wole Boza.
jest wolny od winy, pobozny, doskonaty, bezstronny (W] 23,6-8; Ez 23,45; Syr
16,3; Rdz 6,9; Pwt 16,9). Sprawiedliwy jest bliski Bogu (Rdz 7,1; Ps 146,7;
Iz 24,16; 26,2; Mdr 2,18; 3,1; 5,1.15).

To ogdlne pojmowanie sprawiedliwosci, jako synonimu wiaSciwe] postawy
moralnej, przejmuje NT, choC zna i sens wezszy, sprawiedliwo$¢ w sadzeniu.
»oprawiedliwy” jest wigc przeciwienistwem grzesznika, nieprawego, niepostusz-
nego, ztego (Mt 9,13; Mk 2,17; Lk 5,32; 15,7; Rz 5,19; Mt 5,45; Dz 24,15;
Mt 1341; 1 Tm 1,9; £k 1,17; Rz 5,6 n.; | Tm 1,9; 1 P 4,18; Mt 13,49).
Analogicznie do $§wigtych, o sprawiedliwych w szerokim sensie bywa mowa
zbiorowo (Mt 13,43.49; Jk 5,6.16; 1 P 3,12; Mt 25,37.46).

Miano sprawiedliwego czasami przypada konkretnym jednostkom. W ST np.
Tobiasz (Tb 7,6 i in.); Hiob (Hi 1,1); Noe (Syr 44,7); rodzice Zuzanny (Dn 13,3)
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— zadna z tych postaci nie jest jednak historyczna. Posrednio Mojzesz (Pwt 33,21);
Dawid (1 Sm 24,18); Jozjasz (Jr 22,15); Tamar (Rdz 38,26). O Mesjaszu: Jr 23,5;
[z 33,15; Za 9,9. NT: Abel (Mt 23,35; Hbr 11,4), Lot (2 P 2,7 n.); Zachariasz
i Elzbieta (Lk 1,6); Jozef (Mt 1,19); Symeon (bk 2,25: dikaios kai eulabes),
Korneliusz (Dz 10,22). Nie jest to jednak jaki$ systematycznie nadawany tytut, lecz
okreslenie doraZne.

Pismo Swigte zna wreszcie zjawisko meczenstwa, ktore zainspirowato w chrze-
Scijanstwie kult Swietych. Sam termin grecki martys, ,S$wiadek”, czasami juz
oznacza w NT tego, ktdry dat §wiadectwo krwi (Dz 22,20; Ap 2,13; 6,9; 17,6);
pami¢é meczennikOw czczono w chrzeScijanstwie juz w Il w., a w judaizmie
zapewne wczesniej (apokryficzna 4 Mch z potowy I wieku po Chr.). Ksiggi biblijne
wymieniaja tez konkretne przypadki meczenskiej $mierci z rak przesladowcow:
Eleazara, siedmiu braci i1 ich matki w czasach machabejskich; w NT Jana
Chrzciciela, Szczepana, Jakuba Apostota 1 Antypasa. Meczeriska byta §mieré
Jezusa.

Sam kult §wigtych, rozumiany wasko jako obrzedy ku ich czci, nie jest w Biblii
znany. Znajdziemy w niej jednak liczne dowody postawy czci wobec bohateréw
wiary. Sa przedstawiani jako godny pochwaly ideat i wzér do nasladowania. Pewne
ustepy ST maja charakter hagiograficzny, np. obraz Dawida w 1-2 Krn i lista
postaci ze ST w Syr 44-50, zaczynajaca sie od stow: ,,Wychwalajmy mezéw
stawnych (...) to Pan stworzyt wielka t¢ chwale”. W Ga 3,6 nn. Abraham jest
wzorem wiary. Hbr 13,7 o niedawnych meczennikach: ,,Pamigtajcie o swych
przetozonych, ktérzy gtosili wam stowo Boze, i rozpamietujac koniec ich zycia,
nasladujcie ich wiarg”. Jk 5,10 n.: ,,Za przyktad wytrwatosci i cierpliwosci weicie,
bracia, prorokéw, ktéry przemawiali w imig¢ Paiskie. Oto wychwalajmy tych, co
wytrwali”.

Gdyby teraz poréwnac nasz sposéb mowienia o §wietoSci z biblijnym, po-
strzeganie Zrodet 1 natury Swigtosci wydaje si¢ zasadniczo tozsame, a réznica jest
dzisiejsza indywidualizacja $§wigtoSci ludzkiej, wyrazajaca si¢ w kulcie §wigtych.
Pismo Swiete nazywa wprost $wietymi tylko wyjatkowych bohateréw historii
zbawienia: Mojzesza, Aarona, dwoch prorokéw, ewentualnie Samsona i Samuela,
w NT Jana Chrzciciela 1 samego Jezusa; pewnym osobom przypisuje tez takie
walory, jak sprawiedliwos$é, ewentualnie pobozno$é badZz wiara, méwi o ich
meczenstwie, wychwala je.

Nie ma tu miejsca, by doglebnie zastanowié si¢ nad przyczynami zmiany.
Punktem wyjScia musiato by¢ nazywanie chrzedcijan $wietymi w NT, jak tez
naturalne pragnienie oddania sprawiedliwo$ci meczennikom. Wplyw wywarta
zarazem kultura grecka, czczaca pamiel zmartych 1 duza uwage zwracajaca na
wybitne jednostki — zauwazmy tytutem przyktadu, Zze gdy w procesie kanonizacyj-
nym bada sie ,.heroicznos$¢ ¢cnét”, operuje si¢ greckimi pojeciami herosa-bohatera
i cnoty. Uswiadamia to raz jeszcze wktad cywilizacji greckiej w uksztattowanie sie
chrzedcijanstwa, 1 w ogéle mozno$¢ czerpania z tego, co jest wartoSciowym
dorobkiem kultur, do ktérych przychodzi Dobra Nowina.
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Zatem wedtug Pisma §wictego Swigtos¢ nalezy pojmowaé pozytywnie, jako
blisko$¢ do Boga; ma ona wymiar kultowy i moralny, wyraza si¢ w pobozno$ci
i sprawiedliwosci. Teksty biblijne tylko wyjatkowo mdwia o SwietoSci pojedyn-
czego cztowieka, chociaz chwalg postawe bohateréw wiary i podaja ich za wzor.
Podkreslaja natomiast Swigto$¢ ludu Bozego Starego Przymierza i Swigtos$¢ chrzes-
cijan, pojeta zbiorowo. Wynika ona z u$wigcenia przez Boga i zarazem jest
zadaniem. Zrédlem i wzorem $wietosci jest Bog — w szczegdlnosci Bog w Jezusie
Chrystusie.
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IUSTUS ET SANCTUS: DIE BIBEL ZUR HEILIGKEIT
ZUSAMMENFASSUNG

Michal Wojciechowskis Artikel besteht aus einer Prisentation von Uberlegungen zum
Inhalt des hebraischen Alten Testaments, der gricchischen Bibel, des spéteren Judaismus, des
Neuen Testaments und sinnverwandter Begriffe, die mit der Heiligkeit verbunden sind.

Gemifl Heiliger Schrift ist die Heiligkeit positiv zu verstehen, als Nihe zu Gott; sie hat
eine Kult- und eine Moraldimension., und sie findet Ausdruck in Frommigkeit und
Gercechtigkeit. Biblische Texte berichten nur ausnahmsweise iiber die Heiligkeit einzelner
Menschen, obwohl sie die Haltung einzelner Glaubenshelden loben und sie als Vorbild
hinstellen. Sie unterstreichen dagegen die Heiligkeit des Gottlichen Volkes des Alten
Testaments und die gemeinschaftliche Heiligkeit der Christen. Sie resultiert aus der
Gaottlichen Heiligung und ist zugleich Aufgabe. Quelle und Vorbild der Heiligkeit ist Gott
— besonders Gott in Jesus Christus.



