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WSTEP

W grudniu biezgcego roku minie 40 lat, kiedy zakoficzono obrady Soboru
Watykanskiego II. Posrdd wielu dysput, sporow 1 polemik, dostojni Ojcowie
Soboru wytuskali niezmiernie wiele poszczegbélnych ziaren z pelnego obfitosci
ktosa, jakim jest Pismo Swiete.

Biblia, jako ,centralny” zbiér stéw o Bogu, czy raczej zbiér stéw Boga o nim
samym stanowi swego rodzaju zasade jedno$ci w sposobie orzekania prawd
biblijnych, czy dogmatéw wiary oglaszanych w zwyczajnym nauczaniu Soboru
1 papieza. Tak, jak ktos taczy poszczegolne ziarna w pojedynczym Zdzble pszenicy,
tak réwniez i Pismo Swigte taczy w sobie poszczegblne prawdy, ktére po
wyhuskaniu staja si¢ stricte ziarnami wiary oglaszanymi w uroczystym ksztalcie
przez stosowne wiladze Mistycznego Ciala Chrystusa. Ale to nie jedynie Biblia
stanowi punkt odniesienia do poszczegdlnych fundamentéw wiary chrzedcijaniskie;j.
Nie sposob przeciez odrzuci¢ dokonaf tych wszystkich wielkich poszukiwaczy
Sladow Bozych, ktorzy zapisali si¢ trwale w historii wzrostu i rozwoju Oblubienicy
Chrystusa. Mowa oczywiScie o Ojcach Kosciota — zaréwno tacifiskiego jak
i greckiego. Od czasow spisywania pierwszych zdanh Nowego Testamentu, wraz
z redakcja ksiag Starego Przymierza — rdéwnolegle przebiegata 0§ ustnego
przekazu tego, co dzi§ nazywamy niejednokrotnie sensus fidei — zmystem wiary.
Ta jednoczesna interpretacja, czy raczej uciele$nienie prawd Bozych w §wiadomo-
$ci ludu Bozego pierwszych wiekéw Kosciota, stata si¢ dla nas punktem od-
niesienie na drodze poszukiwain znakdw bliskoéci Boga w $§wiecie. Czyz tatwo
odwrdéci¢ wzrok od tak petnej glebi prawdy:

»~Niechze szukam, wzywajac Ciebie, Panie! Niech Ci¢ wzywam, wierzac
w Ciebie. Bo juz nas pouczono o Tobie. Wzywa Cig, Panie, wiara, ktérg mnie
obdarzyte§. Natchnate§ mnie ta wiara przez czlowieczenstwo Syna Twego 1 przez
stuzbe cztowieka, ktory mnie pouczyt”.

Stowa Sw. Augustyna staja sig¢ niczym gorski potok dajacy poczatek wielkim
rzekom, zalazkiem poszukiwania owego $§wiatla, ktérego Zrédtem maja by¢ nasze
zapalone pochodnie, jak nakazuje nam Pan. Droga przemierzana przez uczest-

"'Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1978, s. 5.
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niczacych w misterium Bozym zdaje si¢ zmierzaé¢ tu, na ziemi ku jednemu celowi:
doj§¢ do zjednoczenia w petni wiary i nadziei, by w przysztosci eschatologicznej
uczestniczy¢ w petni mitosci. ,,Srodkiem” do osiagnigcia tego celu jest KosSciot
Chrystusowy, w ktorym BoOg siebie objawil i nieustannie objawia, dajac si¢
sodkrywaé” kawatek po kawatku, fragment po fragmencie’.

Z posrod wszystkich soborowych dokonan, ktérym niewatpliwie nalezy przypi-
sa¢ wielko§¢, na pierwszy plan zdaje si¢ wysuwac konstytucja o Bozym Ob-
jawieniu. Mimo iz nie stanowi ona poczatku zbioru soborowych dekretow,
deklaracji, czy konstytucji, to nie mniej jednak na gruncie teologicznych dyscyplin,
jej wlasnie nalezy przyznaé prymat. To od Bozego Stowa wszystko bierze swoj
poczatek i w Jego $wietle podejmuje si¢ jakakolwiek refleksje teologiczna.

Objawienie nie jest meteorytem, ktéry spad! na ziemie i lezy sobie gdzie§ jako
masa skalna, z ktorej mozna pobra¢ prébke, zanie$¢ do laboratorium 1 tam jg
analizowaé®. Jest ono nieustannie tym samym, ciagle zywym organizmem wiary,
laczacym w sobie wspomniany wcze$niej ,,zmyst wiary” wszystkich wiekow
wpisanych w historie zbawienia. Tak pojete Objawienie wraz z Tradycja zdaje si¢
rzucaé lepsze $wiatto na fakt objawiania si¢ Boga cztowiekowi oraz Swiatu, az po
rzeczywisto$¢ znacznie bardziej glgbsza, tajemnicza — a przez to niezwykle
fascynujaca — po samoudzielenie si¢ Stworcy swemu stworzeniu. Sprobujmy
zatem przyjrzeé sie nieco blizej temu jakze doniostemu i jedynemu w swoim
rodzaju ,,odstonigciu si¢” Boga dla cztowieka.

I. ISTOTA SAMOUDZIELENIA SIE BOGA

Wydaje si¢ by¢ czym§ oczywistym, ze mowienie o samoudzielaniu si¢ Boga dla
wspotczesnego cztowieka bedzie wydarzeniem klarownym i przejrzystym najbar-
dziej na gruncie sakramentéw wtajemniczenia chrzedcijaiskiego. Fakt ten jest
niewatpliwie prawdziwy. Potwierdza go nie tylko zbawcze objawienie Boga, czy
samo ustanowienia sakramentow, lecz przede wszystkim Wcielenie Jezusa Chrys-
tusa. W ten sposob Bog nie tylko ,,méwi” cos o samym sobie, lecz raczej uobecnia
to ,,mowienie” samym soba.

Zauwazmy jednak, 7e prawda ta przechodzita rozne koleje losu. W zaleznoSci
od danej epoki historycznej akcentowano w niej ten lub inny element. To, ze
szczegllnie dzi§ mowi sie o samoudzielaniu si¢ Boga w zbawczym spotkaniu
7 czlowiekiem, zawdzigczamy szczegdlnie Soborowi Watykariskiemu I oraz
niektérym wspétczesnym teologom. W tym miejscu warto odwotaé si¢ do Karla
Rahnera®.

J.Ratzinger, Moje Zycie, Czgstochowa — £6dZ 1998, 5. 107.

Tamze.

K. Rahner (1904-1984), jeden z najwigkszych teologdw wspotezesnych. W 1922 r wstapil
do zakonu jezuitéw, 10 lat pdZniej przyjat Swiccenia kaptaiskic. W 1936 roku uzyskat doktorat
z teologii, za§ rok pdzniej habilitowat si¢ w zakresie dogmatyki. Lata wojny spedzit angazujac si¢
duszpastersko w Wiedniu. Od 1948 r rozpoczyna pracg jako wykfadowca dogmatyki w Innsbruc-
ku, potem w Monachium. Dorobek naukowy teologa stanowi ok. 3000 pozycji, wiele z nich
ttumaczono na wszystkie jezyki Swiata. W Polsce znany jest raczej z niewielu przektadow.

- ww
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Nasze rozwazania sktada¢ si¢ beda z nastepujacych punktow:
Samoudzielanie si¢ Boga pelnig Objawienia Bozego (2). Bedzie to punkt
wyjSciowy naszych rozwazan, by potem mdc wskazal na przejscie od definici
klasycznych do okresten konstytucji Dei Verbum (3). Ten punkt wraz z wnioskami,
jakie wyptyna po dokonanej refleksji pozwoli nam na realizacje ostatniej czesci
niniejszego rozdziatu, ktéra bedzie zarazem jego podsumowaniem. Wskazemy tu
na interesujace nas potaczenie Bozego daru z siebie z sakramentami chrzedcijans-
kiego wtajemniczenia. Stad tez tre§cig ostatniego punktu tego paragrafu bedzie
analiza szczegdtowa ,,Daru z siebie” wedtug konstytucji Dei Verbum oraz we
wspotczesne) mysli teologicznej na przyktadzie K. Rahnera (4)

1. SAMOUDZIELANIE SIE BOGA PELNIA OBJAWIENIA BOZEGO

Chcac méwic o zrddle i istocie samoudzielania si¢ Boga trzeba zaznaczyd, 12
ciggle pozostajemy w kregu misterium, tajemnicy mitosci Boga do cztowieka. Bog
nie ogranicza si¢ do samego siebie, lecz chee swy doskonato$ciy i petnia obdarzy¢
tego, do ktorego si¢ zwraca — cztowieka. Tu lezy fundamentalna prawda, 1z Bog
stworzyt Swiat i cztowieka, ze interesuje si¢ tym, czego dokonat, ze jest Opatrzno$-
cia wylewajycy si¢ na dzieto stworzenia®. Objawiajacy si¢ i zarazem zbawiajacy
Bog nie ,odcina” si¢ od Swiata stworzonego, nie dziata gdzie§ poza nim, lecz
doktadnie odwrotnie, historycznie angazuje w si¢ w dzieto stworzenia przez siebie
dokonane.

Wszystkie nakre§lone powyzej fakty swoje 7Zrodto zawieraja w prawdzie
objawienia si¢ Boga. To objawienie dokonuje si¢ nie w teorii, ale w praktyce
konkretnych czynow Boga. Dochodzimy tu do prawdy o podwdjnym wymiarze:
e Bog, w ktorego wierzymy nie jest doskonatos$cig zamknigta w samej sobie. Chee

1 niejako ,,musi” udzielaé si¢ cztowiekowi, cheye zachowaé wlasng tozsamose.
Innymi stowy, idgc w §lad za posoborowym nauczaniem Kodciota, mozna
zaryzykowac twierdzenie, ze BoOg nie bylby Bogiem, gdyby nie czynit daru
7. samego siebie”.

e Druga prawda dotyczy czlowieka, bo to on wiladnie jest celem Boskiego
udzielania si¢ i objawienia. Wszystkie czyny Boga maja wigc jedynego adresata:
cztowieka.

DoszliSmy w ten sposob do tego, co najbardziej wazne i istotne w chrzedcijani-
stwie, do tego, co rézni chrzescijaistwo od innych systeméw religijnych czy
filozoficznych. Bog, w ktorego wierzy chrzes$cijanin nie jest Bogiem abstrakeji,
lecz. konkretu. Konkretu historii 1 zbawienia.

ST.Wectawski, zaa M. Wrdbel, Rozmowa Boga z cztowiekiem, ,List” 1(2003), s. 10
(do 15).

* KDK 19: ,Cztowiek (...) zapraszany jest do rozmowy z Bogiem: istnieje howiem tylko
dlatego, ze Bog stworzyt go z mitodci i1 weiaz z mitosci zachowuje, a zyje w pehi wedlug prawdy,
gdy dobrowolnie uznaje owa mito$c i powierza si¢ swemu Stworcy. Zob. takze: KKK 27. Mitosé
jest sama istota Boga (1 J 4,8.16). Poprzez zhawcze interwencje Bdg objawia swoja najbardziej
wewnetrzng tajemnice. KKK 221
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Aby temat ten ujaé doktadniej nalezy uczyni¢ ukton w strong teologii fun-
damentalnej. Osobowy Bog, zwracajac si¢ do cziowieka nie pozostawia go
w poczuciu niespetnienia i braku nadziei’. Tym samym daje cztowiekowi mozliwos¢
odniesienia si¢ do swej sfery ,,Sacrum”. Objawienie, bo 0 nim mowa jest kluczem
do wtasciwego rozumienia i przezywania tego, czym jest udzielenie si¢ Boga
cztowiekowi. Oznacza ono dla nas przede wszystkim fundament zycia, konstytucje
KoSciota oraz przestanie, jakie glosi on §wiatu. W koncu to Kosciotowi zostato
powierzone orgdzie Objawienia, «biorace poczatek z samego Boga» 1 na mocy
wilaczenia we wspolnote eklezjalng przyjmuje je z wiara, jako Stowo Boze™.

Objawienie jako samodarowanie si¢ Boga nie jest dzwiem ktore miatoby
dokona¢ si¢ od razu na ptaszczyznie definitywnej i jednoznacznej. Jest tu widoczna
swoista etapowo$¢, przygotowanie do petni przyjecia Bozego daru z siebie.
Rozwazajgc rzeczywisto$¢ 1 zarazem fenomen udzielajacego si¢ Boga, Smiato
mozna wysunaé teze, iz chrzescijanstwo jako ,,miejsce” samodarowania si¢ Boga,
bedac rowniez droga wiodaca ku osiagnigeiu rzeczywistosci eschatologicznej jest
niczym innym, jak tylko stopniowym «odsfonieciem si¢» samego bytu Boga®.

Nie ma cienia watpliwodci, 12 kazda rzeczywistosé, im bardziej jest bogatsza,
,tym trudniejsza jest do poznania z zewnatrz”'’. Problem ten poszerza si¢ znacznie,
jesli cheemy poznaé druga osobg. Nie podlega dyskusji fakt, iz najtrudniej jest
wejs¢ w swiat, w jakim zyje drugi cztowiek. Staje si¢ to mozliwe dopiero wtedy,
gdy druga osoba zechce przed poznajacym odstoni¢ przynajmniej w czeSci swe
mysli, intencje i do§wiadczenia. W ten sposob nastgpuje rzeczywiscie tworcza
konfrontacja dwoch osob, mozliwe jest ich wzajemne poznanie sie''. Cheae zatem
wkroczyé w tak bardzo ,odlegly” lub raczej Swigty Swiat Boga, konieczne jest
istnienie przestania, ktére ma na celu wyrazenie zamiaru i woli Tego, ktory sig
Objawia.

Chrzescijafnistwo jest do$§wiadczaniem Boga przyjetego jako Osoba, ktora
pozwala si¢ wzywac i nazywac. Jest to spotkanie dwdch osob pozostajacych we
wzajemnych relacjach. Co wigcej, Bog jest Tym, ktory daje cztowiekowi zycie
wieczne — atrybut przynalezny tylko i wyltacznie Naj$wietszemu'?. Aby relacja ta
mogta zaistnie¢, Bog zawiera z cztowiekiem przymierze. Najwazniejszy jednak jest
tu fakt, iz sam Bog angazuje sie w dzieje cztowieka.

W tej whasnie optyce zawiera si¢ cata prawda Starego Testamentu. Poczawszy
od pierwszych kart Ksiegi Rodzaju, przekonujemy sig, iz Biblia jest ksiggy
objawiajacego sie i udzielajacego si¢ Boga, czego najbardziej czytelnym znakiem
jest fakt przymierza (nawet nie jednego!) zawartego z cztowiekiem przez Boga.
Poczawszy od pierwszych rodzicow i zwiazanych z nimi wydarzefn w ogrodzie
Eden, na Malachiaszu za$§ koficzac, mamy do czynienia z cigglym zaproszeniem

TH.Sewe ryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2001, s. 89.

* Tamze, s. 90.

* G. Bagnard, Bdg Ojciec w Objawieniu chrzescijariskim, ,Kolekcja Communio™ 13,
Poznan 2000, s. 9.

"H.Seweryniak, s. 90.

" Tamze.

2 Jan Pawet ll, Przekroczyé prég nadziei, Jan Pawet 11 odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Krakow 1994, s. 59.
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Boga kierowanym do ludzi. Celem Bozego dzialania jest whyczenie ich w zbawie-
nie 1 wieczng Mito$¢. Taka jest w maksymalnym uproszezeniu gtowna myél
Starego Przymierza: wezwanie do wkroczenia we wspolnote z Bogiem Stworcay,
Ojcem 1 Opiekunem wszelkiego stworzenia.

Wejscia we wspolnote 7z Bogiem wymaga taski wiary. Poprzez wiare, w naro-
dzie Izraela ksztattowaty sie wszelkie stosunki interpersonalne'; dokona¢ mogto
sig roOwniez. wyswobodzenie dwcezesnego cztowieka z niewoli tego, co oddalato go
od Boga™.

Nie mamy tu zamiaru przedstawiaé wszystkich aktow interwencji Boga w zyciu
1 historii Narodu Wybranego, poniewaz dla kazdego chrzescijanina sa one po-
wszechnie znane. Bardziej zalezy nam na podkre§leniu istoty, sensu tychze
interwencji. Chcemy wskazaé na ich podstawowy cel, jakim byto i jest spotkanie
cztowieka z udzielajacym si¢ Bogiem na ptaszezyZnie wiary.

Na gruncie Starego Testamentu chodzi przede wszystkim o wyakcentowanie
prawdy, ze tak jak nie mozliwe jest, by zawsze o w kazdym czasie polegac na
drugim cztowieku, tak w odniesieniu do Jahwe — przeciwnie. Jest On wrgez czysta
i petng wiernoscia. Jedynie On jest w stanie zabezpieczy¢ los cztowieka, otoczy¢ go
Swoja opieka i da¢ mu zbawienie'. Dobitnie prawde te przekazuje Izajasz: | Jezeli
nie uwierzycie, nie ostoicie si¢!”'. Stad tez fakt objawienia si¢ Boga nierozerwal-
nie zwigzany jest z koniecznoScia wiary w Niego. Akt wiary u autordw na-
tchnionych Starego Testamentu oznacza uznanie Boga za niezawodny podstawe
zycia, zaréwno poszczegdlnych ludzi jak rowniez calego narodu. Wierzy¢ to
opiera¢ swy egzystencje na Jahwe'”. Tym bardziej jest to prawda fundamentalna
zardbwno dla Starego jak i Nowego Testamentu ze wzgledu na ciagle zywa
Swiadomosé, iz Bog towarzyszy cztowiekowi od zarania jego istnienia. Jest tym,
Ktory opiekuje si¢ losem czlowieka i jego historia". Co wigcej, w mySl wezesniej-
szej wypowiedzi odnodnie procesu poznania i objawiania si¢ osoby drugiemu
cztowiekowi, Bog w Starym Testamencie objawia swe Imi¢. Objawiajac sig
Mojzeszowi, przedstawia sie mu jako Ten, ,ktory Jest™". Jest to dla nas bardzo
istotne, gdyz w mentalnosci Izraela, jak rowniez w jezyku biblijnym znaé kogo$ po
imieniu jest rownoznaczne z poznaniem go w calej petni.

Catos¢ starotestamentalne) mys$hi dazy w jednym kierunku: ku wskazaniu
cztowickowi, 172 ,,BOg nie jest jakim§ spokojnym Przedmiotem, lecz aktywny

1 Lewandowski, Bdg i czlowiek, Warszawa 2001, S 43.

“ H.Langkammer, Motywy Boga jako Ojca w teologii Sw. Pawta, Roczniki Teologicz-
ne” 26(1979), z. 1, s. 56 nn.; tenze, Bdg jako Ojcicc w Listach Sw. Pawta. Préba syntezy
patroteologii Pawfowej, w: Abba Ojcze!, (red.) A.J. Nowak, Lublin 2000, s. 155-168. Przy tak
pojetym zaangazowaniu si¢ Boga w historic cztowicka i §wiata mozna by rzec, w wielkim
uproszczeniu, czy wreez metaforycznic, iz poprzez otwarcice si¢ cztowicka na Boga, dokonujacego
si¢ w przyjeciu taski wiary jest ,,dopuszczeniem do glosu” Boga w zyciu jednostki.

5 Ps 16,5; 27,1.

' 1z 7,9b.

" W. Kasper, Rzeczywistosé wiary, Warszawa 1979, s. 68 n.

" R. Gubernat, Nadzicju powszechnego zhawienia w mysli teologicznej Hansa Ursa von
Balthasara w thumaczeniach polskich, Elblag 2002, s. 26 (maszynopis).

" 'Wj 3,4-6. Chodzi oczywiscie o wydarzenic na Gorze Horeh, gdzic Mojzesz doswiadezy!
bliskosci Boga w krzaku gorejacym.
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Podstawa naszej egzystencji”®. Poza tym nalezy rowniez na gruncie tak sfor-
mutowanych wnioskéw wyraZnie podkresli¢, ze spotkanie Boga z cztowiekiem to
relacja dwdch osdb, relacja dialogiczna. Jest zawsze spotkaniem pomigdzy ,Ja”
Boga i ,,ty” cztowieka. Mozemy tu mowic¢ o Osobie uobecnionej w drugiej osobie.
o Bogu obecnym w cztowieku®'. | Cziowiek przezywa siebie jako rzeczywistosé
otrzymang, jako postawione przed nim zadanie, nie za$ jako wynik wlasnej
autokreacji”®. Tym samym wigc, mozliwe jest jakiekolwiek zwrocenie si¢ ku
Transcendencji — ku Bogu, ktory poprzez swoj zamyst kieruje losem cztowieka,
angazuje si¢ w jego jednostkowe zycie. Odkupienie 1 zbawienie jako jedyna
intencja, ktdra Bog kieruje ku cztowiekowi znajduje swoje wypetnienie w zestaniu
Jego Syna na $wiat®. PrzyjScie Chrystusa na ziemi¢ ,wyznaczyto w sposib
naturalny poczatek nowej ery”. Jest to poczatek pelni rzeczywistosci samoobja-
wienia i samodarowania si¢ Boga.

[II. PRZEMIANY HISTORYCZNE [ PROCES DOCHODZENIA
DO NAUKI O SAMOUDZIELAJACYM SIE BOGU

Motyw objawiajacego si¢ 1 udzielajgcego si¢ Boga byt roznie opisywany
w teologii. Najczescie) postugiwano sig tu dwoma okreSleniami: Revelatio i1 Mani-
festatio. Zanim przejdziemy jednak do ich szczegétowego wyjasnienia, wpierw
odwolaymy si¢ do Pisma Swigtego.

»Wielokrotnie 1 na roézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow preev.
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna™. Tym sam
ustanowit Go ,dziedzicem wszystkich rzeczy™™®. Ten za$ Syn, zasiadajyc po
prawicy Ojca dokonujac swego dzieta, pouczyt nas o Tym, ktory Go postat?’.
Inaczej mozna powiedzied, iz w Jezusie Chrystusie Bog definitywnie objawit si¢
cztowiekowi w cale] swej mocy.

Doskonale znana jest prawda, 17 Jezus ,,pouczajac” Jemu wspdtczesnych o Ojeu
wzbudzit podréd Zydéw mndstwo kontrowersji. Dla Narodu Wybranego prawda
centralng pozostawal fakt, iz Boga nikt nigdy nie widzial. Wszystko to powodowa-
ne byto starotestamentalng mentalnoscia, wyrazajyca z wielkim naciskiem poglad,
iz Bog w swej naturze jest niewidzialny®. Aby unikna¢ wewngtrznych sprzeczno-

X J.Ratzinger, Wierce w Boga Ojea Wszechmogacego, Kolekeja ,,Communio™ 2(1982), s, 3-4.

M J. Lewandowski, Bdg.., s. 45.

2 A. Dziuba, Doskonatosé odpowiedzi na powotanie Boga, ,Czestochowskic Studia
Teologiczne™ 25(1997), s. 95-112.

2 WI Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1995, s. 14,
Tamze.
2 Hbr 1,1-3.
Tamze.

71,18,

¥ Migdzy innymi spotykamy si¢ z tym zdaniem w Wj 33,20, gdzie Bog objawiajacy si¢
Mojzeszowi mowi, iz nikt nie moze pozostaé¢ zywy, jesli wezedniej widziat Boze oblicze.
Podobnic u Sdz 13,22. ST — Kadosz (Swicty), pochodzi od kadas; — oddzielad, odcinac.
Okreslenie to wyraza transcendencje Boga, ktory jest odceicty od tego, co Nim nice jest. Czesto
powtarza sic trzykrotne kadosz: 1z 6,3; Sm 2,2, 6,20: na wyraZzne oznaczenie, iz nikt nie jest tak
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Sci, 7z pomocy przychodza nam po raz kolejny wyniki nauk egzegetyczno-lingwis-
tycznych i biblijnych. Ot67 czasownik wyrazajacy ,,pouczyl” oznacza w literaturze
Judeo-hellenistycznej wyjasnianie Prawa. Jan natomiast, stosujac 6w termin daje do
zrozumienia, 7ze Jezus swym publicznym dziataniem dokonuje interpretacji Ojca
— a raczej objawia Jego zbawcze tajemnice®. Janowa my$l wskazuje rowniez na
istote postania Syna Bozego: ,, Ten bowiem (Jezus Chrystus!), kogo Bog postal,
mowi stowa Boze™* — a zatem méwi o Bogu i przekazuje Jego oredzie skierowane
do cztowieka.

Nauczanie Jezusa o Ojcu ma charakter osobistego wyznania. Z jednej strony
dostrzegamy tu relacje doglebnego, wzajemnego poznania — co wyraza sam Jezus,
gdy mowi: [\ Wszystko przekazat Mi Ojciec mdéj. Nikt tez nie zna Syna, tylko
Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawic¢™',
Z drugiej za$ strony — co tez podkreS§la powyzsza wypowiedZ — Jezus wyraza
pragnienie, by takze Swiat poznat dotad niewidzialne Oblicze Jego Ojca, Jego
przymioty, zamiary, a takze, by oddal Mu wilasciwg cze$é*. Jezus jako Logos
— Odwieczne Stowo Boga jest w ten sposob jedynym Swiadkiem swego Ojca. Jest
Objawicielem zbawczej woli Posytajacego Go. On, ktory jest od Boga, widzial
Ojca™. Rola Objawiciela zaweza sie u Jezusa do gloszenia nauki o tym, czego
~hauczyt Go Ojciec”™™,

W takim wihasnie klimacie zaczety rodzi¢ sig pierwsze teologiczne proby
dotarcia do sedna rzeczywistoSci samodarujgcego sie Boga. Chodzito o ukazanie
takich argumentow, ktore mogtyby w jasny sposob przekonad, czy raczej vzmys-
towi¢ fakt darowania si¢ Boga w catej pelni cztowiekowi. Na gruncie tych
rozwazain wytonity sie dwie koncepcje definiowania Bozego daru z siebie.

W tym miejscu nalezy doktadniej przyjrzed sig wspomnianym weze$niej, dwom
rodzajom defintowania, okreSlania objawiajacego si¢ 1 samodarowujycego  sig
Boga. Na poczatek przyjrzyjmy si¢ etymologii interesujacych nas termindw:

.

Swicty, | K 16,10: ,SzczyCeie si¢ $wigtym Jego imicniem™; | Krn 16,35, Th 13,18, Ps 31,21
nakazuje wiclbi¢ Swigte imi¢ Boze; 1z 8,13 wotanie o uznanic $wigtosci Boga: Pojecic Swigtoscei
wigze si¢ tez 7 czasami $wigtymi: Rdz 2,3 ,.Bog poblogostawil siodmy dzied”; Wj 12,16; Kpt 2,3,
Lb 18,9: zawohanic Swigte; Swicci kaplani sa reprezentantami Swigtego Boga, na ktdrego shuzhe
sa poswigeeni: Kpl 21,6 Kaplani beda $wigei, Kpt 21,2 Kaptan nie bedzic bezezeScit Bozej
Swigtoscei; Kpt 22,9 Kaptani nic beda narazac si¢ na grzech (SwigtoS¢ moralna); Swigte sa rownicz
ich szaty (W) 28,1-5; 29,;2‘); Ps 110,3); Swicte sa rdwnicz Ksiegi Pisnm}: 1 Mch 129 (pogicch;l
w Ksicgach Swictych); Swicei takze aniotowic Paiscy: Th 11,14; Swigte micjsca: Swigty
przybytek: Ps 11,4; W 19,23; Uroczysto$é poSwigcenia Swiatyni (2 Krn 7); Mieszkanie Swigte: W
15,13; Gora Swicta (Syjon, Synaj): 1z 27,13; ,.BadZcic §wictymi, bo Ja jestem §wigty™: Kpt 11,44n:
19.2. 6; 20,7.26.

» S Me¢dala, Chrvstologia Ewangelii Sw. Jana, Krakow 1993, 5. 187.

) 3,34,

ML 11,27 .

T FE Mickicwicz, Jezus Chrystus — Swiadek wiernv i prawdomowny (Ap 3,14),
~Kolekeja Communio™ 13, 5. 247,

) 6,46. Cickawy poglad wyraza tu M. Rusccki. W swej teologicznej refleksji zauwaza, 7¢
Chrystus stat si¢ szczegdlnym i nicpowtarzalnym «znakiem Boga». Oczywiscie nie wskutek tego,
by miat Lodsytad swych stuchaczy do Boga, badZz wskazywad im na Niego™ lecz dlatego, 7¢ Syn
Bozy byt «uhistorycznionym» Bogiem w Jego istnieniu i dziataniu; M. Rusccki, Bdg
objawiajqey si¢ w dzietach, AK 84(1994), s. 452.

* ) 8,28,
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e Revelatio, (rdzen — velare = welon, zastona) wywodzi sie z greckiego pojecia
L-apokaliptein™?, co oznacza odstoniecie czego$ zakrytego, ujawnienie, usuniecie
zastony, odkrycie czego$ jak rowniez przedstawienie (kogo$ lub czego$)™.
Pamigtaymy, iz ,,rozpowszechnione dzisiaj rozumienie objawienia jako radykal-
nego udzielenia sic Boga w Jezusie Chrystusie jest relatywnie pézniejsze””.

e Manifestatio stanowi zlatynizowang formg¢ greckiego stowa ,epifania” (choc¢
w Wulgacie pojawia si¢ rowniez termin adventus). Ttumaczy sig¢ ten termin jako
powiadomienie, ogtoszenie, wyjasnienie. Obie te definicje maja silne zakorzenie-
nie biblijne: ,,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, coSmy ustyszeli
o Stowie zycia, co ujrzeli§my whasnymi oczami, na co patrzyliSmy 1 czego
dotykaty nasze rece — bo zycie objawito si¢ (vita manifestata est) Piszemy to
w tym celu, aby nasza rado$¢ byfa petna®™®. ,Nakazuje w obliczu Boga, ktory
ozywia wszystko, 1 Chrystusa Jezusa — Tego, ktéry ztozyt dobre wyznanie za
Poncjusza Pifata — azeby§ zachowat przykazanie nieskalane, bez zarzutu az do
objawienia (adventum) sie naszego Pana, Jezusa Chrystusa™.

Podnoszac ten temat jako jedna z podstawowych myS§li obecnych w konstytucji
dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius Soboru Watykanskiego [ trzeba
zauwazy¢, Ze oba zaprezentowane terminy wyrazalty raczej pewng bierno$¢ oddajac
rzeczywisto$¢ objawiajacego i samodarujacego si¢ Boga. Na potwierdzenie tej tezy
przywotajmy w tym miejscu fragment [l rozdziatu Konstytucji Dei Filius trak-
tujacej o Objawieniu Bozym:

»Ta sama Swieta Matka KoSciot utrzymuje i naucza, ze naturalnym Swiattem
rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych na pewno poznaé¢ Boga (...) jednak
spodobato si¢ Jego (Boga) madrosci 1 dobroci objawi¢ rodzajowi ludzkiemu takze
inng 1 to nadprzyrodzona drogy — siebie samego oraz odwieczne zrzadzenia
swojej woli (...)™". Dalej za§ w tym samym rozdziale wspomnianej konstytucji
czytamy: ,,(...) Bozemu Objawieniu nalezy zapewne (?!) przypisaé, Ze to, co
w rzeczach Boskich jest zasadniczo dostepne dla rozumu ludzkiego, w obecnym
potozeniu rodzaju ludzkiego moga wszyscy poznaé szybko, z caly pewnoscia i bez
domieszki bledu™'. Oprocz tego, dla petni argumentacji przytoczmy jeszcze jeden
7 kanonow konstytucji: ,Jesli kto§ powie, ze jest rzecza niemozliwg albo nie-
wskazana, azeby cztowiek zostat pouczony przez Objawienie Boze o Bogu i czci,
jakq powinien mu odda¢ — niech bedzie wytaczony ze spotecznosci Kosciota™?2,

Jak widzimy, w przytoczone] wypowiedzi Ojcow Soboru przede wszystkim
podkresla si¢ charakter pouczajacy Bozego Objawienia, czy tez mozliwosS¢ po-
znania Boga z natury $wiata i cztowieka. Stroni si¢ raczej od wypowiedzi
wskazujacych na fakt, iz dzieki objawiajagcemu i darowujacemu si¢ Bogu po-

5 Samo pojecic apokalipsa, czy apokaliptyka jest bardzo wymowne, nic potrzebujace w tym
miejscu wyjasnienia.

“H Waldentels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s, 159,

¥ Tamze.

11,14

¥ 1 Tm 6,13-14.

4 Breviarium Fidei [, 24 (dalej = BF).

‘' BF 1, 43.

2 BF I, 45.
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znajemy teologie wewngtrznego zZycia w Bogu jak rowniez bardziej wnikamy
w istote sakramentow chrzescijafiskiego wtajemniczenia®. Bardziej sktaniano sie
ku temu, by wprowadzi¢c w powszechny uzytek ,relikwiarz prawd”*, wobec
ktorego nalezy pokornie pochyli¢ gtowg i spetnia¢ jego wymogi. Pominigto, czy
moze raczej nie odwazono si¢ na spojrzenie glebsze: Bog samoudzielajac sig
cztowickowi w petni, czyni go w ten sposob uczestnikiem Boskiej natury.
Dodatkowo, ujete w ten sposdb objawienie miato charakter wybitnie apologetycz-
ny. Chodzito o to, by je ,,broni¢” i przedstawial laicyzujgcemu si¢ Swiatu jako
prawde o tym, kim i jaki Bog jest.

Obie zaprezentowane wyzej koncepcje (,,rewelacji” i ,,manifestacji”’) doskonale
ukazuja przestanie, jakie niesie Stary Testament. Sa one réwniez w jakiej§ mierze
adekwatne do ewangelicznego orgdzia Jezusa Chrystusa, gloszacego zblizajacy sig
czas Krolestwa Bozego. Chege szukaé jakiego$ usprawiedliwienia takiego pode-
jScia do interesujgcego nas zagadnienia, mozna powiedzieé, 7e spojrzenie Vatica-
num [ koncentruje si¢ wokot apologetyki schytku wieku XIX i poczatkéw wieku
XX. Podyktowane byto to w duzej mierze przez pojawiajace si¢ btedy dogmatyczne
w nauce niektérych teologdw.

Uporczywe trwanie tylko i wylacznie przy takim ujeciu Objawiajacego sig
Boga jak miato to miejsce w przytaczane] konstytucji Dei Filius skazuje na
usunigcie z pola widzenia centralnej idei i sensu objawienia. Stad tez niewatpliwie
mozna mowic o przetomie, jaki nastapit w nauczaniu KoSciota 1 refleksji teologicz-
nej wraz z promulgacja uchwat Vaticanum I1. Petnig interesujgcego nas zagadnienia
udzielenia sie Boga w sakramentach chrzescijaiskiego wtajemniczenia zawiera
w sobie definicja zawarta w konstytucji ,,O Bozym Objawieniu”, Soboru Watykari-
skiego . Soborowe ujecie samodarowania si¢ Boga bedzie przedmiotem szczego-
towej analizy w kolejnym punkcie niniejszego paragrafu.

IV. BOZY DAR Z SIEBIE

WspomnieliSmy juz uprzednio, ze przetomowe znaczenie dla ludzkiego okres-
lenia i opisu samoudzielenia si¢ Boga ma dla nas fragment konstytucji Dei Verbum:
»Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrodci objawic siebie samego (seipsum
manifestavit) i ujawni¢ nam tajemnicg swojej woli, dzigki ktorej, przez Chrystusa,
Stowo Wecielone, ludzie maja dostgp do Ojca w Duchu Swigtym i stajy si¢
uczestnikami boskiej natury. Przez to ,,(...) objawienie Bog niewidzialny, w nad-
miarze swej mitoSci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby
zaprosi¢ ich do wspélnoty ze sobg i przyja¢ ich do niej™®.

Juz na pierwszy rzut oka dostrzegamy tu elementy, prowadzace do stwier-
dzenia, i7Z objawienie si¢ Boga ma w tej definicji wymiar migdzyosobowego

spotkania, a co za tym idzie — samodarowania si¢ Tego, ktory przychodzi*.

Katechizin Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, Nr 237.
H. Seweryniak,s. 92.

KO 2.

Tamze.
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Zauwaza sie wyraZnie przesunigcie akcentow, jakie potozono wezesniej w formule
wstepnej Konstytucji Dei Filius*’. Znacznie wyrazniej, niz we wezesniejszej mysli
teologicznej, w Dei Verbum Bog jawi sig jako podmiot i zarazem tres¢ wydarzenia.
Celem Objawienia jest ujawnienie fundamentalnej tajemnicy Mysterion/Sacramen-
tum, nie za$, jak wezesniej proponowano — udzielenie wyzszego stopnia poznania.
Sens znaczenia Objawienia, ktére zawiera dokument wypracowany na Vaticanum 11
wprowadza w tajemnice Boga, wyrazajacej sie w dobroci i madro§ei*, a przede
wszystkim w samoudzieleniu si¢ Boga (seipsum manifestavit)®.

Byloby gtebokim nieporozumieniem, czy nawet bledem teologicznym, twier-
dzenie, 7e Dei Verbum stanowi zanegowanie wczesniejszej refleksji teologicznej
odno$nie definiowania rzeczywistosci udzielajacego si¢ Boga w kategoriach reve-
latio i manifestatio. Trzeba tu raczej wskazaé na odkrycie glebi, kryjacej si¢ w tym
zbawczym wydarzeniu. Kluczem otwierajagcym owe ,,novum” jest wspomniany
wyzej termin seipsum”. Termin ten nie zastepuje dwdoch wezeSniejszych, lecz je
uzupetnia.

Pomocng rzeczy bedzie tu odwotanie si¢ do my§li Karla Rahnera. Teolog ten,
byt jednym z pierwszych, ktory sktonit si¢ ku przetozeniu akcentow z czysto
pojeciowych wyrazei: ,manifestacji” i ,rewelacji” na jakoSciowe: ,seipsum
manifestavit”™ — samoudzielanie si¢ Boga. Dlatego wihasnie na tym teologu
zatrzymajmy sie¢ nieco dtuzej, by w ten sposob dogiebnie zanalizowaé przedmiot
naszych rozwazai, dotyczacych zbawczego w skutkach darowania sie Boga
cztowiekowi.

W teologicznej refleksji K. Rahnera nad rzeczywistodcia BozZego daru 7 siebie
spotykamy si¢ z okreSleniami typu: Bog siebie dal, udzielil, przekazat, itp. Sam
termin ,,samoudzielenie si¢” przez wielu teologdéw kojarzy si¢ niemal automatycz-
nie z teologiem z Innsbrucku. W swoich rozwazaniach K. Rahner wyraza mysl, i2
~cziowiek jest wydarzeniem wolnego, niezastuzonego i przebaczajacego, absolut-
nego samoudzielenia si¢ Boga™. Jest to niewatpliwie odniesienie do tego, co
powiedzielismy wezedniej (3.1.), 7ze Bog ,,nie bytby Bogiem” gdyby nie uczynil
daru 7z siebie. Fakt samoudzielenia si¢ cztowiekowi jest zatem ostatecznym
dopetnieniem aktu stworzenia. Tym samym siggamy do najbardziej wewnetrznego
centrum chrzesctjanskiej egzystencji, jakze wyraznie koncentrujacego si¢ w sak-
ramentach chrzescijanskiej inicjacji®'. Stanowisko to jest niewatpliwie fundamen-
tem wszelkich prob mdéwienia o wszelkich relacjach, jakie realizuja si¢ pomigdzy
Darujacym a obdarowanym.

Istoty samoudzielenia wedtug naszego teologa jest fakt, iz ,,Bog w swojej
najbardziej autentycznej rzeczywistosci staje si¢ najbardziej wewnetrznym elemen-
tem konstytutywnym samego cztowieka™. Darowanie si¢ Boga cztowiekowi ma tu
charakter ontyczny, a wigc najbardziej pierwotny, czy wrecz jemu przyrodzony™.

7H. Waldenfels,s. 172.

# KO 13.

Tamze.
K. Rahnecr, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 101.
Tamze.
? Tamic.

M Ontologia — dziedzina filozofii, zajmujaca si¢ tcoria bytu, charakterem i struktury

rzeczywistosei lub ogdlng teoria przedmiotéw. Czesto utoZsamiana bywa z metafizyka — filozofiy

51
S
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Z jednej strony, samoudzielenie si¢ Boga cztowiekowi zdaniem Rahnera to
uzmystowienie faktu o skoiczonosci, czy raczej przemijalnodci cztowieka, ktora
nie prowadzi donikad. Bynajmniej, jej istota jest przekroczenie siebie 1 swojej
ludzkiej egzystencji w obliczu spotkania z Bogiem. To spotkanie ma natomiast
— ¢o nietrudno sobie wyobrazi¢ — charakter Bozego daru z siebie. Inaczej
mowige, pochodzenie ludzkiej egzystencji od Boga oraz zasadniczo r6zna od Niego
istotowos¢ cztowieka, to podstawowe i niezmienne wartos$ci przypisane synom
Adama™. Z drugiej za$ strony, realizuje si¢ tu ,,wpisana” w ludzki byt dazno$¢ ku
zaspokojeniu ngkajacej cztowieka przysztosci, poszukiwanej przez niego, mimo
Swiadomosci przemijanta i wspomnianej skonczonosci.

W ten sposob wspotczesna teologia jasno ujmuje rzeczywisto$¢ samodarowuja-
cego si¢ Boga. Caly sw6) wywdd opiera na fundamencie Boga jako samo-
udzielajacej sig 1 nigdy nie zglgbionej tajemnicy. Zaznacza wige, Ze ,,samo-
udzielenie si¢ Boga znaczy, ze Bog moze udzieli¢ samego siebie «temu — co
— nie — boskie», chociaz Bog nie przestaje by¢ przez to nieskoinczong rzeczywis-
toscig i absolutng tajemnica, cztowiek za$ nie przestaje by¢ bytem stworzonym
i roznym od Boga”™,

Podobnie zarysowana zostaje dalsza mySl konstytucji Dei Verbum. Chodzi
wiadnie o fakt tajemnicy ,.skrywajigce)” byt Boga. Jej wymiar nie tyle dotyczy
dziatania, ile raczej natury Boga, ktérego nikt nie widzial. W akcie samoudzielenia
si¢ Boga mamy do czynienia z Jego inicjatywa, wskutek ktérej dochodzi do
spotkania z cztowiekiem. Bez wzgledu na to, czy obdarowany ciagle odpowiada
Darujacemu ,tak”, czy tez probuje kroczyé po blednych drogach i szlakach
— ofiarujacy 1 udzielajacy siebie Bog wskazuje droge do zbawienia, a wige do
Niego samego™. Najbardziej ,,przystepnie” c¢zy nawet wymownie uczynit to przez
fakt, iz ,,zestal Syna swego (...) o§wiecajacego wszystkich ludzi”¥, by zamieszkat
posréd nich i przekazal im tajemnice Boze™. Prawde te oglosit sam Chrystus,
mowige do Filipa: ,,Kto mnie zobaczyl, ten zobaczyl takze Ojca”™.

Caty czwarty punkt konstytucji Dei Verbum opisuje — réwnolegle do wypo-
wiedzi o objawiajacym si¢ Bogu — Jezusa Chrystusa bedycego nie tylko Ob-
Jawieniem Ojca, ale nade wszystko odkryciem (re-velare) Jego istoty. Chrystus tym
samym méwi nie tylko o Bogu, lecz rowniez On sam jest mowa Boga®™. Jest
stowem Boga, odwiecznym 1 wspotistotnym Logosem, ktory dla naszego zbawienia

bytu; A. Podsiad, Z. Wigckowski, Mafy stownik terminéw i pojec filozoficznych, War-
szawa 1983, kol. 255. Przytoczona mys§l Rahnera przypomina prawde o tym, iz kazdy cztowick ze
swej natury jest religijny. Innymi stowy, poszukuje zawsze odniesienia do Transcendencji, ,,Sity
wyzszej”, czyli do Boga.

# K. Rahner, Podstawowy..., s. 103.

% Tamze, s. 104.

S H Waldenfels, s. 178.

7 KO 4.

* Tamze.

¥ ) 14.9.

KO 4: ,Jezus Chrystus (...) «cztowiek do ludzi» postany, «glosi stowa Boze» i dopelnia
dzicta zbawicnia”.
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stat si¢ jednym z nas®. Wydarzenie Jezusa Chrystusa to bezposredni glos

samodarujacego sie Boga na rzecz czlowieka i jego zycia. Jest to odpowiedZ na

pytanie cztowieka o jego sens, remedium na zadumg nad przemijalnodcia i skon-
czono$cig ludzkiego bytu.

Jeszcze raz w tym miejscu odwotajmy sie do naszego teologa z Innsbrucku: |, Ta
bezposrednio$¢ Boga w jego samoudzieleniu siebie jest — podkresimy to z caly
moca: manitfestacja— Boga jako absolutnej tajemnicy, ktéra zawsze pozo-
staje tajemnica”®. Bog, ktory udziela samego siebie staje si¢ tym samym dla
cztowieka sprawca widzenia samego Siebie jako spetnienie duchowej egzystencji
cztowieka. Jest Tym, ktéry umozliwia samospehienie oraz samoaktualizacje
cztowieka®™.

Majac zatem szczegdtowy obraz formowania si¢ oraz funkcjonowania w nau-
czaniu KoSciota i wspoétczesnej mysli teologicznej rzeczywistoSci Bozego daru
z siebie, sprobujmy wyciagnaé i zebraé¢ wnioski najbardziej nas interesujgce.

e Pierwszy, podstawowy wniosek to fakt, iz Bog jest tym, ktory si¢ objawia. Cel
objawienia, jego adresat to zawsze cztowiek, zadajacy sobie pytanie, skad
przyszedt 1 dokad zmierza? Odpowiedzia na to pytanie moze by¢ tylko 1 wytacz-
nie ,,Ten, ktory Jest”.

e Drugim wnioskiem jest forma 1 istota tego Bozego objawienia, ktore nie ma
charakteru teoretyczno-stownego, czy zewngtrznie opisowego. Jej istotg jest
samoudzielenie si¢ Boga w mitosci. Mimo 17 nikt nie dostapit ogladania Go
twarza w twarz, Bog ,,daje si¢ nam z mitosci i w mitodci”™. W wewnetrzne zycie
cztowieka zakotwiczona jest tgsknota do prawdy i mitoSci. Skoro za$ prawda
1 mito§¢ nie moga by¢ niczym innym, jak tylko ,misterium Boga samego”,
wowcezas Jego zwrocenie sig ku nam jest Jego darowaniem si¢ i udzieleniem
w catej petni cztowiekowi®.

Dokonujac ostatecznej rekapitulacji powyzszych rozwazan nalezy odwaznie
powiedzied, 17 dzialanie Boga ,,ad extra” 1 konsekwentnie Jego samoudzielenic si¢
»ad intra” w o stosunku do cztowieka wskazujy, 12 mamy tu potaczenie Objawienia
7 samym Bogiem. Nie sa tu istotne poszczegdlne inicjatywy Boga, Jego — kolejno
po sobie nastgpujace — angazowanie si¢ w histori¢ ludzkosei. Sedno stanowi sama
istota tego, kim jest Bog i czym jest Objawienie.

ZAKONCZENIE

Sobdr Watykanski 11, wspofczesna mysl teologiczna wraz z zaprezentowanym
K. Rahnerem, a co za tym idzie, innymi wspofczesnymi teologami® pokazuja nowe

“ H. Waldenfels, cyt. za: J. Ratzinger, Das Zweite Vatikanische Konzil, Kon-
stitutionen, Dekreten und Erkléiirungen, Freiburg 1966-1968, t. 2, s. 510.

®> K. Rahner, s. 104.

% Tamic.

“ W.Breuning, Nauka o Bogu, w: Podrecznik teologii dogmatveznej, (red.) W. Beinert,
Krakéw 1999, . 2, 5. 223,

% Tamze.

® Migdzy innymi H.U. von Balthasar, cytowany H. Waldenfels, J. Moltmann, je§li za$ chodzi
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spojrzenie na to, jak w teologii méwi¢ o Bogu. Nie chodzi o rozcztonkowanie
teologii na poszczegdlne traktaty, lecz o szczegdtowa analize tego, czy innego
aspektu objawienia Bozego, czy samego Boga. Wspotczesna mys§l teologiczna
bardzo wyraZnie dazy do twdrcze) syntezy ukazujacej niepojeta wielkosé, ale
i zarazem jedno$¢ tego kim 1 jaki Bog jest. W koricu samoudzielenie si¢ Boga to nie
cof, co méwi si¢ 0 Bogu, albo On sam o sobie wyjadnia, lecz sam Bog taki jaki jest.
W teorii przektada sig to na pigkne sentencje teologiczne, krazace po wszelkich
mediach XXI wieku, w praktyce za§ wywotuje uSmiech odbiorcy, lub, co gorsza,
bardzo wymowne pukanie sie palcem w czoto. Wniosek rodzi si¢ zatem na-
stepujacy: jak dzi§ mowi¢ wspdtczesnemu chrzescijaninowi o Panu Bogu?. Czy
porownywaé Go z bohaterami amerykanskich komikséw, czy moze raczej nie robi¢
nic, przygladajac sig w tak zwanym migdzyczasie, jak cztowieczenstwo dokonuje
rytualnego harakiri, juz to chcac dostac si¢ do glgbi swego jestestwa, pochodzacego
od Samego, Czystego Istnienia, juz to zapominajac o Nim zupetnie. Autor poktada
wielka nadziejg w przysztosci teologii, ktora jako ciagle rozwijajaca si¢ naukowa
refleksja. bedzie kiedy§ w stanie operowaé terminologiy trafiajaca do szerokiego
grona odbiorcow. W ten za$ sposdb by¢ moze zostanie wypracowany ,aparat
orzekania o Bogu™ daleki od fantastyczno-naukowych wyobrazeit o Stworey i Jego
samodarujacej si¢ cztowiekowi taskawosci.

SUMMARY

God’s gift according to the ,,.Dei Verbum” constitution and contemporary theological
notion.

This year marks the 40™ anniversary of terminating the proceeding of the II Vatican
Council. Its proceedings remained uproarious and their outcomes are still referred to, by
many circles, as revolutionary. Despite of that, the Council’s resolutions have been
circulating indifferently somewhere in the Universe rather than being deeply rooted in the
awareness of the Catholic Church. The following article is intended to familiarize the readers
with one of the most clevated Council’s documents, namely Dogmatic Constitution
concerning the God’s Manifestation ,.Dei Verbum”. If the Bible may be treated as a corner
stone as far as any theological judgements are concerned, the ,,Dei Verbum™ Constitution
serves as a milestone for the same purpose. Its contents, characterised by rich Tradition and
significance, intends to direct human thoughts and heart towards the paths lcading close 1o
God himself. The Almighty God, in His goodness and wisdom, wished to manifest himself as
well as reveal the secrets of His will (DV 2). With the assistance of the post-Council theology
accompanicd by the rescarch done by Karl Rahner, a great theologian of the IT Vatican
Council times, we would like to highlight in the following reflection a special substance:
God, in His goodness and wisdom, gives himself to man; sclf-endowing God wishes to be
recognised by his creation, his crown: man.

o teologie samoudzielenia sic Boga na gruncie polskim, niewatpliwie beda to: A. Nossol,
J. Szymik.



