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PRZYMIERZE WOLNOSCI I PRAWDY -
JAKO FUNDAMENT KULTURY

WSTEP

Kultura jest wilasciwoscia czlowieka, stanowiaca jego atrybut i specyfike.
Powstaje za sprawa Swiadomego i wolnego dziatania. Istnieje wiele definicji
kultury, poniewaz pojeciem tym postuguja sie rézne dyscypliny naukowe. W Polsce
jako jeden z pierwszych, terminem tym postuzyt si¢ J. Lelewel (1824), okreslajac
mianem kultury moralne doskonalenie cztowieka. Od potowy XIX w. istnieje
zainteresowanie kultura w aspekcie socjologicznym i antropologicznym. Pojecie
kultura” bywa uzywane wieloznacznie, czgsto instrumentalnie dla doraznych
celow ideologicznych lub politycznych (,,Kulturkampf”, ,rewolucja kulturalna”
Mao Tse-Tunga).

Nie da si¢ jednak w petni opisa¢ kultury od strony socjologicznej. Cziowiek
bowiem realizuje swoje cztowieczenstwo poprzez odniesienie do prawdy, dobra,
pickna i sacrum. A to wykracza poza ramy eksperymentu socjologicznego. Kultura
stanowi wszystko to, co ludzko$¢ wytworzyla i poszczeg6ini ludzie sobie przy-
swoili jako catoksztalt zycia moralno-duchowego. W taki sposéb opisuje kulture
Sobér Watykariski 11",

Ta soborowa nauka pozostaje inspiracja 1 poglgbiong analiza w myS$li Jana
Pawia II. Relacja pomiedzy wolnoscia, a prawda jest podstawowa teza jego
koncepcji. Kultura, podobnie jak prawda, jest sposobem przekazywania siebie jako
cztowieka i zarazem sposobem porozumienia si¢ z innymi ludzmi. Wszelkie relacje
istnie¢ moga w sensie egzystencjalnym tylko poprzez kulturg, jej symbole i poprzez
prawde oraz jej wymiar moralny. Jan Pawet I1 méwiac o dziatalno$ci kulturowe;j
czy spotecznej cztowieka, stawial kategoryczny imperatyw, ktérym jest ,,wolnos$é
w prawdzie”, ,,mitos¢ w prawdzie”?.

Postuszeristwo prawdzie, czyli wolno$¢ poddana prawdzie w dzietach cztowie-
ka to uznanie Prawdy Najwyzszej — Boga, a takze wlaSciwych relacji do innych
ludzi 1 dziet stworzonych i granic whasnych mozliwosci. Ludziom nauki i kultury

' KDK, nr 53-54, 56, 60.
2 Por. Jan Pawel I, Dobro kulturalne kazdego cztowicka jest wartosciq dla innych,
Lizbona, 14.05.1982, w: Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 147.
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zostata w szczegdlny sposéb powierzona odpowiedzialno$¢ za prawde, dazenie do
niej, jej obrona i zycie wedtug niej?.

Poszukiwanie prawdy w twoérczodci cztowieka, ktora jest dzietem kultury,
dokonuje si¢ nie tylko w zmaganiu indywidualnym, aby odnaleZ¢ prawde i1 od-
powiedzie¢ na nig, ale ma takze wymiar wspdlnotowy*. Podstawowa teza Jana
Pawta II jest, Ze kultura winna stuzy¢ prawdzie, bo jest stuzba cztowiekowi i jego
objawieniem. Prawdziwa tworczo$¢ kulturowa to uznanie wiasnej ograniczonosci
i zwigzanej z nig trudnoSci wyrazania istoty rzeczy, a przede wszystkim Boga i Jego
tajemnicy”.

Poniewaz kulture tworzy czltowiek, ma ona takze wymiar egzystencjalnosci
zwiazany z uwarunkowaniami cztowieka. Do zasadniczych uwarunkowan naleza:
czasoprzestrzen, ambiwalentno$¢, rozdarcie pomigdzy dobrem a zlem. Z punktu
widzenia chrze$cijarfiskiego istnieje wigc potrzeba odkupienia. Kultura jest zatem
nie tylko dziataniem cztowieka, ale 1 jego zadaniem, ktére wymaga szczegélne]
odpowiedzialnosci.

Temat ten mozna uja¢ w dwu wymiarach:

I. Koncepcja osoby ludzkiej jako podstawa kultury.

[I. Kultura jako system wartoSci.

I. KONCEPCJA OSOBY LUDZKIEJ PODSTAWA KULTURY

Kazda czynno$é ludzka ma wymiar kulturowy. Nie kazda jednak jest tworze-
niem kultury rzeczywistej stuzacej dobru cztowieka i spoteczefistwa. Dotyczy to nie
tylko tworczo$ci materialnej, nierzadko wspétczesnie ukazywanej jako antykultura.
Dotyczy zwtaszcza kultury w wymiarze duchowym i intelektualnym. Doswiad-
czamy bowiem postepujacego kryzysu kultury w tym zakresie. Jego podstawowym
elementem 1 narzedziem jest relatywizm poznawczy i etyczny. Prowadzi to do
kryzysu antropologicznego. Dlatego szczegdlnie wazna jest whaSciwa koncepcja
osoby ludzkiej 1 ukazanie wlasciwych relacji pomiedzy wolnoScia i prawda.

1. Personalistyczna koncepcja osoby ludzkiej — wlasciwym rozumieniem
kultury

»Blask prawdy jasnieje we wszystkich dzietach Stwércy w szczegélny zas
sposéb w cztowieku, stworzonym na obraz i podobiefistwo Boga (por. Rdz 1,26);
prawda oS$wieca rozum i ksztattuje wolno$¢ cztowieka, ktéry w ten sposdb
prowadzony jest ku poznaniu i mitowaniu Pana”®. Dzigki rozumowi i wolnosci
cztowiek jest tworca 1 celem kultury.

3 Por.Jan Pawctll, Odpowiedzialnosé ludzi nauki za kulture i prawde, Torufi, 07.06.1999,
w: Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta 11, t. 11, Warszawa 1999, s. 295-297.

* Por. FR, nr 32.

5 Por. List Ojca Swigtego Jana Pawla Il do artystéw, Watykan, 04.04.1999, Czg¢stochowa
1999, rozdz. 2.

® VS, Wsep.
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Dla nauczania Jana Pawta Il o kulturze punktem wyjscia jest nakaz czynienia
ziemi sobie poddanej (por. Rdz 1,28). U podstaw tego opisu jest prawda o cztowie-
ku jako osobie i jego transcendencji, czyli rzeczywistosci, ktdra przekracza §wiat
i ma swoj cel w wiecznos$ci. Papiez napisat w encyklice Fides et ratio: ,,Cztowiek
jest jednoczednie dzieckiem i ojcem kultury, w ktorej zyje. We wszystkie przejawy
swego Zycia wnosi co$, co odrdéznia go od reszty stworzenia, nieustanne otwarcie
sie na tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy”’. Oznacza to, 7e czlowiek jest
tworczy przez kulturg bedac takze jej tworca. Cztowiek jako tworca kultury ,,musi
tworzy¢ samego siebie™. Kultura jest wigc podstawowym sposobem realizowania
sie cztowieka jako twdrcy i odnajdywania w ten sposob wtlasnej tozsamosci.

. Kultura jest dla cztowieka. Nie jest on tylko twérca kultury, ale takze gtéwnym
jej adresatem™. Fundamentem prawdy, ze cziowiek jest celem kultury, jest jego
godno$¢ ,istoty stworzonej i powtérnie stwarzanej na obraz i podobienstwo
Boga”'’. W ten sposob obraz Bozy w cztowieku jest realizowany poprzez kulture.

Kultura pojmowana integralnie obejmuje dwa wymiary czlowieka: to kim
cztowiek jest 1 co posiada. Obydwa te wymiary angazuja wolno$¢ cztowieka.
W obydwu prawda winna by¢ sposobem dziatania. Moga one i powinny stuzy¢ do
peini rozwoju cztowieka. Jan Pawet II méwit o pierwszenstwie wartoSci ducho-
wych we wszystkich dziedzinach kultury. Tak wigc nie tyle ,,mie¢” co ,by¢”
stanowi istote kultury.

Crlowiek jest osoba w sensie ontologicznym, natomiast w sensie aksjologicz-
nym wymiar osobowy jest mu zadany. Czlowiek nie tylko ,,jest”, lecz ,.sig¢ staje”
poprzez wiasne wybory i dziatania. To jakby powtérne , stwarzanie” siebie samego,
to wlasnie wysitek cztowieka w kierunku prawdy, dobra i pigkna. A wysilek ten jest
réwnoczesSnie tworzeniem kultury. Jest wolnym uczestnictwem cztowieka w po-
szukiwaniu i czynieniu prawdy.

Celem prawdziwej kultury jest ,ksztaltowanie w cztowieku osoby i ducha
w petni dojrzatego, zdolnego doprowadzi¢ wszystkie swoje mozliwosci do petnego
rozwoju”!!. Méwigc o czlowieku, jako celu kultury i celu wszystkich celow
ludzkiego dziatania, Jan Pawet IT odwotuje si¢ do nauki Soboru Watykariskiego I,
ktory glosi, ze tajemnica cztowieka wyraza si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego. Jezus Chrystus objawia nie tylko Boga, ale ,,objawia w peni
cztowieka samemu cztowiekowi”'% Jest to antropologia chrze$cijafiska oparta na
chrystologii, ktora daje rgkojmig, 7e cztowiek jest celem — podmiotem, a nie
przedmiotem dziatania. ,,Cztowiek nade wszystko! Tu znajduje si¢ rzeczywiscie
wymiar podstawy, zdolny doglebnie odnowié¢ kazdy system organizacyjny, in-
dywidualng i spoteczna egzystencje”"’.

" FR, nr 70.

*Jan Pawet Il, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspdlpracy miedzy
lud?mi i narodami, Combra, 15.05.1982, w: Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 156.

Y Tamze, s. 152.

“ Jan Pawet I, Przemdwicnie przed zgromadzeniem Synodu Biskupow poswieconym
Europie, Rzym, 05.06.1990, w: J. Zycifiski, Europejska wspélnota ducha, Warszawa 1998,
s. 199.

"Jan Pawet I, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspdtpracy miedzy
narodami, w: Wiara i!(ltltur(l, dz. cyt., s. 153,

"2 Por. List Ojca Swietego Jana Pawta Il do artystéw, dz. cyt., rozdz. 14,
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Takie widzenie czlowieka w centrum wszystkich dziatan i1 osiagniec jest
w opozycji do wspolczesnej kultury liberalnej 1 postmodernistycznej. Tutaj najwaz-
niejszy nie jest cztowiek, ale produkcja, konsumpcja 1 zysk czyli ekonomizm.
Wszystko ma stuzy¢ celom ekonomicznym, w ten sposéb cztowiek staje sig
przedmiotem — ,tworzywem”. MoOwi sig, ze mamy do czynienia z inwersja
kultury. Kultura, skoncentrowana kiedy$ na czlowieku, zwraca coraz bardziej ku
narzedziom i $rodkom'. Nie ma autentycznej kultury, ktérej cztowiek bytby celem
i sensem bez refleksji intelektualnej, u podstaw ktdrej jest prawda. Cztowiek nie
jest celem kultury, jezeli w dzialaniach wolno$¢ nie taczy si¢ prawda i od-
powiedzialnoScia.

2. Relacja pomiedzy wolnoscia a prawda zadaniem kultury

»Pragnienie prawdy — napisat Jan Pawet II — jest tak gleboko zakorzenione
w sercu czlowieka, ze gdyby musiat si¢ go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu
egzystencjalnego”'®. Prawda jawi si¢ zatem jako warto$¢ fundamentalna. Jest
zZwigzana z aktem poznawczym jako podstawa wszelkich ludzkich dziatan. Jest
zwiazana z wysitkiem intelektualnym 1 duchowym. Rozpoznanie jej nie jest
spontaniczne 1 tatwe. Jest trudem poszukiwania, zalezy od pokory i uznania
transcendencji Boga wobec $wiata'®. ,Prawda jest fundamentem kultury i tego
fundamentu trzeba nam strzec, jak oka w glowie”"”. Byla to teza catego papieskiego
postugiwania.

W encyklice Veritatis splendor Jan Pawet II ukazal, ze prawda i wolnos$¢ sa
wspoétzalezne'®. Kazdy kto osobowo i intelektualnie jest otwarty na przyjecie
prawdy, bedac wewnetrznie wolnym, moze prawde poznac. Prawda bowiem jest
komunikowalna. Prawda czyni cztowieka wolnym, to znaczy, ze staje si¢ wolnym,
jezeli prawda jest wazniejsza niz wszystkie zaleznosci i uktady. Jest ona podstawa
wszystkich innych wartosci. Stad obowiazkiem zasadniczym cztowieka jest wier-
no$¢ wobec prawdy. Wiernos¢ ta jest wolnym wyborem prawdy. Prawda jest jedna
z tych wartosci, dzigki ktérej czlowiek transcenduje ptaszczyzng materialno-
-biologiczna'. Jest wiec wartoscia nalezaca do $wiata intelektu, to jest do $wiata
ducha. Dlatego tylko w klimacie prawdy cztowiek zachowuje swoja tozsamos§é,
swoja osobowa integralno$¢?. Relacja pomiedzy wolnoscia a prawda nie jest tylko
teza filozoficzno-teologiczna Jana Pawta II. Wyptywa z nauki Chrystusa i KoSciota:
»Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (Mk 8,32). Do tej nauki odwotuje si¢
takze J. Ratzinger — Benedykt XVI.

* Jan Pawetll, Kosciof tworeq kultury z dzisiejszym $wiatem. Przemowienie do cztonkéw
Papieskiej Rady ds. Kultury. Rzym, 18.01.1983, w: Wiara i kultura, dz. cyt., s. 204.

" Por. K. Krzysztotorck, Svstem funkcjonowania kultury w Polsce a strategia rozwoju
kultury w Unii Europejskiej, w: Kultura polska 1989-1997, Warszawa 1997, s. 431.

'S FR, nr 29.

'* Por. tamZe, nr 18.

" K. Wojtyta, Aby Chrystus sie nami postowat, Krakéw 1979, s. 460.

' Por. VS, nr 34.

' Por. tamze, nr 53.

X Por. tamze, nr 65.
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,.Problem wolno$ci wiaze si¢ nierozerwalnie z problemem prawdy. Gdy prawda
nie jest wartoScia sama w sobie, niezaleznie od sukceséw warta wysitkow
i wytrwatodci, tam poznanie mozna mierzy¢ jedynie uzytecznoscia. Jezeli cztowiek
nie byt w stanie rozpozna¢ prawdy, lecz tylko uzyteczno$¢ rzeczy do tego lub
owego, to wtedy uzycie i konsumpcja staja si¢ miara wszelkiego czynu 1 my§lenia;
wtedy $wiat staje si¢ jedynie «materiatem praktycznym»?'. Jezeli cztowiek odrzuca
relacj¢ migdzy prawda a wolnodcia, ktéra jest niepodwazalna, wéwczas zaczyna
ostabia¢ takze swoja wolno$¢. Jego dziatania moralne staja si¢ kompromisem. Jego
kultura moralna budzi watpliwosci. Kto nie chce dostosowaé uzywania swojej
wolnosci do wymogéw prawdy, ten pozwala si¢ wchionaé i ukierunkowaé przez
tzw. ,,mechanizmy przystosowania spotecznego” albo moéwiac inaczej 1 wprost
przez tzw. ,,poprawno$¢ polityczng”. Jezeli zamiast wolnodci cztowiek wybiera
»~prawdy pragmatyczne”, to przestaje by¢ wolny. Inni wyznaczaja mu miejsce i role
w zyciu kulturowym i spotecznym.

Relacja pomigdzy wolnoscia 1 prawda ma odniesienie do catej kultury moralne;j.
Jest tak dlatego, Ze istotnym atrybutem prawdy jest jej normatywno$¢. Jezeh wige
cztowiek odrywa wolno$¢ od prawdy, wowczas przekres$la kryteria moralne.
Zainteresowania czfowieka w ten sposob zostaja sprowadzone do sukcesu, prestizu
lub ,,wartodci” finansowych. ,,Wolno$¢” dziatania, nie hamowana przez prawde,
jest dyktaturg celéw w §wiecie pozbawionym prawdy, a przez to zniewoleniem
cztowieka. Tylko wtedy, gdy prawda obowigzuje sama w sobie, a dostrzeganie jej
znaczy wigcej niz wszelkie sukcesy, jesteSmy wolni. Stad tylko wolno$¢ prawdy
jest prawdziwa wolnoScig”?.

Wybierajac ,,wolno$¢” przeciwko prawdzie, cztowiek degraduje wiasne czto-
wieczefistwo®. Tym samym zuboza kulture. Wybierajac za$ wolno$¢ ugruntowana
na prawdzie nadaje kulturze wtasciwe oblicze.

1. KULTURA JAKO SYSTEM WARTOSCI

Kultura jest zespotem wartosci, stuzacych dobru cztowieka jako osoby. Przez
ich witasciwy wybor cztowiek potwierdza wilasng godno$é. ,\Wtlasnie w $wietle
prawdy o godnosci ludzkiej osoby, ktéra nalezy afirmowaé dla niej samej, rozum
jest w stanie ocenié, jaka warto§¢ moralng maja okre$lone dobra, ku ktérym osoba
odczuwa naturalng sktonno$¢”**. W rozumieniu chrzescijanskim warto$ci kultury
powinny by¢ w zgodzie z naukg Chrystusa i prawidlowo uformowanym sumieniem
cztowieka.

Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2005, s. 38-39.
Tamze, s. 41.

2 Por. VS, nr 67.

VS, nr 48.



222 KRYSTYNA CZUBA
1. WartoSci absolutne i relatywne i ich rola w kulturze

Jan Pawel II méwigc o kulturze pokazuje ja przede wszystkim jako system
warto$ci, ktore potwierdzaja i rozwijajg cztowieka i ludzka spotecznos¢. , Kultury
czerpia pokarm z przekazywania wartodci, za$ ich Zywotno$¢ i przetrwanie zalezy
od ich zdolnoéci otwarcia na przyjecie nowych elementéw”?. Kultura jest ze-
spotem wartosci réznych jakosciowo, dlatego mozna i nalezy mowi¢ o hierarchii
warto$ci. Jest to nie tylko wizja filozoficzna, ale i praktyczne do$wiadczenie
cztowieka poszukujacego prawdy. Istnieje wiele sposobow ukazywania hierarchii
wartoSci, co wynika z koncepcji osoby ludzkiej.

Analizujac my$! Jana Pawta Il mozna dostrzec, ze najog6lniej dzieli wartoSci na
absolutne i relatywne. Do absolutnych naleza klasyczne wartosci: prawda, dobro,
piekno i sacrum. Sg to wartosci fundamentalne dla kultury,. WartoSci absolutne sg
jednocze$nie warto$ciami normatywnymi®®. Podstawowa norma jest wierno$é
prawdzie. Jan Pawel II mowi tez o wartoSciach autonomicznych, do ktorych
zaliczat warto$ci intelektualne, estetyczne, moralne i religijne. Autonomi¢ widziat
jako wolno$é badawcza w zakresie wiasnych zasad i whasnych metod. Mowit
o autonomii w oparciu o nauk¢ Soboru Watykariskiego II, ktory uroczyscie uznat
»prawowita autonomi¢ kultury ludzkiej, a zwtaszcza nauki”?. Autonomia w za-
kresie warto$ci nie oznacza jednak wolnosci od prawa moralnego i Bozych
przykazan®. Wartosci relatywne winny by¢ takze poddane ocenie sumienia
w $wietle prawdy. W relacji do wolnosci musza dla cztowieka by¢ dobrem
podwtadnym, a nie rozkazodawca.

Ukazanie hierarchii warto$ci w kulturze nie jest tylko problemem teoretycznym.
Dotyka bowiem wszystkich ludzi i wszystkich probleméw istotnych dla kultury
zycia. Posiadanie wiasciwej hierarchii wartosci to punkt startu w ksztattowane;j
dojrzatej osobowosci. Jednoczes$nie nalezy podkreslié, ze warto$ci nie sa czyms$
subiektywnym, ale maja obiektywne odniesienie i uzasadnienie. Pozostaja w od-
niesieniu do prawdy i godnosci osoby ludzkiej. Jezeli cztowiek posiada wiaSciwg
hierarchi¢ wartosci, wéwczas jego dziatanie staje si¢ ugruntowane i celowe.
Umozliwia to zdobycie wtasciwego wyboru czyli prawdziwej wolnosci.

Kultura jako system wartos$ci przezywa kryzys. Radykalne zmiany wartos-
ciowania zwigzane z odej$ciem od dotychczasowej koncepcji cztowieka, kultury,
$wiata okresla sie skrotowo mianem postmodernizmu. Zostaty podwazone wartos¢
czltowieka i wartosci absolutne. Subiektywizm poznawczo-aksjologiczny prowadzi
nieuchronnie do relatywizacji wartoéci, interpretujac je jako ekspresje przezyc
i indywidualnego czlowieka®.

Na pytanie — jak w pluralistycznym $wiecie odnaleZ¢ rzeczywiste wartoSci,
odpowiada nauczanie Jana Pawta II. Zaden czlowiek nie moze uchyli¢ si¢ od

3 FR, nr 71.

% Por. VS, nr 46.

2 KDK, nr 59; por. Jan Pawet I, Dialog miedzy naukq a wiarq, Sycylia, 08.05.1993, w:
Uniwersvtety w nauczaniu Jana Pawta I, t. 11, Warszawa 2000, s. 129-130.

* Por. VS, nr 39.

® Por. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 83.
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podstawowych pytan: Co powinien czyni¢? Jak odr6znic¢ dobro od zig? OdpowiedZ
mozna znalez¢ tylko w blasku prawdy, ktéra jasnieje w glebi ludzkiego ducha”.

2. Chrzescijanski system wartosci w kulturze

Dla Jana Pawta II najwazniejsza wartoScia, ktora chrze$cijaistwo wniosto do
cywilizacji i kultury ogélnoludzkiej jest ukazanie osoby ludzkiej w jej godnosci.
.Cztowiek w swej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistoéci czlowieczej, w ktorej
trwa niczym nienaruszony «obraz i podobieristwo samego Boga»"*'. W ten sposéb
chrzescijanstwo stanowi Zrédto kultury. Wyrazem tego jest personalistyczne
rozumienie cztowieka®. Chrzescijafistwo wnosi wiec w kulture ,.dar cztowieka”,
ktory jest autonomicznym, samorzadnym podmiotem, centrum $wiadomych i wol-
nych, a zarazem przez prawde zwiazanych poczynan®.

To wiasnie chrzescijafistwo ukazuje, Ze prawda jest niepodwazalna, gdyz jest
osobowa: ,Ja jestem Droga, Prawdg i Zyciem” (Mk 14,6). ,,Prawda, ktdra jest
Chrystus, domaga si¢, by ja przyja¢ jako uniwersalny autorytet, ktéry stanowi
oparcie zaréwno dla teologii, jak i dla filozofii, dostarcza im bodZcow i pozwala
wzrastaC” (por. Ef 4,15)*. Z tej prawdy ptynie prawda moralna, kt6ra chrzescijarist-
wo stuzy kulturze. A jest to prawda o dobru osoby. Ma wigc specyficzny charakter,
poniewaz nie jest prawda spekulatywna, lecz prawda praktyczna, ktdra si¢ czyni.
Nie mozna jej tylko poznawac, trzeba ja zarazem uznac. Uznaje si¢ ja o tyle, o ile
jest si¢ gotowym do przyjecia jej wymagan®.

Fakt, ze prawda wiaze wolno$¢ byta dla K. Wojtylty — Jana Pawta 1l
przeswiadczeniem wynikajacym z glebokich studiow filozoficzno-teologicznych?®.
Stwierdzil, ze cztowiek poznajac prawde jest nia zwigzany, to znaczy powinien ja
wybrac. W przeciwnym razie uderza we wtasng godno$¢ i tozsamos¢. W ten sposob
staje si¢ sprawca i $wiadkiem wiasnego zniewolenia®’. ,,Gdy cztowiekowi odbierze
si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia staja si¢ catkowicie nierealne, poniewaz
prawda i wolno$¢ albo istnieja razem, albo tez razem marnie gina”**. ,Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (Mk 8,32). Jest to ujecie na wskro$ chrzescijans-
kie, gdyz pochodzi od samego Chrystusa.

Jan Pawet Il jednak wyraZnie stwierdzit, ze czlowiek nie moze by¢ przymuszo-
ny przez innych ludzi do przyjecia prawdy. Chrzescijanstwo wnosi wigc w kulture
ludzka prawdg, a zarazem szacunek dla sumienia czlowieka.

3 VS, nr 2.

3 RH, nr 13.

32 Por. MA. Krapiec, Ludzki wymiar kultury chrzescijariskiej — wspdlnego dziedzictwa
Europy, w: Ewangelia i kultura, Lublin 1994, s. 274-302.

¥ Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 229-100.

¥ FR, nr 19.
Por. tamze.

* Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 165-170.

3 Por. A.Frossard, Rozmowy z Janem Pawtem Il (tum. A. Turowiczowa), Watykan 1982,
s. 134-135.

¥ FR, nr 90.
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Z uznania warto$ci osoby ludzkiej i nadrzgdnosci prawdy wynika, Ze osoba nie
moze by¢ traktowana jako przedmiot uzycia, ale jako podmiot, ktéremu nalezy si¢
szacunek 1 mito$é. ,,Osoba jest takim bytem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe
odniesienie do niej stanowi mito§¢™*. Chrzescijanistwo wnosi wige w kulturg
ludzka norme personalistyczna. Norma ta zaklada nie tylko godziwo$¢ takiego
odniesienia i takiej postawy, ale takze jej stuszno$¢ czyli sprawiedliwosc.

Chrzescijafiski system Wwarto$ci w kulturze — to postulat mitosci bliZniego.
Blizni oznacza podstawowe przyporzadkowanie wszystkich ludzi do siebie w swo-
im cztowieczenstwie. W tym ujgciu bliznim jest kazdy cztowiek. Prawdziwa mitos¢
blizniego ma charakter osobowy, personalistyczny, a zarazem realistyczny. Realis-
tyczny charakter mitosci bliZniego ma niejako dwie warstwy: realistyczne, a nie
idealistyczne widzenie osoby, ktére odroznia btad czy wing od czlowieka i realis-
tyczne pojmowanie wiasnych mozliwosci dziatlania w oparciu o normy etyczne
i przykazania®. ,Przykazania stanowia zatem podstawowy warunek mitosci bliz-
niego, a jednoczesnie jej sprawdzian™*'. Taka mito$¢ jest nie tylko wypeltnieniem
przykazan, ale szczytowym przejawem prawdziwie ludzkiej kultury, w ktorej
wolno$¢ i prawda sa nierozdzielnie zwiazane.

Chrzescijafistwo wnosi tez w kulture trudng mito$¢ nieprzyjaciot. Mitosé
nieprzyjaciot poszerza nasze pojecie na temat godnosci kazdego cztowieka i wery-
fikuje nasza wiarg. Chrzescijanski system warto$ci ukazuje rodzing jako pod-
stawowa wspOlnote wszystkich spotecznosci ludzkich. ,Rodzina jest pierwsza
i podstawowa szkota uspolecznienia”?. Jest nosicielka i przekazicielka pod-
stawowego systemu wartosci ,,strzeze, zachowuje i przekazuje cnoty oraz warto-
§ci”®. Kultura jest uwarunkowana kondycja moralna i duchowa rodzin. Od tego,
jaka bedzie rodzina zalezy jako$¢ kultury. A jednocze$nie kultura lansowana przez
spoteczenstwo wptywa na rodzing.

Nauka Jana Pawta II moéwiac o chrzescijaniskich warto§ciach w kulturze
pozostaje w relacji do etyki opartej na chrzescijafiskim humanizmie. Humanizm ten
ma podstawg we Wcieleniu Syna Bozego i Jego zbawczej misji. Mowiac o kulturze
Jan Pawel II w szczegdlny sposob ukazat jej chrzescijanskie korzenie. Celem
kultury jest bowiem cztowiek, ktdrego nie mozna w peini i prawdzie zobaczy¢ bez.
Chrystusa. Jest to chrystologiczne widzenie kultury, wynikajace chrystologicznego
widzenia dziejow czlowieka.

ZAKONCZENIE

Méwiac o kulturze Jan Pawet II widziat cztowieka jako ,korong” wszystkich
dziatan, cel i sens kultury. Cata kultura powinna by¢ ,,nachylona” ku cztowiekowi.
Tymczasem wspolczesna antropologia, ktéra z istoty ma ukazywac czlowieka

¥ K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s, 132.
4 Por. VS, nr 85.

' Tamze, nr 13.

2 FC, nr 37.

¥ Tamze, nr 43.
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w obrgbie kultury, jest najwigkszym zagrozeniem dla niego 1 dla kultury. Moéwi si¢
o ,.schizofrenicznej antropologii”, w ktérej cztowiek jest wewngtrznie rozbity, bo
odrzucajac istnienie prawdy, eksponuje tylko wolno$¢ absolutng. U poczatku tego
dramatu antropologicznego jest ,ostabienie wrazliwosci na Boga i czlowieka,
zjawisko typowe w kontek$cie spolecznym 1 kulturalnym zdominowanym przez
sekularyzm, ktérego wptywy przenikaja nawet do wngtrza wspdlnot chrzedcijanis-
kich™*. Kto traci wrazliwo$¢ na Boga, traci prawde o cziowieku i jego godnosci.
Wspblczesna kultura jest zagrozona, gdyz rozmywa sie definicja czlowieka
1 warto$¢ ludzkiego zycia. Zagrozona jest rowniez w wymiarze prawdy. W miejsce
prawdy pojawiaja si¢ pOlprawdy i antyprawdy, rezygnujace z dazenia do wtas-
ciwego poznania®. Nastapita degradacja prawdy w Zyciu moralnym cztowieka
i ludzkosci. Dokonuje si¢ takze odrzucenie celowosci. Cztowiek nie ma celéw
naczelnych 1 ostatecznych. Niewiele liczy si¢ przeszios$¢ ani przyszto$é. Liczy sig
przezywanie, doznawanie i dorazne przyjemno$ci. Nie ma tez wspdlnego dobra
— celu wszystkich celéw zycia spotecznego.

Jan Pawet II ocenit dzialania nowoczesnej cywilizacji: ,,Obok niewatpliwych
osiagnigc na wielu polach, jest to réwnoczesnie cywilizacja wielu btedéw, a takze
naduzy¢ w stosunku do cztowieka, wyzyskania go na rézne sposoby. Cywilizacja,
ktéra wcigz przyobleka si¢ w struktury sity i przemocy zar6wno politycznej, jak
i kulturalnej (zwlaszcza Srodki masowego przekazu), azeby biedy i naduzycia
narzuci¢ catej ludzko$ci”*. Srodki masowego przekazu, ktére sa ,areopagiem”
wspofczesnej kultury, sa narzedziem przemian §wiadomosci, negatywnym sposo-
bem szerzenia wielu zjawisk antykulturowych. Zamiast prawdy lansuja prymat
sensacji, koniunktury i doraznego sukcesu. ,,W tym wszystkim wyraza si¢ poSred-
nio wielka systematyczna rezygnacja ze zdrowej ambicji, jaka jest ambicja bycia
cztowiekiem”™.

Mimo ogromnych zagrozeii cztowieka i kultury Jan Pawet II nie chce zerwania
relacji chrzescijan ze wspolczesnym §wiatem. Dialog chrzescijan ze §wiatem jest
nieodzowny dla stuzenia Swiatu, czyli ratowania kultury, cztowieka i ludzkosci.
W dialogu tym nie mozna zrezygnowac z wyrazistego ukazywania relacji pomigdzy
wolnoscia i prawda. Nie mozna zrezygnowaé z ukazywania kultury jako systemu
wartodci, bez ktérego systemy kulturowe, spofeczne i polityczne staja sig anarchia
lub dyktatury. Prawdy o cztowieku nie mozna oddzieli¢ od prawdy o Bogu. ,,To
wilasnie przymierze z Madroscia Boza winno by¢ glebiej przywrécone dzisiejszej
kulturze™*. Tylko dochowujac wiernosci temu przymierzu, mozna przyczynié sie
do budowania kultury prawdziwie ludzkie;j.

* EV, nr 21.

* Por. VS, nr 84.
Jan Pawect I, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 109.
Tamze, s. 73.
* FC, nr 8.



