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Ks. Marck KARCZEWSKI Studia Elblyskie
Wydziat Teologii UWM w Olsztynie VIII/2007

»BEOGOSLAWIENI CISL..”. PS 36,11 LXX
JAKO TLO TEOLOGICZNE Mt 5,5

Btogostawieristwa, otwierajace Kazanie na Goérze stanowia bardzo pigkny
i szczegbdlny pod wzgledem przestania fragment Mt. Problem zarysowany w poniz-
szym artykule nie jest nowy i ma swoje miejsce w fachowych komentarzach
biblijych do Ewangelii. Uwazamy jednak, ze warto spojrze¢ na niego z innej
perspektywy i si¢ podzieli¢ refleksja dotyczaca Blogostawienstwa niezbyt popular-
nego' i jakby nie pasujacego do wspoltczesnej mentalnosci. Czy mozna by¢ dzi§
cichym? Czy czlowiek wspoéiczesny nie jest prowokowany do ciaglej walki,
rywalizacji na poziomie, ktéry juz dawno nie znajduje odbicia nawet w §wiecie
drapieznikéw? Jak zachowaé si¢ wobec agresywnej laicyzacji? Wobec ,,roz-
dzielonego” jezyka wigkszo$ci mediow, ktore konsekwentnie prébuja lansowad
,nowoczesny” model szczeScia bez Boga? Czy chrzescijanie potrafia przetrwad
czas proby? O czym powinni pamigta¢? Ufamy, ze poglebione wstuchanie sie
w stowa Jezusa zawarte w Mt 5,52 pomoZe w uzyskaniu odpowiedzi na powyzsze
kwestie.

I. EWANGELIA WEDLUG SW. MATEUSZA — ZAKORZENIONA
W STARYM TESTAMENCIE

Istnieje ogdlne przekonanie, ze posrdd synoptykéw Mateusz w sposéb najbar-
dziej ewidentny nawiazuje w swojej ewangelii do Starego Testamentu oraz do
wspotczesnego mu judaizmu®. Niewatpliwie Ewangelia wedhig $§w. Mateusza
odwzorowuje takZze w sposéb oryginalny problemy wiary 1 wenatrzeklezjalnych
relacji, w ktorych szczeg6lng role odgrywato $rodowisko tzw. judeochrzescijan®.

' Badania nad akomodacja tresci Blogostawieristw tylko na poziomie pastoralnym wykazuja
zréznicowe nimi zainteresowanie. Do mni¢j zauwazalnych nalezy takze trzecic Blogostawicrist-
wo, por. A. Matecka, Osiem Blogostawieristw (Mt 5,3-12) w swietle wybranej literatury
teologiczno-biblijnej i pastoralno-formacyjnej, Elblag 2003 (maszynopis pracy magisterskic),
Pomezanski Instytut Teologii — Wydzial Teologii UWM w Olsztynie), s. 65-66.

? Zob. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, Krakéow 2007, s. 77-81.

> Zob. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 227.

* Szczegblowe studium na temat relacji wewnatrzeklezjalnych w §wictle Mt przedstawit
Z. Zywica, Kosciét Jezusa a judaizm i poganie wedtug ewangelisty Mateusza. Teologia
narratywna, Olsztyn 2006.
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Najprawdopodobniej wspdlnota kodcielna przedstawiona u Mt tworzy wlasng
tozsamosé i jest §wiadoma swojej odrgbnosci zaréwno od judaizmu jak i Swiata
pogan, jednakze szuka i potwierdza ja w oparciu o odczytywane na nowo przestanie
starotestamentalne®. Odniesienia do Starego Testamentu sa bardzo ewidentne
zaréwno na poziomie tresci jak i samej formy tekstu Mt®. Juz sam poczatek Mt,
zawierajacy genealogi¢ Jezusa Chrystusa, pozostaje w wyraZznym zwiazku ze
Starym Testamentem’ oraz teologiczna refleksja judaistyczna®, a tylko w mateuszo-
wej ,.Ewangelii Dzieciistwa” znajduje si¢ pie¢ cytatéw bezposrednich i prawie
trzydziesci aluzji do tresci Starego Testamentu’. W trakcie narracji Mt przyktady
zainteresowania autora Starym Testamentem i Srodowiskiem zydowskim mnoza
sie!’. Réwiez sama forma tekstu wskazuje na semicka mentalno$¢ ewangelisty lub
semicki charakter wykorzystanego przez niego pierwotnego materiatu''. Rzetelna
interpretacja teologiczna Mt wymaga zatem, by uszanowac charakter tej ksiegi jako
zakorzenionej w Starym Testamencie i pozostajacej w szczegblnej relacji do
judaizmu. Tlo starotestamentalne jest istotne takze dla jednego z najbardziej
znanych tekstéw Mt — Kazania na Goérze wraz z otwierajacymi je OSmioma
Blogostawienstwami.

II. KAZANIE NA GORZE (MT 5-7) A STARY TESTAMENT

Liczne zwiazki tekstu Mt z kontekstem Starego Testamentu wedtug niektorych
egezegetdw nie ograniczaja si¢ do poziomu gramatyki czy stylu, ale dotykaja same;j
struktury literackiej Mt'%. Poza wspomniana juz genealogia Jezusa Chrystusa, ktora
otwiera Ewangelie Mt, jej struktura literacka miataby opiera¢ si¢ na pieciu wielkich
mowach teologicznych'*. Mowy te miatyby odpowiada¢ Pigcioksiggowi Moj-

5 Por. S. Medala, Emmanuel — Bdg z nami, w: Ewangelie synoptyczne, red. S. Medala,
Warszawa 2006, s. 221.

& Zob. RH. Gundry, The Use of the Old Testament in St. Matthew's Gospel. Leiden 1967;
J. Kudasicwicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 193; R. Bartnicki,
Wiasciwosci literackie Ewangelii wg sw. Mateusza, w: ,,Bég jest mitosciq” (1) 4,16). Studia dla
Ks. prof. J. Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 58—64.

7). Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 226.

® Na podobieristwo genealogii do schematoéw znanych z apokaliptyki Zzydowskiej wskazuje
S. M¢dala, Emmanuel — Bég z nami, s. 240-241, 246.

% Por. S. Gadecki, Wstep do ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 222-223.

" Zob. Mt 19,3-8; 20,1-16; 21,1-11; 22,11-12. 35-45; por. R. Bartnicki, Tekst Za
9,9-10 w perykopach Mt 21,1-11 i J 12,12-19, StThVars 14,2 (1976), s. 47-66; RH. Gundry,
Matthew. A Commentary on his Literary and Theological Art, Grand Rapids 1982, s. 641-649.

"' Poprzez uzycie semickich figur stylistycznych typu paralelizm, chiazm, czy inkluzja.
Nawiazuje si¢ takze do symboliki liczb. Semityzmy pojawiaja si¢ rowniez na poziomie uzytej
terminologii, np. w modlitwie Ojcze nasz — mdtep UV O €v 10ig ovpavoig Ojcze nasz, ktory
jeste§ w_niebiosach — od hebrajskiego DMV, zob. S. Gadecki, Wstep do ewangelii
synoptycznych, s. 61-65.

2 Propozycje réznych strukturyzacji Mt przedtawit S. Gadecki, Wstep do ewangelii
synoptycznych, s. 69-79.

3J). Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz, Poznan — Warszawa 1979, s. 37-43; J. Kudasiewicz, Kazanie na Gorze
(Mt 5=7). Problematyka literacka i teologiczna, ,,Znak” 27,4-5 (1975), s. 567-583; S. Gadecki,
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zesza'. W §wietle tej opinii Jezus, wstgpujacy na Gore Blogostawienstw jest
nowym Mojzeszem, Dawca Nowego Prawa (Mt 5,1-2)'°. Kazanie na Gorze
(Mt 5-7), ktdérego cze$¢ stanowia Blogostawieristwa bytoby zatem formg programu,
manifestu Jezusa rozpoczynajacego swoja dziatalno$¢ nauczycielska'®. Tres¢ Kaza-
nia na Goérze zdaje si¢ w potwierdza¢ te¢ hipotezg. Szczegdlnie odniesienie sie
Jezusa do interpretacji konkretnych przykazain w judaizmie i chrzescijanistwie
w formie antytez podkreSla niezwykly autorytet nauczycielski Jezusa i nowosé
w spojrzeniu na stare prawa'’. Jezus nie znosi Prawa, ale nadaje mu nowy,
wladciwy blask (Mt 5,17). Blask ten jest tak jasny, ze nowy poziom moralny,
ktorego wymaga Jezus wydaje sie by¢ poza zasiegiem zwyklych $miertelnikow'®.
Miedzy innymi stad bierze swdj poczatek dyskutowana nieustannie kwestia: dla
kogo wialciwie przeznaczone jest nauczanie Jezusa z Kazania na Gorze? Dla
wszystkich wierzacych', czy moze tylko dla najblizszych wspétpracownikow
Jezusa®?

Innym elementem, ktory wiaze tre$¢ Mt 5-7 z kontekstem judaizmu jest
odniesienie si¢ do bardzo konkretnych zwyczajéw lub instytucji zydowskich, np.
nazwanie kogo§ raka (Mt 5,22), list rozwodowy (Mt 5,31), jalmuzna (Mt 6,1),
modlitwa (Mt 6,5) czy post (Mt 6,16), itd.?'

Wplywy semickie moga by¢ takze obecne w-konstrukcji literackiej catego
Kazania, ktére posiada prawdopodobnie charakterystyczna dla mentalno$ci semic-

Wstep do ewangelii synoptycznych, s. 71; S. M¢dala, Emmanuel — Bog z nami, s. 229-235;
R. Bartnicki, Wlasciwosci literackie Ewangelii wg sw. Mateusza, s. 65.

¥ Por. W. Bacon, The ,Five Books” of Moses against the Jews, The Expositor 15 (1918),
s. 56-66; A. Kowalczyk, Rola tematu ,, Dziatalnos¢ Chrystusa — nowym wyjsciem i nowym
podbojem ziemi obiecanej” w redakcji Ewangelii Mateusza, RBL 38,2 (1985), s. 134-159;
O symbolicznym powtdrzeniu Synaju méwi S. Gadecki, Wstep do ewangelii synoptycznych,
s. 93. J. Gnilka sugeruje istnienic nie pigciu, lecz szeSciu méw; zob. J. Gnilk a, Teologia Nowego
Testamentu, s. 224.

'S Zob. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 210-212; Nicktérzy méwia
raczej o proklamacji Ewangelii (J. Jeremias) niz o nowym Prawie, zob. relacj¢ J. £ ach, Kazanie
na Gorze (Mt 5-7) Prawem i Ewangeliq wszystkich wierzqcych, w: Méw Panie, bo stucha stuga
Twdj. Ksiega Pamigtkowa dla Ks. prof. R. Rubinkiewicza w 60. rocznice urodzin, opr.
W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 133-134.

' Oméwicnie opinii nt réznych kwestii dotyczacych Mt 5-7 prezentuja B.T. Viviano, The
Sermon on the Mount in Recent Study, ,Biblica” 78(1997), s. 255-265; J. Lach, Z historii
interpretacji Kazania na Goérze (Mt 5-7) ze szczegolnym uwzglednieniem jego teologicznego
przestania, w: Statem si¢ stugq Ewangelii (Ef 3,7). Ksiega pamiqtkowa z okazji 50-lecia
kaptqiistwa ks. dra B. Wodeckiego SVD, Pienigzno 2001, s. 101-118.

7 Mt 5,22.28.32.34.39.44; zob. R. Zawadzki, Antytezy Kazania na Gorze (Mt 5,21-48),
CTh 68 (1998), s. 23-68.

'" Jako przedstawiciela tej opini przytacza si¢ niekiedy Marcina Lutra, zob. J. Gnilka,
Teologia Nowego Testamentu, s. 246.

). Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 234-239; K. Stock, Discorso
della montagna, s. 10-11; 1. Lach, Kazanie na Gérze (Mt 5-7), s. 136-137; J. Gnilka,
Teologia Nowego Testamentu, s. 245-246.

* Pojawiaja si¢ niekiedy opinie, jakoby przynajmnicj nicktére tresci Kazania na Goérze
(np. Mt 5,3) dotycza tylko wybranych wierzacych i stanowia tzw. rady ewangeliczne.

! Interesujace jest takze odniesienie do postaci kréla Salomona, jako symbolu najwigkszego
bogactwa i przepychu, zob. Mt 6,29; zob. R. Bartnicki, Wlasciwosci literackie Ewangelii wg
Sw. Mateusza, s. 57.
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kiej, rozbudowana, strukture koncentryczna z umieszczona w jego centrum modlit-
wa Ojcze nasz*.

Styl wystapienia Jezusa podczas Kazania na Gérze pomimo swojej wyjatkowo-
Sci oraz wyraZnego charakteru polemicznego wobec oficjalnego judaizmu nawigzu-
je do stylu typowego dla nauczania madro$ciowego rabindéw i nauczycieli.

Najblizszy kontekst trzeciego blogostawieristwa — grupa O$miu Blogosta-
wienstw, otwierajacych Kazanie na Gorze réwniez pozostaje w Scistym kontakcie
z nurtem tradycji starotestamentalne;j.

I1I. OSIEM BLOGOSEAWIENSTW JAKO POCZATEK
PIERWSZEGO KAZANIA JEZUSA

1. Styl literacki Blogostawienstw

Blogostawienistwa odrdzniajg sie wyraznie od reszty Kazania na Gorze. Od
strony gramatycznej podstawowym elementem wspdélnym ktéry stanowi réwniez.
wyznacznik ich zakonczenia, jest uzycie trzeciej osoby liczby mnogiej — ,,oni”
w Mt 5,3-10. Ostatnie btogostawienstwo zostaje podjete i poddane szerszej
charakterystyce w Mt 5,11-12.

Struktura Blogostawienstw jest bardzo wyrazista: kazde blogostawieristwo
posiada trzy czeSci — proklamacj¢ bycia blogostawionymi, przedstawienie specyfi-
cznej grupy ludzi oraz opis tego, co juz teraz im przynalezy (1. i 8. btogostawieni-
stwo, Mt 5,3.10) lub bedzie ich udzialem w przysztosci (2-7. btogostawienistwo,
Mt 5,4-9).

Charakterystyka ludzi opiera si¢ na trzech filarach odpowiadajacych strukturze
Blogostawieristw: — czg$¢ pierwsza wyraza pelne szczgscie, czg$¢ druga — za-
chowania lub sytuacje ludzkie, czgs$é trzecia, zawierajaca cztery formy passivum
theologicum® precyzuje rozne sposoby, w jakie ludzie zostaja obdarowani przez
Boga.

Charakterystyka czasu jest bardzo jasna. Pierwszy czion nie zawiera odniesienia
do czasu. W drugim czlonie nie zawsze jest wskazana bezposrednio®, lecz jest
oczywiste, 7e odnosi si¢ takze do terazniejszosci®®. Bezposrednio formy czaso-
wnikowe pojawiaja si¢ zawsze w trzecim cztonie btogostawienstwa. Warto zauwa-

2 Zmodyfikowane wersje uktadu chiastycznego Mt 5-7 proponuja m.in.: R. Riesner, Der
Aufbau der Reden im Martthausevangelium, ,Theologische Beitrige” 9 (1978), s. 174-176;
U. Luz, Das Evangelium nach Martthaus, 1, Einsiedeln — Neukirchen 1985, s. 185-187;
K. Stock, Discorso della montagna Mt 5-7. Le Beatitudini, Roma 21994, s. 6; M. Machinck,
Kazanie na Gorze. Profetyczna prowokacja czy program Zyciowy?, RBL 51 (1998), s. 90-91;
R. Bartnicki, Wiasciwosci literackie Ewangelii wg $w. Mateusza, s. 59. Nic wspominaja
o takicj ewentualnosci S. Gadccki, Wstep do ewangelii synoptvcznych, s. 73; S. Me¢dala,
Emmanuel — Bég z nami, s. 245-246.

B K. Stock, Discorso della montagna, s. 18.

* W pierszym, trzecim, piatym, széstym i siGdmym uzyto przymiotnikéw (Mt 5, 3.5.7.8.9).
W drugim i czwartym, uzyto imiestowu strony czynnej czasu teraZzniejszego, natomiast w ostatnim
formy imiestowu strony biernej czasu dokonanego (perfectum passivi).

2 K. Stock, Discorso della montagna, s. 18.
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zyé, 7ze pod wzgledem uzycia czaséw, pierwsze i ostatnie blogostawiefistwo jest
identyczne. Uzyto w nich bowiem form trybu wskazujacego, czasu terazniejszego,
strony czynnej czasownika ,by¢”: Mt 5,3 — éouv; Mt 5,10 — €otwv. Formy
czasownikowe uzyte w trzecim czlonie pozostatych blogostawienstw zostaty
wyrazone w czasie przysztym, przewaznie w stronie biernej (Mt 5,4.6.7.9), dwa
razy w stronie czynnej, w interesujacym nas trzecim (Mt 5,5) i ponadto w széstym
(Mt 5,8) blogostawienstwie. Perspektywa przysztosci posiada odciefi eschatologicz-
ny, co zdaje si¢ potwierdza¢ tres¢ Mt 5,12b: ,bo wielka [jest]*® wasza nagroda
w niebie”?’. W uktadzie logicznym kaze blogostawiefistwo posiada regularng forme
ztozong, w ktorej czgs$¢ pierwsza zawiera konsekwencje (uodoiot), druga — kon-
dycje, trzecia natomiast — przyczyng. Jak stusznie podkreslaja niektérzy egzegeci
— przyczyna ta sa dziatania eschatologiczne Boga, ktérymi dotknie cztowieka.

Zauwaza sie zatem niezwykta, tréjpoziomowa regularno$¢ w konstrukcji
gramatycznej i stylistycznej Blogostawienstw. Pierwsze i ostatnie, w ktorych trzeci,
ostatni czton jest identyczny, spajaja cato$¢ przestania teologicznego®. Tworza
swoiste zawiasty oraz zdajg si¢ sugerowal temat przewodni Blogostawienstw,
ktérym sa obietnice dla cztonkéw Krolestwa niebios®.

2. Aluzje do Starego Testamentu

Poza osadzeniem Blogostawiefistw w kontek$cie nauczania Jezusa z Nazaretu,
nowego Mojzesza, odniesienia do Starego Testamentu odnaleZé mozna zaréwno na
poziomie ich formy jak i tresci.

Fakt obecnosci btogostawieristw w Mt 5,3-12 nawigzuje do praktyki uzycia
btogostawienstw w Starym Testamencie. Nie jest ona wprawdzie zbyt czesta
w ksiegach historycznych®, czy prorockich®' Starego Testamentu. Jest za to
bardziej popularna w Ksigdze Psalméw i literaturze madroSciowej. Pojawia sig¢
takze niekiedy zblizona konstrukacja btogostawiefistw, ktore nierzadko podobnie
jak w Mt 5,3-10 opieraja si¢ na podobnym tréjczeSciowym schemacie®. Podo-
bieistw miedzy struktura Blogostawieristw i Psalmami jest wiecej*’. W Ksiedze
Psalméw blogostawieristwa (makaryzmy) znajduja si¢ czgsto na poczatku lub
koncu utworu. Nierzadko posiadajg strukturg dwuczgsciowa, niekiedy jednak takze

26 W tekécie oryginalnym nie wystgpuje czasownik: ,,01t 6 uioBdg Dpdv moAdg €v tolg
ovpavoic”.

2 K. Stock, Discorso della montagna, s. 19.

2 Pierwsze blogostawieristo (Mt 5,3): paxdguol ol mrwyol @ mveduatt, Ot avtdv oty
1_Baotheia _tdv ovpavdv. Ostatnie blogostawicristwo: paxdoor ol deduwwypévor €vexev
dutaooivng, 6t avtdv tonv 1) Bactheion Tdv ovpavav. We wszystkich pozostatych btogo-
stawienstwach trzeci czton zawsze rdzni si¢ od pozostatych.

2 W uktadzie Kazania na Gérze najpierw w Mt 5,312 przedstawione sa blogostawieristwa,
dopiero potem nastgpuja warunki i zadania (Mt 5,13-15); zob. S. Me¢dala, Emmanuel — Bég
z nami, s. 244.

¥ Zob. Rdz 30,13; Pwt 33,29; 1 Krl 10,8; 2 Krn 9,7.

3 Zob. 1z 30,18; 32,20; 56,2; Bar 4,4; Dn 12,12.

K. Stock, Discorso della montagna, s. 21.
Por. K. Stock, Discorso della montagna, s. 20-23.
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trzyczeSciowa. W przypadku zawartos$ci drugiego z trzech czlondw, opisujacego
kondycje cztowieka — tre$¢ btogostawieristw w Psalmach jest bardziej ,,poboz-
na”**. Natomiast w czesci trzeciej Psalmy prawie zawsze obiecuja dobra doczesne,
ktore w Blogostawieristwach w Mt 5,3-10 s zupetnie pominigte. Literacka forme
btogostawieristw odnaleZ¢ mozna takze w Ksiegach Madrosciowych?®. Pod wzgle-
dem zawartej tresci, podobnie jak Psalmy, odstaja one jednak od tekstu Mateusza*®.
Jednakze istnienie podobiefistw formalnych jest oczywiste.

Szukajac innych cech starotestamentalnych obecnych w Mt 5,3-10 niektorzy
zauwazaja, iz struktura Blogostawienstw jest tak naprawdg oparta na zwielokrot-
nieniu liczby cztery (2x4), ktéra nalezy do uprzywilejowanych liczb w Mt i ktére]
uzycie jest §wiadectwem wptywoéw semickich®’. Wptyw stylu semickiego widaé¢
takze wyraznie w sformutowaniu ,krélestwo niebios”, ktére wystepuje w pierw-
szym 1 ostatnim blostawienstwie. Wystepuje tu typowe dla Mateusza okreSlenie
nieba we wspomnianej juz liczbie mnogiej, bedacej odpowiednikiem hebrajskiego
okreslenia nieba, ktére wystepuje tylko w liczbie mnogiej*. Do tfa starotestamen-
talnego odnosza sie szczegdlnie takie sformutowania: np: ubodzy — of wrwyol®, of
gherjuovec®, of naBapor* T wnapdia?, of el elpnvomowo®. Niewatpliwie
szczegoblnie interesujaca jest zbiezno§¢ brzmienia Mt 5,5 oraz Ps 36,11 LXX. Jawi
si¢ pytanie: czy jest to zbiezno$¢ zamierzona? W jaki sposéb kontekst Ps 36,11
LXX wptywa na interpretacje Mt 5,57 Na ile Mt nadaje treSci psalmu wiasny,
oryginalny sens?

IV. PS 36,11 LXX A MT 5,5
1. Oryginalny kontekst teologiczny Ps 36 LXX

Szczegdlna uwage zwraca pierwsza cze$¢ Ps 36,11 LXX: ,oi 0t mpaeic
wAnpovouricovotv yiyv”, ktérej odpowiada tekst Mt 5,5 — , pondorol ot mpaeis,
ot avtol xAngovouricovow v yiv'. Wprawdzie istnieja miedzy obydwoma
tekstami drobne réznice jednak podobienstwo jest uderzajace. Trzy kluczowe
terminy okreslajace kondycje czlowieka, oraz jego sytuacje w przysztosci, polega-
jaca na dziedziczeniu ziemi sugerujg intencjonalng harmonig¢ obu tekstow.

3 K. Stock, Discorso della montagna, s. 22; por. Ps 1,1; 2,12; 31,1; 33,9; 39,5; 64,5; 88,16,
93,12; 105,3; 111,1; 118,1; 127,1, itd.

% Por. Prz 3,13; 8,32; Mdr 3,13; Syr 14,20; 25,8; 26,1; 28,19; 31,8; 34,15; Koh 10,17.

3 Por. K. Stock, Discorso della montagna, s. 23.

37 Sugeruje to opierajac si¢ na opinii U. Luza R. Bartnicki, Wiasciwosci literackie
Ewangelii wg $w. Mateusza, s. 61.

® Zob. przypis 11 i 28.

¥ Zob. E. Bammel, ,mtwyds”, w: TWNT, red. G. Kittel, Stuttgart 1949-1979, Bd. VI,
s. 888-904.

“ Zob. R. Bultmann, , & efquwv”, TWNT, Bd. 11, s. 475-479, 482.

4 Zob. F. Hauck, ,xaBapéc”, TWNT, Bd. II, s. 416417, 419421,

2 Zob. F. Baumgirtel, ,xopdia”, TWNT, Bd. III, s. 609-611; J. Bchm, ,x0pd(a”,
TWNT, Bd. 11, s. 612-614.

4 Zob. W. Foerster, ,elonvomoiéw”, TWNT, Bd. 11, s. 418.
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Wigkszo$¢ wspotczesnych ttumaczent interesujacego nas tekstu ze Starego
Testamentu bazuje na tek$cie hebrajskim Ps 37,11 (NIRRT D)Y). Szczegdine
znaczenie posiada tu termin ,0Y”, ktéry we wspoélczesnych przektadach nie jest
ttumaczony jednoznacznie i jego znaczenie oscyluje migdzy ,,pokorny” a ,,ubogi”,
,spokojny”™**. Hebrajskiemu terminowi D)y z tekstu hebrajskiego odpowiada
greckie mpaels w LXX. Sa to terminy niezbyt pasujace do siebie. Istnieja
wprawdzie miedzy nimi zwiazki znaczeniowe, jednak nie brakuje przyktadéw
thumaczenia ,,3y” przy uzyciu terminéw zupetnie réznych niz ,mooiic”*. Wiek-
szych lub mniejszych rdéznic pomigdzy masoreckim tekstem hebrajskim i greckim
Septuaginty dotyczacych omawianego psalmu jest wiecej*®. Abstrahujac od ztozo-
nych problemdw transmisji i redakcji tekstu masoreckiego oraz Zrodet hebrajskich
Septuaginty, z pewnodcia Septuaginta jest blizsza autorom Nowego Testamentu,
w tym autorowi Mt, cho¢ nie jest im obca glebia starozytnej tradycji Izraela®’.

Ttumaczenie oparte tylko na tekScie Septuaginty (Ps 36,11) jest bardzo
sugestywne 1 wspdtbrzmi z tekstem Mt 5,5:

»A cisi posiada ziemi¢ jako dziedzictwo 1 rozkoszowaé si¢ beda wielkim
pokojem™*”.

Ogolny kontekst teologiczny Ps 36 LXX nie rézni si¢ od wersji hebrajskiej. Styl
psalmu sugeruje, ze mamy do czynienia z typowym psalmem madro$ciowym.
Gtéwna kwestia rozwazang przez autora jest stosunek do grzesznikéw, ktorzy
pomimo swej bezbozZnosci, agresywnej postawy wobec bliZnich i kierowania si¢
réznymi zadzami zyja bogato i wygodnie. Wierny Izraelita, stuzacy Bogu stawia
sobie pytanie: dlaczego zycie przewrotnych uktada si¢ pomys$lnie? Jak ma sie
zachowa¢ wierzacy prowokowany do zazdrosci lub gniewu? Podkres$lajac krucho§é
sukcesu cztowieka bezboznego, psalmista przypomina wierzacemu o darze Przy-
mierza oraz zwiazana z nim, zrealizowana obietnica wejécia do Ziemi Obiecanej®.
Wage motywu ziemi dla teologii psalmu podkre$la powtarzana obietnica ziemi*
przystugujaca ufajacym Panu (9b), cichym (11a), btogostawiacym Pana (22a) oraz

() XTIV W W ttumaczeniu Biblii Tysigclecia, wyd. 1V: ,pokorni odziedzicza
ziemig”; podobnie w tekscie francuskiej Biblii Jerozolimskiej: ,les humbles possederont la terre”,
w tekScie wloskim La Sacra Bibbia Nuova Riveduta (1994): ,.gli umili erediteranno la terra”, oraz
w New American Standard Bible (1995): ,,humble will inherit the land”. Natomiast w ttumaczeniu
S. Lacha, ,ubodzy odziedzicza ziemi¢”, Ksiega Psalmow. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz — ekskursy, Poznan 1990, s. 223. Podobnic w wydaniu ekumenicznym (Einheit-
siibersetzung) Biblii w jezyku niemieckim z roku 1980: ,,die Armen werden das Land bekommen”.
Natomiast ttumaczenie angielskie w English Standard Version (2001) brzmi: ,the meck shall
inherit the land”.

45 Roznice w pozaizracslkim rozumieniu tego terminu, oraz kwesti¢ réznego ttumaczenia
»NYD” relatywnic rzadkiego i specyficznego uzycia terminu ,,tooig” w Septuagincie i pismach
judaistycznych omawia F. Hauck, ,mpaic”, TWNT, Bd. VI, s. 645-649.

i Zob. S. Lach, Ksiega Psalméw, s. 223-225.

7S . Me¢dala, Emmanuel — Bdg z nami, s. 228.

* Ttumaczenie dokonane przez A. Troning w Psafterzu Biblii Greckiej. Przekiad wg LXX,
wprowadzenie 1 komentarz, Lublin 1996, s. 70.

¥ S. Lach, Ksiega Psalmow, s. 227.

® O sentencji ,sprawiedliwi posiada ziemi¢” méwi A. Strus, fpiewajcie nam piesni
Syjonu..., Ksiega Psalmow, w: Piesni Izraela, opr. A. Strus, J. Warzecha, J. Frankowski,
Warszawa 1988, s. 94.
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wyczekujacemu i strzegacemu drég Pana (34b). W trzech pierwszych przypadkach
powtarza si¢ jak refren stwierdzenie: xAnpovoujoovowv yfiv — odziedzicza
ziemig®'. W w. 34b sens jest identyczny i podkresla dziatanie Boga: npdoeL o€ to0
xraroxinoovoutiocal yiv. Cztowiek madry zostaje poddany konfrontacji z agresyw-
nym ztem, ktére wydaje si¢ by¢ bezkarne 1 oferuje pociagajacy miraz szczescia bez
Boga. Medrzec nie poddaje si¢ jednak wtasnym emocjom, patrzy dalej, widzi dalej
— czyli przewiduje®®. Wie, kim naprawde jest cztowiek i kim jest Bog, ktéremu
zawdzigcza tak wiele’. Odniesienie do ziemi, poza wskazaniem na dowod
dziatania Boga w historii — FExodus, wskazuje takze na trwalo$¢ szczescia
doczesnego, ktore pochodzi od Boga®. Bog jest Panem historii. Ufne kroczenie
Jego droga, pozomie trudne i bezcelowe, jest jedynym madrym wyborem.

W konktekscie bezposrednim Ps 36 LXX, w. 11b zamyka pierwsza jego czeS¢,
czyli ww. 1-11°°. Mozna zatem zatozy¢, ze whasnie w niej znajdziemy dodatkowe
wskazowki utatwiajace jeszcze bardziej precyzyjne okreslenie teologicznego prze-
stania omawianego tekstu. W ww. 1-8 zauwaza si¢ interesujace zjawisko gramaty-
czne, jakim jest nagromadzenie form trybu rozkazujacego (8 razy)*®. W w. 1 uzywa
sie form zakazu: ,,nie miej zawisci®””, ,,nie zazdro§¢” wzywajac sprawiedliwego do
zajecia odpowiedniej postawy wobec ztoczyficdw. Nastepnie w ww. 3b—7a pojawia
si¢ seria nakazéw dotyczacych relacji sprawiedliwego do Boga: ,,miej nadzieje”,
»postepuj dobrze”, ,,rozkoszuj si¢ w Panu”, ,,odkryj przed Panem twg droge”, ,,badZ
ulegty”, ,blagaj Go”. W ww. 7b-8 ponownie powraca si¢ do form zakazu (,.nie
miej zawiSci” — w. 7b.8b), cho¢ migedzy nimi znajduja si¢ formy nakazu:
»zaprzestain gniewu”, ,,porzué oburzenie”. Zakaz dotyczacy stosunku do grzesznika
az trzy razy zostal wyrazony przez ,,un} tagoljlov” (ww. 1.7b.8b), dodatkowo raz
w parze 7z ,un 0fhov” (w. 1). Stanowi on specyficzng of zachowar cztowieka
roztropnego: nie zazdrosé, nie czuj zawisci, nie kieruj si¢ zawiscia ani zazdro$cia™.

Dziatanie wobec Boga, wyrazone w ww. 1-8 jest wielowatkowe i dotyczy
przede wszystkim réznych postaw modlitewnych oraz praktycznego postgpowania.

Druga cze$é¢ Ps 36,1-11 tworza ww. 9-11. Zwiazane z poprzedzajacymi je
wersetami przez Ot stanowia jakby ich ukoronowanie®. Antyteza z w. 9 méwiaca
o przysztym catkowitym zniknieciu Zle postgpujacych oraz dziedziczeniu ziemi
przez trwajacych przy Bogu (,,0( Umopévovteg”)™ zostaje rozwinigta w ww. 10-11.
W. 10 odpowiada 9a i rozwija motyw wygubienia grzesznikow. W. 11 nawigzuje

439

31 Sens w zaleznosci od kontekstu oscyluje migdzy ,,dziedziczy¢”, a ,,wzia¢ w posiadanic”,
»posiadac”; W. Foerster, ,xhngovopéw”, TWNT, Bd. 11, s. 776-779.

2 Por. A. Strus, Spiewajcie nam piesni Syjonu..., s. 95.

3 Psalmista opiera si¢ na czym§ bardzo cennym, osobistym do$wiadczeniu zZyciowym
nazywajac sicbic starcem, zob. L. Alonso Schokel, Nadzieja, Krakéw 1998, s. 71.

 S. Lach, Ksiega Psalmow, s. 227.

5% Sugeruje to K. Stock, Discorso della montagna, s. 56-57. Réwniez w ocenie S. Lacha,
w. 11 jest wersetem koficowym mniejszej czedci tekstu, jednakze dzieli on ww. 1-11 na dwic
sekcje: 1-6 1 7-12, Ksiega Psalmow, s. 226.

% Por. K. Stock, Discorso della montagna, s. 57.
Ttumaczenie za A. Tronina, Psatterz Biblii Greckiej, s. 69-70.
% Zob. A. Stumpff, ,inhéw”, TWNT, Bd. 11, s. 885-886.
Podobnie przy uzyciu Ot wyraza si¢ motywacje w ww. 1-2.
% Zob. F. Hauck, ,0mopévw”, TWNT, Bd. IV, s. 585-589.
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do 9b 1 poszerza motyw trwania przy Bogu i dziedziczenia ziemi. Trwajacy przy
Bogu sa nazywani fagodnymi, cichymi, a wypetnienie obietnicy ziemi, dopetnione
jest zapewnieniem, Ze beda oni rozkoszowal si¢ pelnia pokoju, czyli wszelka
pomys§lnoscia i btogostawiefistwem (por. Kpt 26,3-7)%".

W ten sposob, w kontekscie blizszym Ps 36 LXX staje sig¢ jasne tagodni, to ci,
ktérzy trwaja w odpowiedniej relacji do Boga i do Jego przeciwnikow. Wobec
Boga cztowiek tagodny jest peten ufnodci, opiera si¢ mocno na medytacji
1 modlitwie, dziala w sposob przemyslany, madry, zgodny w wola Boga. W stosun-
ku do odrzucajacych Boga cztowiek tagodny powinien przede wszystkim ustrzec
sie przed zazdro$cia i zawiscig i zachowac spokdj i wewnetrzng réwnowage. Nie
powienien takze wymierza¢ sprawiedliwosci®® na swoja reke pamietajac, ze sedzia
wszystkich jest Bog.

2. Ps 36 — Mt 5,5: kontynuacja i nowos¢

Termin ,,mpalc”, uzyty w Ps 36,11 LXX, w ewangeliach synoptycznych
wystepuje tylko u Mt. Poza wymienionym tekstem jeszcze tylko dwa razy w 11,29
oraz 21,5. W 11,29 padajq znane stowa Jezusa: ,,WeZcie moje jarzmo na siebie
i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy® i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie
dla dusz waszych”. W Biblii Tysiqclecia termin ,moaic” jest tlumaczony jako
»cichy”. Inni tlumacza ,moadic” jako ,tagodny”®. Kontekst najblizszy, czyli
obietnice Jezusa w Mt 11,18-30 zdaje si¢ sugerowaé wtasnie to drugie znaczenie.
Mozna tez przyjac, ze wyrazenie ,,cichy [tagodny] i pokornego [unizonego] serca”
zazebiaja sie Scisle tworzac paralelizm synonimiczny®

Drugi fragment Mt 21,5 umieszczony jest w kontekécie przygotowan do
uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy, wprowadzajacego w wydarzenia pas-
chalne. Dwaj uczniowie zostaja wystani do wsi, by przyprowadzi¢ oSlice i osle
(Mt 21,2). Jako komentarz do catego do polecenia oraz wydarzen nastepujacych
zaraz potem Jezus przywoluje tekst z Zach 9,9: ,,Powiedzcie Corce Syjoriskiej: Oto
Krél twoj przychodzi do Ciebie tagodny, siedzacy na oSle, i na oSlgciu synu
(bydlecia) spod jarzma®”. Nie jest raczej bezposredni cytat® z LXX w rozumieniu
wspotczesnym, ale raczej charakterystyczny dla Mateusza cytat refleksyjny™

" Na temat starotestamentalnej koncepcji pokoju zob. M. Karczewski, Pokdj jako dar
i zadanie cztowieka — refleksja teologiczno-biblijna, w: Pacem in terris. Dar Boga powierzony
ludziom, red. J. Kumala, Lichent 2003, s. 10-13.

%2 K. Stock wyraza to bardzo dobitnie, gdy stwierdza, ze tagodny, jest przeciwstawienistwem
osoby, ktéra z furia i zloScia walczy przeciw zloczyiicom, Discorso della montagna, s. 59.

* W tekécie greckim: mpaig etpl xol Tamewvdg ) xadit

* lagodny jestem i uniZony sercem” — Grecko-polski Nowy Testament, wydanie inter-
linearne z kodami gramatycznymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski Warszawa 1995, s. 50.

% Por. R. Bartnicki, Wlasciwosci literackie Ewangelii wg $w. Mateusza, s. 60.

% Podobnie brzmi ttumaczenic zawarte w Grecko-polskim Nowym Testamencie, s. 97.

7 W tekécie Zach 9,9 LXX czytamy: xaige odp6dpa Buyatep Zwwv xngvoas vaarsg
Iegovoaknp idob O Paocthets cov SQXE‘[O.L oot Owawog »ol odlwv attdg mpalic ®ai
EmfePnndg ent voloyloV kol mdhov véov. Natomiast tekst Mt 21,5 brzmi bardzo podobnie, ale
nic identycznie: elmate T Buyatpli Zuhv Wdod 6 Pacihetg cou Epyetal cov mpaig xal
EmPePnrdg €mt dvov »al €xl wdIovV vidv Vroluyiov.
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Dla naszych rozwazaf istotny jest fakt, ze zaréwno w Zach 9,9 jak i Mt 21,5 na
okre$lenie Mesjasza-Krola pojawia sig termin ,,mooiis”. Biorac pod uwage kontekst
literacki, tagodno$é, cierpliwo$é, dobroé, pokojowe nastawienie i inne pokrewne
obszary znaczeniowe®, ktére kryja si¢ za tym terminem, trzeba podkresli¢, ze
nabieraja one wyrazistosci teologicznej w kontekscie rozpoczynajacych sie wyda-
rzeh paschalnych.

Sposréd trzech tekstow, w ktérych pojawia sie analizowany termin, dwa
odnoszg sie do Jezusa, co wydaje sie¢ wyznacza¢ dodatkowa lini¢ interpretacyjna dla
poszukiwania teologicznych znaczen Mt 5,5 rowniez w kontekscie Ps 36,11 LXX™.

Kwestia dziedziczenia ziemi nie ma dla Mt znaczenia dostownego. Z jednej
strony mowigc o ziemi w Mt 5,5 autor odnosi si¢ do catego bogactwa symboliki
i teologii ziemi, wypracowanej szczegdlnie w starotestamentalnym S$rodowisku
deuteronomistycznym’'. Wedtug niej ziemia pozostaje w szczegdlnym zwigzku
z Bogiem, ktéry jest jej wiaScicielem i1z Narodem Wybranym, ktéry ma w niej swoj
udziat, pozostaje dziedzicem i to w sposob zupetnie darmowy. Jak uczy historia
ziemie mozna utracié, nawet by¢ z niej wyganym, jezeli lekcewazy si¢ Prawo Boga,
ktére wyraza Jego wole.

Na uwage zastluguje kwestia samego udzialu, dziedziczenia. W Nowym
Testamencie ,xAngovouéc” posiada dwa znaczenia’: ,dziedziczy¢” oraz ,,0-
trzymywaé w posiadanie”. Ton dziedziczenia jest jednak podstawowy i podobnie
jak w LXX, wyraznie wspotbrzmi z teologiczna tradycja starotestamentalna
zwiazang z uzyciem ,,n2N)"". Nie jest bez znaczenia, ze dziedziczenie opiera sig
na relacji ojciec-syn. Jak syn, w spos6b naturalny i darmowy uczestniczy w dobrach
dziedziczonych od ojca, tak chrzescijanie otrzymuja dziedzictwo od Boga Ojca™.

Dwa teksty Mateusza, 19,29 oraz 25,34 stanowia oryginalne tto teologiczne
sformutowania ,,odziedziczyé ziemi¢” z 5,5. Fragment z Mt 19,29 wkomponowny
jest w pytanie, ktore stawia Piotr Jezusowi w w. 27. Co bedziemy mieli z tego, 7e
idziemy za Toba? ZostawiliSmy nasze rodziny i nasze majatki. Jezus odpowiadajac
zapowiada, ze kazdy kto czyni taka ofiarg, otrzyma stokro¢ wigcej krewnych
i majatkéw i odziedziczy (,xAnoovoprioel”) zycie wieczne. Tekst z Mt 25,34
przynalezy do stynnego mateuszowego opisu sadu ostatecznego (Mt 25,31-46). Do

®% Zob. H. Frankenmolle, ,moalic”, w: EWNT, 21992, Bd. 111, s. 352. Prawie wszystkie
cytaty Mt odnosza si¢ do prorokéw. Sytuuja one wydarzenia w perspektywic historiozbawczej,
R. Bartnicki, Wtasciwosci literackic Ewangelii wg §w. Mateusza, 63—64.

* W innych pismach nowotestamentalnych formy przymiotnikowe wystepuja tylko raz,
jedenascie razy pojawia si¢ natomiast rzeczownik ,mooaitg”; zob. H. Frankenmolle,
,»Teog”, s. 351-353.

™ Niektorzy sugeruja, ze Ps 36 LXX jest pomocny w interpretacji przede wszystkim
trzeciego, ale takze innych Blogostawieristw, L. Alonso Schokel, Nadzieja, s. 72-73.

7' Zob. B. Matysiak, Deuteronomistyczne dzieto historvczne i jego kerygmat, Olsztyn
2007, s. 56-64.

 JH. Friedrich, ,xkngovopéw”, EWNT, Bd. 11, s. 736-739.

7 Zob. E. Lipifiski, ,N2NY", w: Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament, red.
G.J. Botterweck, H. Ringgren, Stuttgart — Berlin — Koln — Mainz 1973-1995, Bd. V, s. 342-360.

7 Fakt ten, doskonale wpisujacy si¢ w teologie Mt podkresla K. Stock, Discorso della
montagna, s. T1.
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zbawionych stojacych po prawej stronie Krél powie: pdjdicie blogostawieni Ojca
mojego, weZcie w posiadanie (,,xAnpovourjoate”)’”® Krolestwo przygotowane dla
was od zatozenia $wiata. Uzycie czasownika ,xAnpovouéw” w Mt 19,29 oraz
Mt 25,34 wyraZznie sugeruje jego eschatologiczne odniesienie do rzeczywistosci
Zycia wiecznego. Mozna zatem zatozy¢, ze i w Mt 5,5 posiadanie, czy dziedzicze-
nie uwyraznia perspektywe eschatologiczna. Ziemia w reintepretacji Mt to symbol
zycia wiecznego’®. Odnoszac sie do pozostatych Blogostawiefistw mozemy stwier-
dzi¢, Zze kazde z nich w innych stowach opisuje t¢ sama rzeczywisto$é, ktora
Mt okreslit jako Krdlestwo Boze w swojej petni.

Jak zatem mozna scharakteryzowaé wzajemna relacje miedzy Mt 5,5 i Ps 36,11
LXX?

W trzecim Blogostawienistwie Mt nazywa blogostawionymi, czyli w petni
szczg$liwymi, uszczesliwionymi przez Boga' nazwani sa ludzie, ktérzy sa tagodni.
W perspektywie Ps 36 LXX sa to ci, ktdrzy ufajg Bogu, szukaja z Nim kontaktu,
postepuja wedtug Jego nakazéw oraz nie poddaja sig agresywnej prowokacji ze
strony bezboznych. Przezwycig¢zaja wewngtrzne pokusy do zazdrosci i emocjonal-
nej ,.sprawiedliwej” zemsty. Perspektywa Mt ukazuje dalsza prawde dotyczacy
tagodnych. Pierwszym tagodnym jest Jezus™. Jest mistrzem wytrwatej pokory
i fagodnosci. Udowodnit to w szczegdlny sposdb poprzez misterium paschalne.
Nagroda dla fagodnych jest ziemia. W Ps 36 LXX jest ona owocem wiernego
trwania w przymierzu z Bogiem, naturalnym Srodowiskiem zycia w doczesnym
szczegSciu, zwanym obfitoScig pokoju. Jest darowana przez Boga przestrzenia zycia
doczesnego. W kontekscie Mt 5,5 — ziemia staje si¢ synonimem wiecznego zycia,
pokoju, przygotowanego jako dziedzictwo dla wierzacych. Jest jakby jednym
z. galerii obrazéw zawartych w obietnicach Blogostawieristw, przedstawiajacych
fascynujace panoramy tej samej krainy: pocieszenia placzacych, ogladania Boga
1 stania si¢ jednym z Jego syndw. Wydaje si¢ takze, Ze wspélna nazwa tej
niewyobrazalnie pigknej krainy przedstawionej w tej galerii brzmi — krélestwo
niebieskie. '

Kazda lektura Blogostawienistw jest okazja do osobistej refleksji i nierzadko,
motywem dokonania korekty codziennych, powszechnie przyjetych zachowan.
Trzecie Blogostawiefistwo nazywa uszczeSliwionymi przez Boga ludzi cichych,
tagodnych. Postawa ta nie oznacza jednak pasywno$ci wobec otaczajacych ich
przejawow zla, albo zamknigcia si¢ w waskim krggu wtasnych, prywatnych
problem6éw. Podobnie jak zawarta w Blogostawiefstwie obietnica ziemi nie
oznacza upragnionego przez wielu tzw. ,§wigtego” spokoju, czy jakiej$ enklawy

3 Jako objecie przygotowanego dziedzictwa, zob. W. Foerster, ,#xAnpovopéw”, s. 781.

7 Przestrzen zycia wiecznego, K. Stock, Discorso della montagna, s. 71.

7 O szczegblnym zwiazku wyrazonej poprzez ten termin radosci o podtozu religijnym
z udzialem w zbawieniu, Krélestwie Bozym, przekonuje F. Hauck, ,uandolog”, TWNT,
Bd. 1V, s. 369-373.

™ J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 220-221.
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rzeczywisto$ci zarezerwowanej tylko dla siebie. Aby uchwyci¢ glebie lakonicznego
tekstu zawartego w Mt 5,5 konieczne jest odniesienie do perspektywy teologiczne;j
Ps 36 LXX. Jest to wskazéwka dla studiujacych Biblig, by nigdy nie lekcewazyc
zwiazkéw miedzy Starym i Nowym Przymierzem. Dla kaznodziejow i zajmujacych
sie wymiarem pastoralnym rzeczywistosci ekelezjalnej przyktad Scistej relacji
tekstu Ewangelii ze srodowiskiem starotestamentalnym moze sta¢ si¢ impulsem do
wigkszej wrazliwo$ci na to drugie. Zacheca do tego petna madrosci sentencja $w.
Augustyna: ,,Nowy Testament jest ukryty w Starym, natomiast Stary znajduje
wyjasnienie w Nowym””. Odkrywanie tej organicznej wigzi moze przerodzi¢ si¢
w niezwykla przygode odkrywania na nowo tego, co wydawato sie by¢ juz zbadane
i odkryte i odnajdywania ukrytych skarbéw, ktére kryje w sobie jedno, niepodzielne
Stowo Boze.

»BEATI I MITI”. SAL 36,11 LXX COME SFONTO DI MT 5,5
SOMMARIO

Lo studio teologico-biblico presentato sopra porta il titolo — Beati i miti. Sal 36,11 LXX
come sfondo di Mt 5,5. 1’ autore cerca di suggerire ai teologi, predicatori e lettori del testo
evangelico come leggere il testo nuovotestamentario nel suo contesto anticotestamentario.
Mt 5,5 & un esempio molto suggestivo, perché con lo sfondo ha il testo greco dal Sal 36.
L’articolo viene costruito secondo in maniera seguente. Prima viene sottolineato I’'influsso
del contesto semitico sul Vangelo di Mattego in genere. Secondo un’opinione molto diffusa
nel mondo scientifico Mt & il piu semitico di tutti 1 vangeli sinottici. La seconda tappa dello
studio viene formata dall’analisi dello sfondo semitico del Discorso della Montagna
(Mt 5-7). Inscguito si passa all’esegesi del Sal 36,11 LXX nel suo contesto originale.
Finalmente vengono paragonati ambedue testi. Nel centro dell’esegesi viene messo il
problema del significato di mpaig e dell’espressione ®Anpovopfoovory v yiv. Sal 36
LXX presenta un’interessante prospettiva teologica, la quale & necessaria per ottenere il vero
signifcato della terza Beatitudine. Secondo essa diventare miti ha un doppio significato: non
perdere fiducia in Dio ¢ non lasciarsi agitare dal male, che sta attacando un credente.
Dall’altra parte Mt aggiunge al significato proveniente dall’Antico Testamento degli
elementi teologici originali. Tra essi bisogna menzionare attacamento dell’aggettivo , mite,
umile” con Ges stesso. Inoltre 'espressione ereditare la terra esprime nel contesto di
Mt una relazione padre-figlio e acquista una prospettiva escatologica. Si pud allora
concludere, che I’antica sentenza di S. Agostino: il Nuovo Testamento € nascosto
nell’ Antico, I’Antico viene spiegato dal Nuovo, rimane sempre attualc.

7 Kwesti¢ jednosci Biblii w kontekscie jej interpretacji w czasach patrystycznych oraz
nauczaniu Ko$ciota omawia K. Bardski, Stowo oczyma Golebicy. Metodologia symboliczno-
-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie, Warszawa
2007, s. 118-120.



