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Religijny wymiar wybranych rytualow
u ludu Konkomba z polnocnej Ghany

Afrykanisci stwierdzaja wielka roznorodnos¢ rytuatow, spelnianych w roz-
nym czasie i przy roznych okazjach. Rytualy, odprawiane najczesciej kolek-
tywnie, sa wyznacznikiem Kkulturowej i religijnej tozsamosci danej grupy
spofecznej. Studium rytuatow, nalezacych do praktycznego wymiaru religii,
zgodnie z moim doswiadczeniem badawczym znacznie ulatwia odkrycie i wy-
jasnienie systemu teologicznych, kosmologicznych i antropologicznych pojeé
i wierzen ludéw afrykanskich. Rytualy bowiem S$cisle wiaza sie z wierzeniami
I odgrywajg centralng role w systemach wierzen!. Rytuat jest ponadto nadzwy-
czaj wainy w zyciu grup spolecznych jako ,klucz do zrozumienia fundamentu
spoleczenstw ludzkich”2. Implikuje on dwie plaszczyzny: transcendentna, odno-
szacq sie do Swiata nadnaturalnego, i spoteczng. Religioznawcy oraz etnologo-

VH. Z i m o n: Afivkanskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu Konkomba. Warszawa
1992, s. 9 n. Zob. rowniez: M. E. S p i r 0: Religion and the Irrational. In: Symposium on New
Approaches 1o the Study of Religion. Ed. J. H e 1 m. Seattle 1964, s. 103; K. Kwasniewicz
Z badan nad zwyczajami dorocznymi w spofecznosci wiejskiej. ,Etnografia Polska” 1965, T. 9, s. 71;
A.de Waal Malefijt Religion and Culture. An Introduction to Anthropology of Religion.
New York 1968, s. 188 n.; C. B e 1 I: Ritual Theory, Ritual Practice. New York 1992,
s. 182—-187.

2M. W il s o n: Nyakyusa Ritual and Symbolism. ,American Anthropologist” 1954, 54,
s. 241.
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wie i antropologowie spoleczni czesto przeceniali jedna z tych plaszczyzn na
niekorzy$¢ drugiej; w analizie i interpretacji rytualéw nalezy uwzglednia¢ obie
plaszczyzny.

Przedmiotem moich rozwazan jest religijny wymiar wybranych rytuatow
u ludu Konkomba z potnocno-wschodniej Ghany. Przez rytualy, czyli czynno-
sci symboliczne, rozumiem obrzedy religijne, ktére ukierunkowane sa na trans-
cendencje (sacrum), w przeciwienstwie do obrzedow swieckich, ktore odnosza
sie do sfery $wieckiej (profanum). Poniewaz afrykanskie spolecznosci rolnicze
nie znaja wyraznego podzialu na sfere swiecka 1 religijng3, wiec w odniesieniu
do nich nalezy méwic o rytualach w znaczeniu obrzedow religijnych. Opowia-
dam si¢ za trojczlonowym podziatem rytualéw na: rytualy przejscia (rodzinne,
okazjonalne, nieperiodyczne), rytualy doroczne (kalendarzowe, sezonowe, pe-
riodyczne) i rytualy kryzysowe (okazjonalne, nieperiodyczne).

Niniejsza prezentacja religijnego wymiaru rytuatow u ludu Konkomba opie-
ra sie na analizie dorocznych rytuatow dozynkowych (zniwnych), w ktorych
uczestniczylem w czasie pierwszych badan (1984—1985). Nalezg do nich: tra-
dycyjne swigta jamu, obchodzone w sierpniu z okazji pierwszych zbiorow tej
rosliny bulwiastej (w wioskach Kukuln, Nalongni, Nabwa), swig¢ta jamu odpra-
wiane najczesciej we wrzesniu przez przywodcow nowych kultéw Grumadi
(Kumwateek), Tigari (Bwakul, Sobib) i Nanguli (Kukuln) oraz swieta plonéw
rosliny zboZzowej sorga (odprawione pod koniec grudnia i na poczatku stycznia
w wioskach Nalongni, Kiteek, Nabwa). Ponadto uwzgledniam siedem nastepu-
jacych rytuaiow zwigzanych z ziemia, w ktorych uczestniczylem, z wyjatkiem
jednego, w czasie drugich badan (1990—1991): rytual wprowadzenia na urzad
kaplana ziemi w wiosce N-nalog, rytual w sanktuarium ziemi po zniwach sorga
w wiosce Sobib?% rytualy w sanktuariach ziemi w wioskach Bwagbaln
i Gbadagbam, rytualy skladania obiaty ziemi w wioskach Nalongni i Kiteek
oraz rytual prywatny w sanktuarium ziemi w wiosce Puo Tindaando.

Rytualy dozynkowe i sakralno$¢ ziemi u ludu Konkomba z pdéinocnej Gha-
ny byly przedmiotem dwukrotnych stacjonarnych badan terenowych, ktére
przeprowadzitem wsérod tego ludu w rejonie Saboby od lipca 1984 roku do
stycznia 1985 roku oraz od wrzesnia 1990 roku do sierpnia 1991 roku (badania
trwaly lacznie 19 miesiecy).

Doroczne rytualy dozynkowe i rytualy zwiazane z ziemig (rytualy doro-
czne, rytualy przejScia i rytualy kryzysowe) jako symboliczny system znaczen

3Zob. E.E.Evans-Pritchard Introduction. In: R. H e r t z: Death and the
Right Hand. Glencoe, lllinois 1960, s. 12, 21; J. G o o d y: Religion and Ritual- The Definitional
Problem. ,British Journal of Sociology” 1961, 12, s. 151, 155;S. F.Moore, B.G Myerhoff
Introduction. Secular Ritual- Forms and Meanings. In: Secular Ritual. Eds. S. F. M oore, G. F. M y-
er h off Assen/Amsterdam 1977, s. 23; M. B u c h o w s k it Magia i rvtual. Warszawa
1993, s. 93, 95.

4 W rytuale tym uczestniczylem 14 stycznia 1985 roku.
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i komunikacji maja wymiar wyraZznie religijny. Umozliwiaja one kontakt czio-
wieka 1 spolecznosci z rzeczywisto$cia transcendentng. Przez stowa, gesty,
przedmioty i dzialania symboliczne rytualy te przekazuja prawdy religijne, nor-
my i wartosci okreslajace zachowanie ludzkie, integrujg grupy lineazowe, rodo-
we i ponadrodowe oraz sa podstawg ich interakcji. Sa one ponadto no$nikami
stanow emocjonalnych, przezy¢ oraz oczekiwan jednostek i spolecznosci’.
O charakterze religiinym rytualéw dozynkowych i rytualéw zwiazanych z zie-
mig $wiadcza adresaci modlitw i ofiar, tres¢ modlitw i skladane ofiary.

Adresaci modlitw i ofiar

W tradycyjnym systemie wierzen ludu Konkomba znane sa nastepujace
kategorie istot nadnaturalnych: boég Uwumbor, bostwo Kiting, duchy ziemi, du-
chy opiekuricze rodu, duchy buszu, duchy blizniat, duchy opiekuncze poszcze-
golnych zagrod, duchy osobowe (wlasne) poszczegolnych ludzi, przodkowie.

Boga Uwumbor stosunkowo rzadko wzywano w analizowanych rytualach.
Raz byl wspomniany w czasie tradycyjnych $wiat jamu w wiosce Nalongni, sie-
dem razy w czasie $wiat jamu organizowanych przez przywodcow takich no-
wych kultéw, jak: Grumadi, Tigari i Nanguli (w wioskach Kumwateek, Sobib,
Kukuln), a cztery razy w czasie swiat plonow sorga w wioskach Nalongni i Ki-
teek. Ponadto Uwumbor byl wspomniany trzy razy w rytuale zwigzanym z ziemia
o charakterze prywatnym w wiosce Kiteek (w sanktuarium ziemi oraz w przy-
bytkach duchow rodowych Chaln i Kpambul). Bog Uwumbor nie jest symboli-
cznie przedstawiany ani w przedmiotach, ani w specjalnych miejscach sakral-
nych. Jest on wspominany obok innych istot nadnaturalnych. Uwumbor jest
synem bostwa ziemi Kiting i boga niebianskiego Kitalangban, ktdry uzyznia
ziemi¢ spuszczajac deszcz. Bog Kitalangban byl prawdopodobnie Istota Najwyz-
sza, ktorego miejsce zajmuje obecnie bog Uwumbor. Zgodnie ze wspodlczesnymi
wierzeniami- Konkombéw Uwumbor jest Istota Najwyzsza, stworzycielem ziemi,
nieba, duchow, ludzi i wszystkich rzeczy. Jest wladca (etymologicznie imie
Uwumbor pochodzi od stowa ubor — wladca), Zzrodlem i dawca zycia oraz pra-
wodawca moralnym. Bog Uwumbor bywa utozsamiony réwniez z niebem, ktore
— zsylajac deszcz — zapladnia ziemie. J.-C. Froelich mowi w tym kontekscie
0 ,boskim kazirodztwie®. Wbrew zapewnieniom Konkombow, ze boga Uwumbor

SV.Tur n e r. The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca 1967, s. 28, 32, T e n-
7 e: Svinbolic Studies. ,Annual Review of Anthropology” 1975, 4, s. 155 n.

6J-C.Froelich: Le tribu Konkomba du Nord-Togo. Dakar 1954, s. 180 n., 184 n.,
221 n.; T e n z e: Les Konkomba, les Moba, les Dyé. In: J-C. Froelich, P.Alexandre,
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nalezaloby wzywa¢ na samym poczatku wszystkich obrzedow religijnych, fak-
tycznie zwracaja si¢ oni najczesciej do istot nizszego rzedu, gdyz te sg im blizsze.

Matka boga Uwumbor jest personifikowane bostwo ziemi Kiting. Jest ono
bostwem jednostkowym i uniwersalnym dla wszystkich Konkomboéw. Afrykanisci
réznig si¢ w interpretacji natury bostwa ziemi Kiting. R. S. Rattray i J. Zwer-
nemann twierdza, iz Kiting jest boginig’, inni za$§ (M. Fortes, J. -C. Froelich,
M. Manoukian, R.J.H. Pogucki) zaprzeczaja temu, utrzymujac, iz Kiting jest
blizej nie sprecyzowang zasada Zenska®. Wyniki moich badan wskazujg na Zen-
ski charakter bostwa ziemi w sensie uniwersalnym. Za tym przemawiaja wie-
rzenia dotyczace pary kosmicznej (Kiting — Kitalangban) oraz rytuat zwany
»pogrzebem matki boga Uwumbor” (Uwumbor aana aakpuul). Konkombowie
spetniali ten rytual o charakterze dzigkczynnym i blagalnym po zebraniu plo-
now zboz sorga i prosa. Dzisiaj nie jest on odprawiany, choé wspominaja go
starcy, a nawet ludzie w srednim wieku.

Pojgcie bostwa Kiting w sensie uniwersalnym i jego kult nie sa wyraznie
obecne w wierzeniach i obrzedach Konkombow rejonu Saboby. Bdstwo Kiting
0 charakterze uniwersalnym manifestuje si¢ natomiast w wielo$ci lokalnych du-
chow ziemi, opiekunow poszczegolnych rodow ludu Konkomba. Duchom zie-
mi plci meskiej lub zenskiej oddaje sie cze$¢ w sanktuariach ziemi. Na
kazdym terytorium rodu musi si¢ Koniecznie znajdowaé¢ sanktuarium ziemi,
zwane litingbaln, ktére uobecnia lokalnego ducha ziemi i stanowi centrum kul-
tu ziemi oraz symbol jednosci i autonomii rodu. Sanktuariami ziemi u Kon-
kombow sa najczesciej kamienie, drzewa, gaje i zagajniki. Pod drzewami
w gajach i zagajnikach znajduja sie kamienie ofiarne pehiace funkcje oharza,
na ktorym skladane sa ofiary. Sanktuaria ziemi usytuowane sa zwykle blisko
zagrod lub na granicy ziemi uprawnej i buszu, oddzielajac teren zyzny, bezpie-
czny, swiety od obszaru bezplodnego, niebezpiecznego, $wieckiego’. Zgodnie
z segmentarng strukturg polityczna Konkombow kult danego ducha ziemi ma

R. C ornevin: Les populations du Nord-Togo. Paris 1963, s. 150; T e n z e: Les Konkomba
du Nord-Togo. ,Bulletin de I'Institut Francais d’Afrique Noire” (série B) 1949, 11, s. 430, 432.

7R.S. Rattray: Tribes of the Ashanii Hinterland. Vol. 2. Oxford 1932,s.43;J. Zwerne-
m a n n: Die Erde in Vorstellungswelt und Kultpraktiken der sudanischen Volker. Berlin 1968, s. 32.

8J-C.Froelic h: Les Konkomba, les Moba.... s. 150; M. F o1t es: The Dynamics of
Clanship among the Tallensi. Being the First Part of an Analysis of the Social Structure of
a Trans-Volta Tribe. 3rd ed. London 1969, s. 107 (przyp. 1), s. 175 (przyp. 1); M. Man o u-
k i a n: Tribes of the Northern Territories of the Gold Coast. London 1951, s. 83; R. J. H. P o-
guc ki: A Survey of Land Tenure in Customary Law of the Protectorate of the Northern Territo-
ries. Accra 1955, s. 17.

9).-C.Froelich: Le tribu Konkomba.... s. 186; H. Z i m o n: Afiykanskie rytuaty...,
s. 98, 100, 108; T e n z e: Sanktuarium ziemi — centrum kultowe ludu Konkomba w pétnocnej
Ghanie. ,Roczniki Teologiczne” 1993, R. 40, z. 2, s. 26-29, 38; T e n z e: Symbolika afrvka#n-
skich rytuatow agrarnych na przyvktadzie ludu Konkomba. W: Kultury i religie Afrvki a ewangeliza-
cja. Red. H. Z i m o n. Lublin 1995, s. 134 n.
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zasieg lokalny i ogranicza si¢ do czlonkéw okreslonego rodu, mieszkancow je-
go terytorium!®. Duchy ziemi lacza wiec czionkéw rodu z danym terytorium
oraz uzasadniaja ich dziedziczne prawo do zamieszkania i uzytkowania ziemi.

Adresatami modlitw i ofiar w rytualach dozynkowych i rytuatach zwiaza-
nych z ziemia sa przede wszystkim duchy ziemi, opiekuncze duchy rodu
i przodkowie. Wzywa sie ducha ziemi wlasnego rodu oraz — rzadziej — duchy
ziemi rodow sasiednich, a wsrod nich zwlaszcza tych lineazy wigkszych oraz
rodow, ktére zwiazane sa wiezami przyjazni (kijjonyaan lub kijotiik) czy wieza-
mi partnerstwa rytualnego (mantotiib)!!. Duchy ziemi wzywano we wszystkich
analizowanych rytualach, z wyjatkiem $wieta jamu organizowanego przez spe-
cjaliste kultu Tigari w wiosce Sobib!2.

Z kultem ziemi wigze sie Scisle kult opiekunczych duchow rodowych. Za
siedziby duchow opiekunczych rodu (/iwaal, 1.m.: ngiwaa) uwaza si¢ okreslone
miejsca w buszu, drzewa, Zzagajniki, stawy, rzeki, kamienie, skaly, wzgorza.
Niektoére z duchéw rodowych sa rowniez symbolicznie uobecniane w czarkach
glinianych, czyli przybytkach, przechowywanych w zagrodach czlonkéw rodu.
Gospodarze zagréod skladaja z okazji uroczystosci dozynkowych ofiary tym
przybytkom, symbolizujacym duchy opiekunicze rodu'l. Ponadto cykle rytow
odbywaja sie czgsto w przybytkach duchéw rodowych przed rytualami
zwigzanymi bezposrednio z ziemia i1 spelnianymi w sanktuariach ziemi czy
w zagrodach (N-nalog, Bwagbaln, Nalongni), w czasie odprawiania rytualu
w S$wiatyni ziemi (Gbadagbam) lub tez po tych obrzedach (Bwagbaln, Ki
teek)!4. Duchy rodu wzywano we wszystkich rytualach dozynkowych oraz ry-
tuatach zwigzanych z ziemia, z wyjatkiem rytualu odprawionego w sanktua-
rium ziemi po Zniwach sorga w wiosce Sobib!®.

We wszystkich analizowanych rytuatach najczesciej wspominano w modlit-
wach duchy przodkow (yagjatiib, 1.p.: yaja). Przodkowie uwazani sa za ciagle
obecnych i zywych czlonkéw spolecznosci, ktorzy biora aktywny udziat w zyciu
spoftecznosci i wplywaja na losy Zyjacych. Przodkowie stanowig gtowne ogniwo
wigzi laczacej Iudzi ze $wiatem duchowym. To wlasnie przez nich $wiat ducho-
wy staje si¢ dla ludzi bliski. Wspomina si¢ przede wszystkim przodkéw wilas-
nego rodu, rzadziej rodow sasiednich. Ograniczony zasieg rodowy wzywanych

10 Zob. D. T a i t: The Political System of Konkomba. ,Arica” 1953, 23, s. 222.
'WH. Z i m o n: Afrvkanskie rytuafy..., s. 28, 82; T e n z e: Sankwarium ziemi.., s. 35, T e n-
2 e Z badan nad kultem ziemi u ludu Konkomba z poétnocnej Ghany. ,Roczniki Teologiczne”
1994, R. 41, z. 2, 5. 27 n.

127Zob. T e n z e Afrvkanskie rytuaty..., s. 46—49.

13 Tamze, s. 31 n., 70, 75, 82, 86, 122 n.

14T e n z e: Kaplani ziemi u ludu Konkomba w pétnocnej Ghanie. W: Kaplan posréd ludu
kaplaniskiego. Red. W. Stomka, J Misiurek Lublin 1993, 170, 174 n; Ten Z e:
Sanktuarium ziemi..., s. 31, 33-36; T e n z e: Z badar nad kultem ziemi..., s. 19=21, 28 n.
ST e n z e Afrykanskie rvtuaty..., s. 102—105.
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przodkéw wyplywa z segmentarnej i patrylinearnej struktury spolecznej Kon-
kombéw, w ktorej pamieta sie tylko wlasnych przodkéw rodowych. W ry-
tualach dozynkowych oprécz przodkéw meskich wspomina si¢ rowniez, choc
rzadziej, przodkow zenskich, a w rytuatach zwiazanych z ziemia tylko raz wzy-
wano ogoélnie przodkow zenskich na grobie Mbagra w wiosce Bwagbain'®.

Sposrod przybytkow, ktorym sktada sie ofiary w czasie odprawiania
rytualow dozynkowych, najliczniejsze sa przybytki symbolizujace duchy bliz-
niat. Stosunek ludéw afrykanskich do bliZzniat jest ambiwalentny. Wzbudzaja
one zarowno rados¢ jako symbol plodnosci, jak 1 obawe, gdyz uwazane sg za
niebezpieczne i nienormalne!”. Przybytkami duchow blizniat sa albo garnki
z tykwami shuzacymi jako przykrywki, albo tykwy. Niekiedy te dwie formy
przybytkow wystepuja razem. Uobecniaja one duchy blizniat, zarowno Zzy-
jacych, jak i zmarlych, ktore sg symbolem plodnosci. Zmarle bliznigta (mez-
czyini i kobiety) jako przodkowie sg uwazane za duchy plodnosci, wplywajace
na plony ziemi oraz plodnosé ludzi i zwierzat. Dlatego tez sklada si¢ im ofiary
i usilnie prosi o plodno$¢ i pomyslnosc.

Duchy blizniat wzywano czesto w czasie tradycyjnych swigt jamu w wios-
kach Nalongni i Nabwa oraz w czasie $wiat plonéw sorga w wioskach Nalon-
gni, Kiteek i Nabwa. Rzadko wspominano duchy blizniat w czasie swigt jamu
odprawianych przez przywodce kultu ducha Tigari w wiosce Bwakul (trzy
razy) i kultu ducha Nanguli w wiosce Kukuln (jeden raz). Tylko jeden raz
wzywano duchy bliznigt podczas rytualu w sanktuarium ziemi w wiosce Gba-
dagbam, a kilka razy — w rytuatach skladania obiaty ziemi w wioskach Nalon-
eni i Kiteek!s.

Inng kategorie istot nadnaturalnych, ktore przywoluje si¢ w rytuatach do-
zynkowych i rytualach zwiazanych z ziemia, stanowig duchy buszu (bininkpiib
lub biponib). Nie maja one statlych cech dobra i zta. Wediug wierzen Konkom-
bow jest to specyficzny rodzaj psotnych duchéw, ktére mieszkaja w buszu
i moga szkodzi¢ ludziom, sprowadzajac bezptodnos¢ i réine choroby, zwia-
szcza natury psychicznej. Duchy te sa plci mgskiej i zenskiej, wchodza
w zwiazki malzenskie i maja dzieci. Nawiedzaja one najczesciej osoby miode,
cho¢ nie wylacznie. Po konsultacji z wrozbita taka chora osoba musi przejs¢

16 Tamze, s. 124 n.; T e n z €. Sanktuarium ziemi..., s. 36 n.; T ¢ n z e: Z badan nad kul-
tem ziemi..., s. 31 n.; T e n 2 e Symbolika afrvkarskich rytuatow..., s. 136—138.

17 Zob. H. A. B1air Some Tribes of the Konkomba {mps], cyt. zaz M. Manoukian:
Tribes..., s. 74; J-C. Froe lic h: Le ribu Konkomba..., s. 158 n; H. Zim o n: Swieta plonéw
sorga u ludu Konkomba w pdtnocnej Ghanie. W: Z badan nad religiq i religijnoscig ludowq. Red.
H.Z i m o h. Warszawa 1988, s. 45, T e n z e: Guinea Corn Harvest Rituals among the Konkom-
ba of Northern Ghana. ,Anthropos” 1989, 84, s. 451; T e n z e: Afivkariskie rytualy..., s. 26, 59,
77, 89, 124; T e n z e: Symbolika afrykanskich rytuatow..., s. 130 n.

18T e n z e Afrvkariskie rytuaty..., s. 26, 28, 30-32, 43, 45, 51, 59, 65, 6771, 73-86, 89,
124, T e n z e: Z badan nad kultem ziemi..., s. 30, 35.
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przez wiele ceremonii, ktore moga trwac¢ kilka lat. Koncza sie one ,zlapa-
niem” tych duchéw w buszu do torby i symbolicznym ich uwiezieniem w przy-
bytku (bininkpiib aawaal), bedacym odtad wlasnoscig chorej osoby. Od tego
momentu duchy buszu moga jej pomaga¢ w zamian za pamie¢ w ofiarach.
Przybytek duchéw buszu sklada sie z duzej tykwy (czyli kalebasy), podzielonej
na dwie rowne czesci: tykwa dolna (kitotok) symbolizuje matke, a tykwa goérna
(kitotobiil Tub kitoroabir) — ojca. Ponadto do przybytku nalezy tykwa bez po-
krywki, zwana kivibong'®.

Duchy buszu wzywano w modlitwach w czasie tradycyjnego s’wieta' jamu
w wiosce Nalongni oraz w czasie $wiat plonéw sorga w wioskach Nalongni,
Kiteek i Nabwa. Tylko raz wzywano duchy buszu w czasie §wieta jamu zorga-
nizowanego przez przywodce kultu ducha Nanguli w wiosce Kukuln. Ponadto
jeden raz wspomniano duchy buszu podczas rytualéw w sanktuariach ziemi
w wioskach Sobib i Gbadagbam oraz kilka razy w rytuatach skfadania obiaty
ziemi w wioskach Nalongni i Kiteek20,

Ograniczony zakres wystepowania jedynie w pewnych rytuatach dozynko-
wych majg duchy opiekujace sie poszczegolnymi zagrodami, duchy osobowe
(wlasne) poszczegdlnych mieszkancow zagrod oraz duchy Grumadi, Tigari
1 Nanguli. Przybytkami duchéw opiekunczych zagrod moga by¢ stozkowe gli-
niane shupy z glinianymi garnkami wypelionymi odpowiednimi lekami roslin-
nymi. Slupy te mieszcza si¢ w podworzach zagréd. Poza tym obiera si¢ na
przybytki owych duchéw konary drzew rosnacych w podworzach lub na ze-
wnatrz zagrod. Na tych konarach umieszcza sig réwniez garnki z lekami i po-
krywkami. Przybytkom duchow opiekunczych zagréd przypisuje sie nastepujace
funkcje: opieka nad zagroda, obrona przed szkodliwg dzialalnoscig czaro-
wnikow, dzialanie lecznicze, zapewnianie mieszkancom plodnosci i wszelkiej
pomyS$lnosci. Duchy opiekuncze zagréd wzywano wylacznie w zagrodzie Ubin-
dama w wiosce Nalongni w czasie tradycyjnego swieta jamu oraz w zagrodach
gospodarzy Ubindam i Weinjimi w wiosce Nalongni podczas Swieta plonow
sorga?!,

19D. T a it Spirits of the Bush. A Note on Personal Religion among the Konkomba. ,Uni-
versitas” 1953, 1, No. 1, s. 11 n.; T e n z e: The Konkomba of Northern Ghana. 2nd ed. Lon-
don 1964, s. 223-225; J-C. Froe lic¢ h: La tribu Konkomba..., s. 201-203; M. M an o u-
kian: Tripes.., s. 94; H. Z i m o 1: Swieta plonow sorga..., s. 47 n.; T e n z e: Guinea Corn Har-
vest Rituals..., s. 452 n.; T e n z e: Symbolika afrvkanskich rytuatow..., s. 129 n.

20T e n z e Tradycyjne Swieta jamu u ludu Konkomba w potnocnej Ghanie. ,Roczniki Teologi-
czno-Kanoniczne” 1985, R. 32, z. 2, s. 283, 285288, 290; T e n z e: Afrykanskie rytualy..., s. 26,
28 n, 51, 58—60, 66—69, 71-75, 7984, 86, 89; T e n z e: Z badar nad kultem ziemi..., s. 29 n.

21T e n Z e Tradycyjne Swieta jamu..., s. 284; T e n z e: Traditional Yam Feasts among the
Konkomba of Northern Ghana. ,Ethnologia Polona” 1992, 17, s. 120 n.; T e n 2 e: Afrvkanskie
rytuaty..., s. 27, 65, 68=70, 72; T e n z e: Svmbolika afrykanskich rytuatow..., s. 129.
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Duchy osobowe poszczegdlnych mieszkancoéw zagrody (symbolizowane
przez miski, czyli tykwy, pancerz zolwia lub wlocznie) wspomniano w tradycyj-
nych s$wietach jamu w wioskach Kukuin (w zagrodzie Nsonibi) i Nalongni
(w zagrodzie Ujaka-udo) oraz w $wietach plondow sorga w wioskach Nalongni
(w pieciu zagrodach) i Kiteek (w zagrodach starcow Nlembi i Bila)?2

Adresatami modlitw 1 ofiar w jednej tylko kategorii rytuatow dozynkowych
byly duchy Grumadi, Tigari i Nanguli. Nowe kulty zwiazane z tymi duchami,
obce tradycyjnej religii Konkombow, pochodza z terendéw Srodkowej lub potu-
dniowej Ghany. Obecnie odgrywaja one coraz wigksza role w Zyciu religijnym
mieszkancow badanych przeze mnie wiosek. Poza tradycyjnymi swigtami jamu,
ktére odbywaja sie w sierpniu pod przewodnictwem starszyzny w poszczegol
nych zagrodach z udzialem ich mieszkancow, w wioskach obchodzone sg row-
niez, cho¢ nieco poOZniej (najczesciej we wrzesniu), uroczystosci dozynkowe
jamu, organizowane przez przywodcow, czyli specjalistow rytualnych nowych
kultow. Ci stosunkowo mlodzi ludzie, posiadajacy rozne przedmioty sakralne,
czyli przybytki (rogi, wydluzone walce, kule, siekierki), i odprawiajacy w towa-
rzystwie licznych uczniéw wielorakie zawile obrzedy, stoja wyraznie w opozycji
do religii tradycyjnej, w ktorej czynnosci sakraine sprawuje starszyzna. W $wiado-
mosci ludzi miodych, sprawujacych czynnos$ci rytualne w czasie swiat dozyn-
kowych jamu, duchy Grumadi, Tigari i Nanguli zajmuja miejsce centralne
w hierarchii duchowych istot nadnaturainych??,

Podsumowujac, chce podkresli¢, iz gtownymi adresatami modlitw 1 ofiar
w rytualach dozynkowych i rytuatach zwiazanych z ziemia byly duchy ziemi,
opiekuncze duchy rodu i przodkowie. Stosunkowo rzadko wspominano w ry-
tuatach boga Uwumbor. Duchy blizniat i duchy buszu czesciej wzywano w ry-
tuatach dozynkowych niz w rytualach zwiazanych z ziemia. W ograniczonym
zakresie, wylacznie w niektorych rytualach dozynkowych, wspominano duchy
opiekuncze zagrod, duchy osobowe poszczegolnych ludzi oraz obcego pocho-
dzenia duchy Grumadi, Tigari i Nanguli.

22T e n z e Tradycyjne swieta jamu... s. 277, T e n 2 e: Traditional Yam Feasts..., s. 115
n; T e n z e Swieto plonéw sorga..., s. 45 n.; T e n z e: Guinea Corn Harvest Rituals..., s. 451
n.; T e n Z e Afrvkanskie rytuaty..., s. 22, 28, 60, 65, 67-71, 81, 89.

23 Uczestniczylem w 1984 roku w uroczystosciach swigta jamu speinionych przez przywod-
céw kultu Grumadi w wiosce Kumawateek, kultu Tigari w wioskach Bwakul i Sobib oraz kultu
Nanguli w wiosce Kukuln. Zob. H. Z i m o n: Afrykasiskie rytuaty..., s. 38—=56; T e n z e Ry-
tualy agrarne ludu Konkomba w potnocnej Ghanie w procesie wspolczesnych przemian. W: Religie
pozachrzescijariskie w procesie przemian. Red. H. Z i m o n. Warszawa 1990, s. 123—128.
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Modlitwy i ofiary

Wyrazem religijnego charakteru badanych rytualow sa réwniez modlitwy
i skladane ofiary, stanowigce ich integralng cze$¢. Kazdy rytual sklada sie
z cykli rytéw — dzialan, stow i ofiar — ktore maja charakter symboliczny. Ry-
tualy dozynkowe, odprawiane w poszczegolnych zagrodach, skladaja sie z jed-
nej grupy rytow, albo — czesciej — z kilku grup czy cykli rytéw. Rowniez
rytualy zwigzane z ziemia skladaja sie z kilku grup rytéw. W poszczegdlnych
grupach rytow mozna wyrozni¢ dwie lub trzy fazy:

— modlitwy polaczone ze zloZeniem obiaty z wody, piwa, wodki,

— modlitwy towarzyszace skiadaniu ofiar krwawych z drobiu, kozy, kozla, ba-
rana, psa,

— ofiarowanie i wylanie piwa na ziemie, na kamienie ofiarne, czarki gliniane
1 inne przybytki lub modlitwy zwiazane z ofiarami z wnetrznosci oraz
watroby i zoladka drobiu, barana, kozia?*.

W rytuatach Zniwnych rytu fazy trzeciej nie praktykuje si¢ obecnie w wielu
zagrodach Konkombow, co $wiadczy o modyfikacji samej struktury rytuatow
zniwnych w ostatnich dziesi¢cioleciach. Antropolog brytyjski David Tait po-
twierdza istnienie rytu fazy trzeciej w poczatkach lat piecdziesiatych?®. Wyniki
moich badan z lat 1990-1991 pozwalajg stwierdzi¢, iz zanik trzeciej fazy
w roznych rytualach jest czestszy u plemienia Biczabob. Plemiona Nakpantiib
i Binalob tez obecnie praktykuja cze$ciej te faze w roznych rytualach (na
przyktad w rytualach dozynkowych czy w rytuale wprowadzenia na urzad
kaptana ziemi w N-nalog)?¢. Obrzedy religijne sprawowane przez starca Bigru-
mi w Kiteek w $wiatyni ziemi i w dwoch przybytkach duchow opiekunczych
Chaln i Kpambul skladaly si¢ z trzyczesciowego cyklu rytéw: obiaty z piwa,
ofiary z krwi oraz z wnetrznosci i watroby kurczaka. Na zakonczenie rytéw
w przybytku ducha Kpambul Bigrumi powtornie zlozyt obiate z piwa?’.

Zgodnie z terminologig etnologa francuskiego A. van Gennepa i sugestia
D. Taita mozna pierwszq faze uwazac za faze separacji (rites de séparation) od
Swiata $wieckiego, w ktorej nawiazuje sie pierwszy kontakt ze $wiatem nadna-
turalnym, a faze druga za marginalng (période de marge), w Ktorej uczestnicy

2T e n e Afrvkanskie rytuaty..., s. 121; T e n Z e: Znaczenie $wigt plonow u ludu Kon-
komba w Ghanie pélnocnej. W: W stuzbie nauce. Red. M. S t u d n i k SVD. Warszawa 1992,
s. 174; T e n z e: Kapfani ziemi..., s. 172; T e n z e: Sankwarium ziemi..., s. 33 n; Ten Z e:
Symbolika afrykanskich rytuatow..., s. 138 n.

B D. T ait: The Place of Libation in Konkomba Ritual. ,Bulletin de I'Institut Francais
d’Afrique Noire” (série B) 1955, 17, s. 169, 172.

26 H. Z i m o n: Afryvkadiskie rytuaty..., s. 89, 121; T e n z e: Kaptani ziemi..., s. 172; T e n-
2 e Sanktuarium ziemi..., s. 34, T e n z e. Z badan nad kultem ziemi..., s. 26.

27T en z e Z badar nad kultem ziemi...,, s. 26.
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trwaja w kontakcie ze Swiatem sakralnym. Faza trzecia jako faza powrotu (rires
d'agrégation) ze $wiata sakralnego do rzeczywistosci swieckiej polegala na kon-
cowym ofiarowaniu i wylaniu wody Iub piwa na ziemie, kamienie ofiarne
i czarki ofiarne lub na ofiarowaniu wnetrzno$ci oraz watroby i zoladka drobiu,
barana czy kozta?®. Stosowanie w rytuatach dorocznych schematu trojfazowych
rytow separacji, przejscia i wlaczenia moze by¢ modelem wyjasniajacym sym-
boliczng strukture rytuatow dorocznych (kalendarzowych), chociaz nie sa one
rytuatami przejécia z jednego statusu do drugiego. Trzyczesciowa struktura
symboliczna rytualu nie ogranicza si¢ wiec do rytualdow przejscia®.
Modlitwy i ofiary sa aktami religijnymi i podstawowymi elementami kulto-
wymi kazdej religii. Wedlug F. Heilera modlitwa jest sercem i centrum kazdej
religii®®. Najogdlniej mozna ja nazwac rozmowg cztowieka z bostwem i innymi
istotami nadnaturalnymi. Modlitwa stanowi nie tylko slowny aspekt kultu czy
rytuatu, a wigc wylgcznie .stowny ryt”, lecz takze istotng czynnos$¢ i zasadnicza
dyspozycje czlowieka religijnego. Jest ona podstawa i fundamentem kultu3!,
Stowa modlitwy wypowiadane przez Konkombdw w czasie spelniania ry-
tualow pelnig funkcje komunikatywna, sluzgcq w pierwszym rzedzie porozu-
mieniu si¢ ludzi migdzy soba oraz z istotami nadnaturalnymi, w ktoryvch
istnienie Konkombowie wierza i od ktérych czuja sie zalezni. Z tresci wypo-
wiadanych modlitw wyraznie wynika, Ze rytualy dozynkowe i rytualy zwigzane
Z ziemia maja charakter dziekczynny i blagalny. Prosby wyrazane w modlit-
wach obejmujg wszystkie sfery i potrzeby Zycia indywidualnego i wspolnotowe-
go. Modlitwy towarzyszace skladaniu obiat z napojow oraz ofiar krwawych,
a takze z surowych i ugotowanych kawalkow miegsa, wyrazaja dziekczynienie,
obietnice, najczesciej jednak prosby o zdrowie, pomyslnos¢, dostatek pozy-
wienia, ptodnos¢ i liczne potomstwo, deszcz, wolno$¢ od chorob, zta, czaro-
wnikow i czarownic oraz wszelkich klopotéw i niebezpieczenstw. Ponadto
modlono si¢ o szczescie, rados¢, znalezienie zony, przyjaciela, ochrone przed
jadowitymi Zmijami, zgode i harmoni¢ spoleczna, dobro, blogostawienstwo,
pieniadze, opieke nad mieszkancami zagrod, zamoznosc, kozy i bydlo, obfitos¢

2D. T ait The Place of Libation..., s. 169; H. Z i m o n: Znaczenie swigt plonow...,
s. 174; T e n z e: Kapfani ziemi..., s. 172.

29 Zob. L. H o n k o: Theories Concerning the Ritual Process. In: Science of Religion. Stu-
dies in Methodology. Proceedings of the Study Conference of the International Association for the
History of Religions, Held in Turku, Finland August 27-31, 1973. Ed. L. H o n k o. The Hague
1979, s. 420 n. (dyskusja); H. Z i m o n: Symbolika afryvkanskich rytuatow..., s. 140.

30 Zob. F. H e il e r: Das Gebet. Eine religionsgeschichtliche und religionspsychologische Un-
tersuchung. 2. Auflage. Miinchen 1920, s. 2: W. J a m e s: Doswiadczenie religijne. Warszawa
1958, s. 421; W. B. Kirste ns e n: The Meaning of Religion. Lectures in Phenomenology of
Religion. 3td ed. The Hague 1971, s. 417; M. R u s e ¢ k i Istota i geneza religii. Lublin—San-
domierz 1997, s. 76 n.

SEA. S horter Prayer in the Religious Traditions of Africa. Nairobi 1975, s. 2: H. Z i-
m o n: Modlitwa u ludow afrykanskich. ,Roczniki Teologiczne” 1996, R. 43, z. 2, s. 333 n.
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ryb, wygranie na loterii. Proszono réwniez o mozliwo$¢ nabycia dobr wspolczes-
nej cywilizacji, jak na przyktad samochodéw cigzarowych, traktoréw, maszyn
do mielenia zboza, studni i budynkow. Konkombowie wiaczaja wiec w sfere
religiing wszystkie sprawy Zycia codziennego, rowniez te, ktore S$wiadcza
0 unowoczesnieniu gospodarki i modernizacji stylu zycia3

Ofiara, podobnie jak modlitwa, jest podstawowym elementem kultowym
kazdej religii, znanym w najwczes$niejszych formach kultu i we wszystkich cze-
$ciach $wiata33. Ofiara to ryt religijny, w ktorym przekazuje si¢ dar istotom
nadnaturalnym w celu ustalenia, podtrzymania i odnowienia relacji zaleznosci
cztowieka od tych istot. Lud Konkomba sklada ofiary bezkrwawe (woda, piwo,
wodka, ugotowane i pieczone jamy, ciasto z prosa, orzechy kola, pieniadze)
i krwawe (kurczak, kura, kogut, perliczka, kaczka, koza, koziol, owca, baran,
pies). Ofiary sa $ciSle zwigzane z modlitwami, ktore zawsze towarzyszg obia-
tom z wody, piwa lub wodki.

W rytuatach dozynkowych sklada sie w ofierze wode, piwo warzone z sor-
ga Iub czesciej piwo zmieszane z wodg oraz krew ofiarnego drobiu jako jego
substytut. W zagrodzie Opeela w Nalongni w czasie $wigta plonéw sorga zio-
zono w ofierze barana. Podczas rytualu wprowadzenia na urzad kaplana ziemi
w sanktuarium ziemi w wiosce N-nalog ofiarowano poza drobiem barana,
a podczas trwania rytualéw w sanktuariach ziemi w wioskach Bwagbain i Gba-
dagbam — kozia i barana (Bwagbaln) oraz kozla (Gbadagbam)3*. W uro-
czystosciach dozynkowych jamu, organizowanych przez przywodcow kultoéw
Grumadi, Tigari, Nanguli — poza woda. piwem, kurczakami, perliczkami, kura-
mi, kogutami i kaczka — zloZzono w ofierze rowniez wodke z trzciny cukrowej
oraz wieksze zwierzeta, a mianowicie: dwa psy, dwie owce, cztery kozy, barana
i kozta. Zupelie nowym elementem, nie wystepujacym w tradycyjnych ry-
tuatach dozynkowych, jest skladanie w ofierze pienigdzy (Kumwateek, Kukuln)
oraz orzechéw kola (Kukuln)3s,

Typowy dla Konkombow i innych ludow afrykanskich ryt ofiarny polega
na zabiciu drobiu lub innych zwierzat przez poderzniecie gardla, ofiarowaniu

32T e n z e: Afrvkanskie rytuaty..., s. 34, 88 n., 105, 125 n.; T e n z e: Znaczenie Swiqt plo-
now..., s. 176 n.; T e n z e: Kaptani ziemi..., s. 176; T e n z e: Sanktuarium ziemi..., s. 37 n.;
T e n z e Symbolika afrykanskich ryvtuatow..., s. 142 n.

3 Zob. K. G oldam me r: Die Formenwelt des Religiosen. Grundrif3 der systematischen
Religionswissenschaft. Stuttgart 1965, s. 336; P. S a r p o n g African Theology and Worship.
.The Ghana Bulletin of Theology” 1974, 4, No. 7, s. 7, Th. P. van B a a r e n: Theoretical Spe-
culations on Sacrifice. ,Numen” 1964, 11, s. 1 n., 7 n, 11 n; G. van der L e ¢ u w: Fenomeno-
logia religii. Warszawa 1978, s. 398 n.; G. W i d e n g r e n: Religionsphinomenologie. Berlin
1969, s. 280 n; M. R u s e ¢ k i: Istota i geneza religii..., s. 77 n.; J. He n nin g e r: Sacrifice.
In: The Encyclopedia of Religion. Ed. M. E 11 a d e. Vol. 12. New York 1987, s. 544—546.

34 H Zim o n: Afrvkanskie rymaby..., s. 59; T e n z e. Sanktuarium ziemi..., s. 38.

35T e n z e Rytualy agrarne ludu Konkomba..., s. 125 n.; T e n Z e: Znaczenie swiqt plo-
now..., s. 177; T e n z e Afrykanskie rytuatv..., s. 40 n., 43—-45, 47 n., 50-54.
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krwi, ktéra oblewa sie mur, kamienie ofiarne, ziemie, gliniane stozki, garnki
i inne przybytki. Mieso natomiast gotuje si¢, a nastepnie spozywa podczas
uczty, ktéra konczy uroczystosci dozynkowe czy inne rytualy?s.

W czasie tradycyjnego swieta jamu w wiosce Kukuln na tykwie symbolizu-
jacej ducha osobistego lub na grobach zmarlych przodkow skladano w ofierze
symboliczne kawalki surowego migsa ze skrzydla, nogi i nasady dzioba zabitego
drobiu. W wiosce Nalongni natomiast starzec Ujakaudo przed rozpoczeciem
uczty ofiarowal duchom buszu kawalki ugotowanego jamu (fufu) i ugotowanego
migsa. W czasie Swiat plonow sorga w Nalongni kobiety ofiarowaly duchom bu-
szu symboliczne kawalki ciasta z prosa, ktadac je na murze zamykajacym du-
zym okregiem chaty zagrody Opeela’’. Na zakonczenie rytualu w sanktuarium
ziemi w wiosce N-nalog ofiarowano kawaiki upieczonego miesa drobiu oraz nie-
co ugotowanych wnetrznosci, watroby i zolagdka barana. Rowniez w koncowej fa-
zie rytuatlu w sanktuarium ziemi w wiosce Sobib zlozono w ofierze na kamieniu
wnetrznosci 1 zoladki drobiu. W sanktuarium ziemi w wiosce Gbadagbam ofia-
rowano tez ugotowane kawalki miesa, watroby i zoladka z kozila oraz watroby
z drobiu. Takze w koncowej fazie rytualu w przybytkach duchéw opiekunczych
Kpamba i Taloo w Bwagbaln ofiarowano kawalki watroby z drobiu. W obrze-
dach religiinych spelnianych w Kiteek w sanktuarium ziemi oraz w przybytkach
duchow opiekunczych Chaln i Kpambul starzec Bigrumi zlozyl w ofierze
wnetrznosci i kawatki watroby z zabitych kurczakow3s.

Wnetrznosci, watroba i zoladek sa symbolicznie wazne (watroba symboli-
zuje zycie); Konkombowie uwazaja je za przysmaki. Piwo, krew, wnetrznosci
oraz kawalki watroby i zoladka peilnia funkcje daru w formie napoju czy po-
karmu skladanego istotom nadnaturalnym przez uczestnikow rytualow3®. Istoty
te pragna i potrzebuja napoju i pokarmu. Wyraznie potwierdzaja to siowa
modlitwy starca Bigrumi, towarzyszace ofiarowaniu watroby duchowi ziemi
Waapu w jego sanktuarium: ,Waapu, chce pozywienia z pol, ty rowniez prag-
niesz pokarmu. To jest twoj pokarm”. Uczestnicy uroczystosci, pijac piwo oraz
jedzac mieso ofiarnych zwierzat w czasie rytualnej biesiady, dajg wyraz swej
facznosci z istotami nadnaturalnymi.

Rytualy jako symboliczny system znaczen i komunikacji sa wyznacznikiem
kulturowej 1 religijnej tozsamosci ludu Konkomba i innych ludéw afrykanskich.
Maja one wymiar spoteczny i religijny. Odgrywaja gléwng role w systemie wie-
rzen. W artykule wskazalem na religijne znaczenie wybranych rytuatow ludu

T e n z e Afrvkanskie rytuaty..., s. 126.

3T e n z e: Tradveyjne swieta jamu..., s. 277, 280; T e n z e: Swieta plonow sorga.... s. 44;
T e n 7z e: Afrvkanskie rvruaty..., s. 22, 24, 29, 34, 58.

3BT e n z e Afrykanskie rytualy.... s. 104; T e n 2 e; Kaptani ziemi..., s. 177, T e n 7 e:
Sanktarium ziemi..., s. 38, T e n z e Z badan nad kultem ziemi..., s. 26, 29, 33.

T e n z e Kaptani ziemi..., s. 178; T e n z e: Sanktuarium Ziemi..., s. 33 n.
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Konkomba z poélnocno-wschodniej Ghany. Opisalem doroczne rytualy dozynko-
we (zniwne) oraz siedem rytuatlow zwiazanych z ziemia. O charakterze religij-
nym tych rytualéw swiadcza: adresaci modlitw i ofiar (najczesciej wspominano
duchy ziemi, opiekuncze duchy rodu i przodkéw, rzadziej wzywano boga
Uwumbor, duchy buszu, duchy blizniat, a najrzadziej duchy opiekuncze po-
szczegolnych zagréd, duchy wiasne poszczegdlnych ludzi oraz duchy Grumadi,
Tigari i Nanguli), same modlitwy dotyczace roznych potrzeb (przede wszyst-
kim prosby o zdrowie, dostatek pozywienia, potomstwo, deszcz, wolnos¢ od
chorob i wszelkiego zia) oraz sktadane ofiary bezkrwawe (woda, piwo, wodka,
gotowane i pieczone jamy, ciasto z prosa) i krwawe (krew z drobiu, kozy,
kozla, owcy, barana, psa oraz wne¢trznosci, watroba i zoladek).

The religious dimension of selected rituals of the people of Konkomba in northern Ghana

Summary

The article deals with the religious dimension of selected rituals of the people of Konkomba
in the north-eastern Ghana. Rituals are understood here as religious rites which are directed at
the transcendence (sacrum) in contrast to secular rituals oriented towards the secular sphere
(profanum). Because the African agrarian communities do not distinguish the secular and the
religious spheres, we will speak of rituals in the meaning of religious rites. I prefer a threefold
division of rituals, namely the rituals of passage (occasional and nonperiodic), annual rituals
(calendrical, seasonal and periodic) and rituals of crisis (occasional and nonperiodic).

The presentation of the religious character of Konkomba rituals is based on the analysis of
annual harvest rituals, which include: the traditional yam feast celebrated on the occasion of
the first harvest of that bulb plant, the yam feast held by the leaders of the new cults of Gru-
madi, Tigari and Nanguli, and the feast of a cereal plant called guinea corn (sorghum). Further
it presents seven rituals connected with the Earth in which the author participated. These were
the following: a ritual of installing the Earth priest to his office in the village of N-nalog, a rit-
ual in the Earth shrine after the guinea corn harvest in the village of Sobib, the rituals in the
Earth shrines in the villages of Bwagbaln and Gbadagbam, the rituals of offering libation to the
Earth in the villages of Nalongni and Kiteek, and finally a private ritual in the Earth shrine in
the village of Puo Tindaando.

Harvest rituals and Earth sacredness among the Konkomba people of northern Ghana were
the object of two ethnoreligious field research carried out by the author among that people in
the area of Saboba from July 1984 to January 1985 and from September 1990 until August
1991 (the total of nineteen months).

The annual harvest rituals and the rituals connected with the Earth (annual and crisis ones)
as a symbolic system of meaning and communication have a clear religious character. They en-
able the people and community to have contact with the transcendent reality. By means of
words, gestures, object and symbolic acts, these rituals transmit the religious truths, norms and
values, which determine human behaviour and assure social order and continuation of the soci-
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ety. These rituals are also the carriers of emotional states and expectations of individuals and
communities. The religious nature of these rituals is testified to by the addressees of prayers
and sacrifices (god Uwumbor, Earth spirits, protective clan spirits, protective spirits of home-
steads, bush spirits, twin spirits, ancestor spirits, protective spirits of Grumadi, Tigari and Nan-
guli), by the content of prayers and the offerings, which are discussed in the paper.

Die religiose Dimension der ausgewihlten Rituale bei den Konkomba in Nordghana

Zusammenfassung

Gegenstand der Betrachtungen in dem Artikel ist die religidse Dimension der ausgewihiten
Rituale bei den Konkomba in Nordghana. Unter Ritualen, d.h. symbolischen Titigkeiten, verste-
he ich religiose Praktiken, die auf die Transzendenz (Sacrum) gerichtet sind, im Gegensatz zu
den weltlichen Riten, die sich auf den weltlichen Bereich (Profanum) beziehen. Da die afrikani-
schen Bauerngesellschaften die Einteilung in weltlichen und religiosen Bereich nicht kennen,
werden wir in bezug auf sie den Begriff ,Ritual” im Sinne religioser Praktiken gebrauchen. Ich
ziehe die Dreiteilung der Rituale vor: Ubergangsrituale (Familien-, Gelegenheits-, nichtperiodi-
sche Rituale), jahrliche Rituale (Kalender-, Saison-, periodische Rituale) und Krisenrituale (Ge-
legenheits-, nichtperiodische Rituale).

Die Darstellung der religidsen Dimension der Rituale bei den Konkomba stiitzt sich auf die
Analyse der jihrlichen Erntefestrituale, zu denen man die traditionetien Yams- und Sorghumern-
tefeste zahlt. Die ersteren werden anladfilich der ersten Ernte dieses Knollengewachses begangen
und von den Anfithrern der neuen Kulte Grumadi, Tigari und Nanguli geleitet. Aufierdem wer-
den sieben weitere, mit der Erde verbundene Rituale beriicksichtigt, an denen ich teilgenommen
habe: das Ritual der Einsetzung in das Amt des Erdpriesters im Dorf N-nalog, das Ritual im
Erdheiligtum nach der Sorghumernte im Dorf Sobib, die Rituale in den Erdheligtiimern in den
Dérfern Bwagbaln und Gbadagbam, die Rituale des Trankopfer-an-die-Erde-Bringens in den Dor-
fen Nalongni und Kiteek sowie das Privatritual im Erdheiligtum im Dorf Puo Tindaando.

Die Erntefestrituale und die Heiligkeit der Erde bei den Konkomba Nordghanas waren
zweimal Gegenstand der ethnoreligionswissenschaftlichen Forschungen, die ich unter diesem
Volk in der Region Saboba durchgefiihrt habe (vom Juli 1984 bis Januar 1985 und vom Sep-
tember 1990 bis August 1991; insgesamt dauerten die Forschungen 19 Monate).

Die jahrlichen Erntefestrituale und die mit der Erde verbundenen Rituale (jahrliche und kri-
senbedingte) als ein symbolisches System der Bedeutungen und kommunikatives System zu-
gleich haben deutlich eine religiése Dimension. Sie ermdglichen den Kontakt des Menschen
und der Gesellschaft mit der transzendenten Wirklichkeit. Durch Worte, Gesten, Gegenstinde
und symbolische Handlungen vermitteln Rituale nicht nur religiose Wahrheiten, Normen und
Werte, die das menschliche Verhalten bestimmen, sondern auch gewéhrleisten der Gesellschaft
Ordnung und Kontinuitat. Die Rituale sind dariiber hinaus Trager emotionaler Zustinde und
Erwartungen einzelner Menschen und der Gesellschaft. Von religiosem Charakter der Ernte-
festrituale und der mit der Erde verbundenen Rituale zeugen die Adressaten der Gebete und
Opfer (Gott Uwumbor, Erdgeister, Schutzgeister des Klans, Schutzgeister der Gehofte, Buschgei-
ster, Geister der Zwillinge, Geister der Ahnen, Schutzgeister Grumadi, Tigari und Nanguli), die
Inhalte der Gebete sowie die dargebrachten Opfer, was im einzelnen erdrtert wird.



