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Religia i religijno$¢ jako przedmiot badan i teoretycznych dociekan etnolo-
gil si¢gaja poczatkow tej dyscypliny. Opisywano wowczas formy uprawiania
kultu, ich stopien rozwoju, szukano wspolnej genezy poznawanych religii.
Z czasem zwrdcono uwage na funkcje kulturowe i spoleczne, pdzniej na war-
tosci symboliczne i integrujace. Wspolczesne antropologiczne analizy wyrdznia-
ja cztery podstawowe fazy ksztaltowania sie koncepcji rozumienia religii i jej
rozwoju: ewolucyjna, funkcjonalna, strukturalistyczng i kognitywistyczna!. Trak-
tuje si¢ religig i religijnos¢ jako wartos¢ kulturowa i zachowanie zaspokajajace
okreslone potrzeby czlowieka oraz jako dziedzictwo kulturowe.

Religia i religijnos¢ oparte na tradycji pokolen w réznych spoleczenstwach,
w szerokim transcendentalnym rozumieniu, to dziedzina kultury pasjonujaca
badaczy od dawna, zarébwno w sferze wyobrazenia przedmiotu kultu, jak i for-
my zachowan. Byla ona jednak zawsze wartoscia nielatwa do zrozumienia, opi-
sania, przyporzadkowania do okreslonej kategorii zjawisk. W powszechnie
przyjetych klasyfikacjach miesci si¢ bowiem zaréwno w kulturze duchowej, jak
i spolecznej czy symbolicznej. Jest zjawiskiem duchowym, spolecznym i za-
wiera wartosci symboliczne. Jest wartoscia kulturowa i spoleczna, istotna w zZy-
ciu czlowieka, w wymiarze jednostkowym i wspolnotowym.

W spoteczenstwach, w ktérych nadal funkcjonuja tzw. kultury tradycyjne
(na przyktad plemienne), jak i w spoleczenstwach nowoczesnych, o rozwinie-
tych kulturach opartych na cywilizacji technicznej, w ktorych upowszechniaja
si¢ idee ateizmu, mimo przemian w sferze zycia religijnego, obserwuje sie
wzrost aktywnego stosunku do religii. Jest to zarowno aktywno$¢ uczestni-

! Faza ewolucyjna — E. B. Taylor, H. Spencer, J. Lubbock, JI. Frazer, K. Moszynski i inni;
funkcjonalna — A. R. Redcliffe-Brown, B. Malinowski, E. E. Evans-Pritchard, K. Polaynyi,
C. Kluckhohn i inni; strukturalistyczna — C. Lévi-Strauss, E. R. Leach i inni; kognitywistyczna
— S. Guthrie i inni antropolodzy amerykanscy. Zob. B.Olszewska-Dyoniziak
Zarys antropologii kultury. Krakéw 1996, s. 67 i nast.
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czaca ludzi wierzacych, jak i aktywno$¢ tych, ktorzy manifestuja swoja dez-
aprobat¢ lub negatywny stosunek do religii (ci ostatni musza sie jednak liczy¢
z sila wspolnoty czy wspdlnot religijnych). Ta aktywnosc jest oparta nie tylko
na wspolnotowym charakterze religii i kulturowych zachowan religijnych, ale
tez na strukturze wypracowanych norm etycznych, ktére sa niezastapiong war-
toscia w ksztaltowaniu stosunkéw spolecznych.

Obok dogmatow religijnych, ktére — bywa — sa trudne do akceptacji badz
nie w pelni zrozumiate dla mlodego pokolenia, istniejg tradycja utrwalone oby-
czaje, zwyczajowy rytm $wietowan dorocznych albo zwigzanych z przetomowy-
mi wydarzeniami w zyciu jednostkowym i rodzinnym, ktorych znaczenie
podkresla religijna obrzedowos¢. To wlasnie religia i religijno$¢, rozumiane ja-
ko formy zachowan, nadaja im aspekt gleboko humanistyczny, gdyz lacza
z soba ludzi przez przedmiot i form¢ uprawiania kultu.

Teoretycy religii podkreslaja, ze jeszcze do niedawna systemy religijne
pehily funkcje: poznawcze, psychologiczno-zabezpieczajace, integrujagce spo-
lecznie i normatywne (etyczne). Dzis, wobec ogromnego rozwoju wiedzy, pier-
wsza z tych funkcji ulega regresowi. Pewnej modyfikacji ulega funkcja psycho-
logiczno-zabezpieczajaca i normatywna, co ujawnia sie w obnizonym poziomie
moralnosci. Ta ostatnia powinna by¢ jednak wykorzystywana przede wszyst-
kim, w procesie socjalizacji i wychowania miodych. Wzrosto znaczenie funkcji
integracyjnej religii, co jest zastuga Kos$ciola katolickiego i jego stabilnej orga-
nizacji wewnetrznej. Ujawnilo si¢ to zwlaszcza w ostatnim piecdziesiecioleciu
w Polsce: napor obcych dla tradycji narodowej ideologii komunistycznej czy
idei permisyjnych spotecznosci zachodnioeuropejskich miatl wplyw na zachwia-
nie sie uswieconych tradycja form zycia spolecznego i duchowego. Niemala role
w przemianach w systemie wartosci odgrywajaq tendencje do przeceniania wa-
lorow wartosci materialnych w Zyciu ludzi.

Wobec gwaltownych przemian cywilizacyjnych i swiadomosciowych, upada-
nia autorytetéw, poczucia niepewnosci, Kosciot i religia ciagle sg oparciem
psychospotecznym dla szerokich rzesz ludnosci wierzacej i praktykujgcej’. Nie
zapobiega to, co prawda, zmianom w systemie kulturowym, ostabieniu przyje-
tych dotad norm spotecznoobyczajowych, ktore dokonuja si¢ tez w wyniku
wzmozonej migracji, przenikania sie kultur, tworzenia pograniczy kulturowych
i etnicznych. Jednakze okreSlone formy aktywnosci Kosciota w Polsce, na
przyklad powstawanie w nowych osiedlach nowych parafii dzigki budowie
nowych koscioldow oraz organizacja w nich Zycia religijnego, a przez to
i spolecznego, ozywily aktywnos$¢ nie tylko w zakresie religijnych zachowan,

2 Np. ks. W. Piwowarski stwierdza m.in., ze ,Ko$cidot w okresach zniewolenia narodu
reprezentowal go wobec wladz, artykulowal jego potrzeby i problemy i wystgpowal w jego imie-
niu. Byl wiec rzecznikiem, opiekunem i obronca narodu.” Zob. W. Piwowarski Od Ko
sciota ludu” do ,Kosciota wyboru”. W: Od Kosciofa ludu do Kosciola wyboru. Religia a przemiany
spoteczne w Polsce. Red. L. Borowik iks. W.Zdaniewicz Krakow 1996, s. 13.
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ale 1 postaw wspolnotowych, wywohijac pozadany spolecznie proces integracji.
Obserwuje sie tez ozywienie tradycji w sferze religijnosci ludowe;.

Czym jest religijno$¢ ludowa? Religijnos¢ ludowa to okreslone zachowania,
postawy religijne 1 wierzeniowe, majace swe zrodlo w mentalnosci, w sposobie
myslenia nierzadko magicznego, w wiedzy i odczuwaniu wiary, specyficznych
dla tzw. tradycyjnej kultury ludowej’. Sa to przede wszystkim jednak zachowa-
nia bedace odbiciem relacji miedzy religia wyznawang a formami jej praktyko-
wania przejawiajacymi si¢ w rytuatach, w obrzedach i zwyczajach religijnych,
jakie wiaza sie z kultem, ze zwyczajami dorocznymi i rodzinnymi oraz trady-
cja regionalna i lokalng. Mowi si¢ tez o katolicyzmie ludowym, ktéry zawsze
stanowil wyraznie rozpoznawalng forme spolecznej religijnosci, wyrazajaca si¢
w praktykach kultowych, we wspomnianej obrzedowosci, ale tez w praktykach
codziennych i wszelkich formach poboznosci ludowej.

Mozna mowi¢ o swoistej ludowej kulturze religijnej, ktora odnosi sie takze
do systemow kulturowych odziedziczonych po minionych pokoleniach, do wy-
obrazen wyrazonych w roznych formach symbolicznych (na przyktad ludowa
plastyka obrzedowa, ale takze plastyka obrzedowa koscielna, wykonywana naj-
czesciej przez wiernych) ¢zy w obowigzujacych normach i wzorach zachowan
w okreSlonych sytuacjach. Wiele z tych zachowan aprobowanych jest przez
Kosciol. Dlatego czesto obserwuje sie dzi§ swoista mieszaning obrzedowosci
religijnej i $wieckiej. Dostrzec w niej mozna ludowe elementy tradycyjne obok
elementow podyktowanych wymogami wspolczesnego stylu Zycia oraz obycza-
jowos¢ wyrosla na glebokich tresciach religijnych.

Majac na uwadze spoleczne i kulturowe znaczenie religii i religijnosci,
zwlaszcza religijnosci ludowej, wielu uczonych, nie tylko teologow, ale etnolo-
goéw 1 antropologow, socjologow i historykow kultury, podejmuje prace badaw-
cze z tego zakresu.

Zawarte w tym tomie prace, ktorych autorzy reprezentuja wiekszos¢ osrod-
kow naukowych w Polsce, przedstawiajq wyniki badan z ostatnich lat nad sta-
nem religijnosci ludowej w Polsce, a takze w kilku innych krajach Europy
i Afryki. Artykuly te w pierwszym rzedzie informujg o funkcjonujacych
w praktyce formach religijnosci lndowej — obrzedach dorocznych, zwyczajach
odpustowych oraz o religijnym wymiarze wybranych form kultu. W cze$ci
wypowiedzi zwrocono uwage na wzory religijnosci wyrazone w tradycji regio-
nalnej i lokalnej. Na podstawie badan socjologicznych dokonano analizy
spoleczno-przestrzennej funkcjonowania wzorow religijno$ci na przykladzie
gbrnoslaskiej prowincji koscielnej.

3 Problem ten szerzej opisuje R. T o m i ¢ k i: Religijnosé ludowa. W: Etnografia Polski.
Przemiany kultury ludowej. Red. M. Biernacka M. Frankowska W.Paprocka.
T. 2. Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—Lodz 1981, s. 29—69.
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Kilka prac ukazuje wzory zycia religijnego na réznych pograniczach kultu-
rowych i etnicznych Polski. Autorzy podkresiaja, Ze niemala role¢ w ksztattowa-
niu sie wzorow religijnosci ludowej odegralo duchowienstwo polskie. Znaczaca
rola w spolecznym funkcjonowaniu religijnos$ci przypada kobietom, ktére naj-
liczniej aktywnie uczestnicza w zyciu religijnym, s3 krzewicielkami postaw
etycznych w procesie wychowania miodego pokolenia oraz gldéwnymi nosiciel-
kami tradycji kulturowe;j.

Czes¢ autorow podjela problematyke funkcji religijnosci w $wiadomosci
tozsamosci etnicznej i kulturowej, badajac grupy polonijne na Bialorusi i na
Wegrzech, stosunki wyznaniowe w Szwecji, a takze role religijnosci i pogladéw
religijnych w spolecznosciach regionalnych Polski (na Podhalu i na Warmii). Po-
stawiono tez pytanie 0 obecno$¢ kultury tzw. postfiguratywnej i prefiguratywne;j
W grupie mniejszosci etnicznej Tatarow polsko-litewskich. Zwrocono uwage na
miejsce religii w dziedzictwie kulturowym i jedno$ci Europy. W tym zakresie
podjeto przede wszystkim problem fenomenu religii jako istotnego elementu
zycia spolecznego w procesie budowania jednosci Europy. Ma to zwigzek
z coraz powszechniejszg $wiadomoscia, Ze na drodze do jednoSci Europy nie
moze by¢ zaniedbana potrzeba uwzglednienia elementéw duchowych, religij-
nych jako waznych wartosci kulturowych i etycznych.

Przedstawione w tomie artykuly laczy kluczowe zagadnienie religijnosci lu-
dowej, ale sa one niejednorodne tematycznie i metodologicznie, gdyz materiaty
do nich zbierane byly indywidualnie i réznymi technikami. Wszystkie prace
maja jednak t¢ zalet¢, Ze material empiryczny pochodzi z najnowszych badan
terenowych (koniec lat dziewiecdziesiatych) przeprowadzonych przez autoréw
osobiscie, w wybranych wsiach, parafiach, diecezjach, regionach. Podnosi to
walor zrodlowy i poznawczy prezentowanego zbioru.

Przedstawiony material, cho¢ nie wyczerpuje zagadnienia, stawiajac jedynie
problem przemian w religijnosci ludowej, pozwala na zarysowanie proby uogol-
nienia i wnioskéw.

Wspomniane juz czynniki zewnetrzne, majace swe Zrodio w przypadku
Polski w przemianach ustrojowych, a w przypadku innych krajow europejskich
— w rozwoju cywilizacji technicznej, kultury masowej, migracyjnych ruchach
ludnosci, spowodowaly zmiany w systemach kulturowych. Kontekst spole-
czno-kulturowy, w jakim znalazly si¢ religia i rytualy religijne, znajduje sie
w fazie przejsciowej — migdzy tradycyjnym a nowoczesnym spoleczenstwem.
Zmianie ulegaja sposob i styl Zycia, potrzeby spoleczne i kulturalne. Ukladem
odniesienia dla dawnej, tradycyjnej kultury ludowej byla religia, wiara i zwigzany
z nimi model religijnosci ludowej. Analizy badawcze zycia religijnego, prowa-
dzone przez etnologow i antropologéw kultury, mialy w nim oparcie. Przemia-
ny wspolczesne powoduja, ze dawna religijnos¢ ludowa w pewnym sensie
przeksztalca sie w religijnos¢ instytucjonalna, gdyz wiele elementéw tradycji
ludowej wtopitlo sie w obrzedowosC religiina, a ta przejela rytualy upowsze-
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chniane od dawna przez Kosciol. Dzi§, obok obrzedow stricte religijnych, upo-
wszechniaja sie zwyczaje i1 obrzedy Swieckie, zwiazane z Zyciem jednostki,
rodziny lub grupy spolecznej (na przyklad Swietowanie i kult patronow grup
zawodowych). Powstaje ,,mieszana” obrzedowos$¢ rodzinno-doroczna i Srodowis-
kowa, koegzystujaca z religijng, a takze z potrzebami i wymogami wspélczesne-
go cziowieka. Tworza si¢ w ten sposob spolecznie akceptowane pogranicza
wewnatrzkulturowe, ktére sa odbiciem aktualnej formuly religijnosci. ,Miesza-
na” obyczajowo$¢, w tym obrzedowo$¢ rodzinno-doroczna i religijna, funkcjo-
nuje takze na pograniczach etnicznych (wsréd Polonii w réznych krajach albo
na terenach przygranicznych), o czym w formie diagnostycznej informuja nie-
ktorzy autorzy.

Mozna na tej podstawie zalozy¢, ze jeSli nawet obserwuje sie regres pew-
nych tresci czy elementow tradycji i zwyczajoéw religijnych, to wiele z nich po-
zostaje nie zmienionych badz raczej wzbogaconych. Nadal stanowia pozadana
i zywa warto$¢ Zycia duchowego wspolczesnych spolecznosci, warto$¢ majaca
znaczenie dla swiadomosci spolecznej i kulturowej, wartos¢ nade wszystko in-
tegrujaca, gdyz przyczyniajg sie do odbudowy zerwanych w wyniku na przyklad
migracji wiezi spotecznych i lokalnych wspolnot (przykladem sa wspomniane
juz spolecznos$ci nowych osiedli miejskich). Religijna obrzedowos$¢ shizy tez
cigglemu utrwalaniu wspolnot od dawna istniejacych, lecz dzi§ zroznicowanych
nie tylko wiekowo, ale tez zawodowo i ekonomicznie (dobrym przykladem sa
dzisiejsze wspolnoty wiejskie). Poprzez wspolczesna forme religijnosci ludowej
funkcjonujag niektore tradycyjne i wspolczesne wzorce i normy obyczajowe, do
ktorych ludzie si¢ przywiazuja.

Autorzy wyrazaja nadzieje, Zze niniejsza publikacja przyczyni sie¢ do lepsze-
g0 poznania znaczenia religijnosci ludowej w zyciu wspolczesnego czlowieka
oraz zwrdci uwage na potrzebe poszerzania obserwacji i dociekan naukowych
etnologow 1 antropologow, a takZe teologow i socjologéw, o szeroka problema-
tyke zwiazana nie tylko ze stanem i formami aktywnosci religijnej, jej zewnetrz-
nymi walorami etycznymi i estetycznymi, ale i ze wspolczesna funkcja w pro-
cesie zmian spolecznych i kulturowych w roznych s$rodowiskach. Ma to
niewatpliwe znaczenie poznawcze i praktyczne.

Irena Bukowska-Floreriska



