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Przestrzen w apokryfach, przestrzen apokryfow

Apokryf ludowy

Swoje rozwazania ograniczg do tzw. apokryfow ludowych i to tylko tych,
ktore koncentruja si¢ wokol osoby Jezusa Chrystusa. Poniewaz osoba Jezusa
Chrystusa jest centralna postaciag w naszej kulturze, w artykule bede odwoly-
wal si¢ zarowno do watkéw ludowych, jak i tych, ktére wchodza do universum
kultury chrzescijanskie;j.

Termin ,apokryf ludowy” stosowany jest w literaturze etnograficznej od
polowy lat siedemdziesiatych, tj. od rozpoczgcia przez osrodek warszawski ba-
dan nad tradycyjng wizja $wiata, w ramach ktérych podejmowano réwniez za-
gadnienia dotyczace mitu kosmogenicznego, wierzen o $wietych, demonologii
ludowej!. Interpretacje te byly zgodne z paradygmatem semiotyczno-struktural-
nym. Material badawczy stanowily tzw. przekazy zrodtowe, tj. wszelkie zapisa-
ne relacje badaczy folklorystéw i etnografow, w szczegdlnosci pochodzace
z okresu sprzed drugiej wojny $wiatowej, a wigc opowiesci, gadki, bajki, poda-
nia, legendy, przesady lub formuly zamawiania. Wszystkie te formy okreslano
ogoélng nazwa: ludowy przekaz jezykowy. Ogolnos$¢ ta zwigzana byla z duza

'M. Z o w ¢ z a k: Dlaczego ,apokryfy”? ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 1993,
nr 3/4(222/223), s. 94; T e n z e: Biblia ludowa. Interpretacie watkow biblijnych w kulturze lu-
dowej. Wroctaw 2000.
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dowolnoscia, z jaka badacze postugiwali si¢ takimi terminami, jak bajka, poda-
nie, gadka itd., na okreslenie zebranego w terenie materialu. W efekcie doszio
nieomal do pojeciowego chaosu w stosowaniu nazw gatunkowych. Zebrany
material byl niezwykle zréznicowany pod wzgledem tresci i zawierat calg game
watkéw. Wielu uczonych powatpiewajacych w przydatnos$¢ operacyjng okresle-
nia ,ludowy przekaz jezykowy” zacze¢lo traktowaé te przekazy jako komunikaty
jezykowe, w ktorych zawarty jest obraz wyobrazonej rzeczywistosci, do ktorej
sie odnosza?. Byl to w istocie powrot do Sapirowskiej idei jezyka jako przewo-
dnika po $wiecie.

Traktowanie apokryféw ludowych jako zapiskow, ktoére maja wyrazine
asocjacje z Pismem Swietym, jak i takich, ktore dostarczaja wiedzy na temat
Jzeczywistosci duchowej”, jest nastepstwem przetomu, jaki dokonat sie w dzie-
dzinie etnografii. Polegal on na porzuceniu inspiracji pozytywistycznych
(w szczegolnosci metod funkcjonalnych) na korzys¢ uje¢ systemowych, z wy-
korzystaniem postulatu badania kultury poprzez kultur¢. Zaproponowany do
badan nad kulturg aparat pojgciowy i metodologiczny akcentowal znaczeniows
stron¢ analizowanych zjawisk. Powstawaly opracowania syntetyczne i interpre-
tacyjne, w szczegolnosci majace ujawni¢ tzw. struktury dlugiego trwania. Ich
cecha charakterystyczna byta interdyscyplinarno$é. Wykorzystywano inspiracje
plynace nie tylko z historii, semiotyki, strukturalizmu i j¢zykoznawstwa, lecz
takze z literaturoznawstwa, biblistyki czy historii sztuki. Podejmowano badania
nad kultura duchowa, poszerzajac tym samym pole eksploracji o religijnosc,
obrzedowos¢, mitologie, literature ludowa i identyfikacje kulturowa*, co stano-
wito istotng zmiang w stosunku do modelu badawczego zaproponowanego
przez Kazimierza Moszynskiego.

Nawigzujac do zatozen i dokonan uczonych z kregu szkoly Moskwa—Tar-
tu, zanalizuje przestrzen w apokryfach ludowych oraz sama przestrzen artysty-
czng apokryfu.

Przestrzen w apokryfach

Czytajac apokryfy ludowe, mozna odnies¢ wrazenie, ze Jezus Chrystus jest
w permanentnej podrozy. Zdecydowana wiekszo$¢ przekazéw folklorystycznych

2)J.Grabczewsk i Wizerunek Matki Boskiej w wyobrazeniach Iudu polskiego. {Ma-
szynopis pracy doktorskiej w Katedrze Etnologii Uniwersytetu Lodzkiego], s. 11—14.

3M. Z o w ¢ z a k: Dlaczego ,apokryfy”?..., s. 94.

4B.OlszewskaDyoniziak: Zarys antropologii kultury. Krakow 1996,
s. 168—171.
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dotyczacych osoby Jezusa zawiera ten wilasnie watek. ,Fizyczne” przemieszcza-
nie si¢ z latwoscia odczytujemy w takich na przyklad przekazach:

Kiedy Pan Jezus chodzit po $wiecie, przyszedt raz nad rzekg i chcial si¢ przez nig
przeprawi¢. Wiasnie w poblizu past si¢ kon. Powiada wigc do niego Pan Jezus: —
Przewiez mi¢ przez rzek¢. — A kon na to: — Jeszczem sie¢ nie najadl. — Rozgniewat
si¢ Pan Jezus i rzekl: — Za karg¢ nigdy si¢ juz odtad nie najesz. — I dlatego kon nigdy
si¢ nie moze nasyci¢. Kiedy za$ potem zwrocil si¢ Pan Jezus do wolu, aby go prze-
wibzl, tsen chetnie si¢ zgodzil, chociaz takze jadt wtedy; dlatego to wot predko sie¢
napasa.

Pewnego razu szed Pan Jezus ze $wigtem Piotrem i nasszed jich wiecor. A byly
dwie chatupy: jedna bogata a druga biedna, w bogaty bylo bardzok duZo zboia,
a w biedny jino wigzecka stomy. Pan Jezus wszedt do bogaty jizby i moéowiuk: —
Niech bedzie pokwalony Jezus Krystus! — A to byli dziadkowie — i mowiut to noc-
leg. Ale todpowiedziata ta gospodyni: — Ni mam ani lodrobiny stomy. — I Pan Jezus
poszed ze swigtem Piotrem i zaszed do ty biedny chalpy i méwiut tagze o nocleg.
Ta biedna kobieta, wziena te wiazecke stomy i rozeslala na ziemi i mowila: — Lazcie
se moji dziadkowie. — Ni miala jem co da¢ je$, ale miala placek upiecony, co lezat
w popiele, to jim data. Ci dziadkowie przenocowali sie, podzigkowali za nocleg
i podli. Na drugi dzien ta bogata gospodynie ni miata ani ziarnecka w kémorze, a ta
biedna miata peino kémore. Ta bogata zachodzi do komory, a tam ni ma ani ziar-
necka. Skarzula ja do sadu, ze ji wybrata wiecor z komory. Ta biedna kobieta wyma-
wiala sie, ze nie brala, jino byli dziadkowie, przenocowata jich i na drugi dzien
miala petna komore.6

Na podstawie tych apokryfow niezwykle trudno jest okre$li¢ charakter

przestrzeni, po ktorej Jezus Chrystus si¢ porusza, poniewaz brakuje wyczerpu-
jacych opisow. Badana przestrzen w sensie najbardziej oczywistym jest ,,dana”,
zatem postugiwanie si¢ kategoriami przestrzeni moze mie¢ charakter nie uswia-
domiony. Co najwazniejsze — przestrzen w apokryfach jest uymowana w kate-
goriach wilasnej przestrzeni opowiadajacego. Tak wigc lasy i rzeki, poprzez
ktére podrozuje Jezus Chrystus, przywodza na my$l wlasny orbis interior. Oto
inne przyktady:

9

Pan Jezus chowal si¢ dlugo, ze ludzie nie wiedzieli o Jego boskiem postannictwie,
dopieroz Jan $w., poprzednik Pana Jezusa, ochrzcit Go w Jordanie. Migdzy dwona
gbérami jest ta Jordana rzeka, w niej naumyslnie zrobiona chrzcielnica dla Pana Je-
zusa przez aniotow. Anieli ulali w niebie na chrzest Pana Jezusa takgq wielka $wiece
jak wieza Maryjacka.

Kiedy Matka Najswigtsza z $wietym Jozefem i z Dzieciatkiem Jezus uciekali przed
krolem Herodem, wigc nie majac co da¢ glodnej Bozej dziecinie, wyrwali w lesie
paprotke z korzeniami i tym karmili Bozego syna. Totez Pan Jezus na t¢ pamigtke

58. Ciszews ki Lud rolniczo-gorniczy z okolic Stawkowa w powiecie Olkuskim.
,Zbior Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1887, T. 11, s. 38.

6S.Ud ziela: Lud polski w powiecie Ropczyckim w Galicyi. Cz. 111. 1892, s. 1-57.
70. K ol ber g Dzieta wszystkie. Krakowskie. T. 7. Wroctaw—Poznan 1962, s.

17.
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postanowil, iz od owego czasu korzenie utracily pierwotng gorycz i odtad moga stu-
zy¢ za pokarm glodnemu cziowiekowi.8

Rzeka Jordan i wladca Herod sg raczej znakami oddalenia od wlasnej
przestrzeni, ktora wypetniona jest zgodnie z wyobrazeniem o wlasnym orbis in-
terior, tak wiec okreslona antropocentrycznie. Niekiedy przestrzen, po ktorej
sie porusza Jezus Chrystus, jest swoiscie naznaczona, zdarza si¢ bowiem, iz
pozostawia on slady swoich stop odci$nigte w kamieniu. Te tzw. boze stopki
sa niejako artefaktami podrézowania Jezusa Chrystusa po pobliskiej okolicy.
Ponadto istnieje wiele apokryféw podajgcych nazwy lokalnych rzek lub gor,
ktore przekraczat Jezus Chrystus, co wzmacnia antropocentryczny charakter
tej przestrzeni.

Chrystus Pan podczas swojej pielgrzymki po $wiecie przyszedt do Tatr [...]°
Raz Pan Jezus szedl z swigtym Piotrem kole Wisly [...]!0

Jezus chodzit w koronie cierniowej po $wiecie, a znuzony droga odpoczat w Polsce [...]'!

W mysl zalozen semiotykow tartuskich kultura ludowa jest kulturg typu
zamknigtego, rozumiang jako kontynuacja tradycji i powtarzanie tekstu zrédto-
wego (petnego), ,w ktorym istniala pelnia prawdy”. Taka kultura jest nastawio-
na na przeszlo$éi2,

J. Lotman i B. Uspienski proponujg rozumienie kultury jako ,niedziedzi-
czonej pamigci spoleczenstwa znajdujacego swoj wyraz w okreslonym systemie
zakazow i nakazow”!3 i stawiaja teze, ze kultura zaklada niekulture, czyli sfere
zjawisk pozostajacych poza kultura. W mysl tego w kulturze nastawionej na
wyrazanie (kulturze typu zamknig¢tego) ujawnia si¢ mechanizm zamykania wy-
obrazen we wlasnym orbis interior, dlatego opozycja pomigdzy kulturg a anty-
kulturg jest opozycja pomigdzy prawda a falszem, pomiedzy tym, co mozliwe
i niemozliwe w ,naszym S$wiecie”. W sferze antykultury egzystencja jest nie-
mozliwa. Zgodnie z tym wolno przyja¢, ze swiatem kultury chlopa jest jego
orbis interior wraz z wszystkim, co si¢ nan sklada, czyli pejzazem, zachowania-

8ks. W.Siarkowsk i Podania i legendy o zwierzetach, drzewach i rolinach. ,Zbiér
Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1883, T. 7, s. 118.

9K. M aty as: Podania o Tatrach. ,Zbior Wiadomosci do Antropologii Krajowej”
1889, T. 13, s. 37.

0ks. W.Siarkows ki Podania i legendy..., s. 115.

WT. Seweryn: O Chrystusie Frasobliwym. Figurki — legendy — swiqtkarze. Krakow
1926, s. 17.

2A Piatigorski, J.Lotman Tekst i funkcja. W: Semiotyka kultury. Wybor
i opracowanie E. J anus, M. R.Mayenowa Warszawa 1975, s. 104—106.

B Lotman, B.Uspiensk i O semiotycznym mechanizmie kultury. W: Semioty-
ka kultury..., s. 181.
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mi, architekturg itp. Prawdg jest to, Zze moze w nim dochodzi¢ do kontaktow
z Bogiem. Inny kontekst takiego spotkania winien zosta¢ odczytany — w mysl
wczesniejszych zalozen — jako falszywy. W mysl tej analizy sensualizm religij-
ny jest projekcja orbis exterior w orbis interior'*. Inaczej méwiac, wszystko to,
co pochodzi spoza naszego Swiata, bgdzie przedstawiane w kategoriach z kre-
gu naszej rzeczywistosci. Dlatego zrozumiale staje si¢, ze stajenka betlejemska,
miejsce narodzin Jezusa Chrystusa, jest osadzona w $nieznej, zimowej scenerii
albo — jak to si¢ zdarza wspolczesnie — zldbek wkomponowany jest w makie-
t¢ osiedla mieszkaniowego z blokami. Tak postrzegany sensualizm zaklada, iz
religijnos¢ ludowa cechuje jej tylko wilasciwa wrazliwos¢ religijna i przezycie
glebils,

Przedstawianiu orbis exterior w kategoriach orbis interior towarzyszy przed-
stawienie Kosmosu i calej przyrody na wzor Zywego organizmu, ktérego cze-
$cig sa ludzie's. Animatyzm przyrody nabiera zreszta cech antropomorfizacji.
Dziatania czlowieka sa ,odczuwane” i ,oceniane” przez przyrode, ktéra zywo
reaguje zwlaszcza na moralne aspekty postgpowania cziowieka. Oto niektore
przyktady: bocian, domowy waz, jaskétka opuszczaja dom, w ktéorym popetnio-
no zbrodni¢; ogien nie parzy postusznego syna; pszczoly nie uzadla cnotliwej
panny i wiernego kawalera!”. Wyobrazenia o przyrodzie sq wiec niejako prze-
dtuzeniem wyobrazen o czlowieku zamieszkujacym ziemski swiat. Wyobrazenia
o stosunku czlowieka do przyrody odpowiadajag wyobrazeniom o wzajemnym
stosunku ludzi w ramach ich orbis interior.

Przestrzen w apokryfie to nie tylko przestrzen w sensie fizycznym (droga,
rzeka, wies) czy geograficznym (podawanie nazw konkretnych miejscowosci),
lecz takze przestrzen wzajemnych kontaktéw Jezusa Chrystusa z ludZmi oraz
przestrzen pozaziemska.

Przebywajac w blizej nie okreslonej, cho¢ — wydaje si¢ — swojskiej okoli-
¢y, Jezus Chrystus nie jest rozpoznawany jako Syn Bozy. W rozmowie z na-
potkanymi ludzmi postuguje si¢ gwara, wygladem za$ przypomina wg¢drownego
dziada.

Szedt raz Pan Jezus ze $w. Piotrem po ziemi, jako biedni dziadkowie i dostali od
pewnej gospodyni podptomyk [...]'8

4Por. K. Piatkows k a: Kultura a ikonosfera. L6dz 1994, s. 75-76.

15Por. L. St o m m a: Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku. Warszawa 1986,
s. 219-230.

16 Por. R. T o m i ¢ k i: Religijnos¢ ludowa. W: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludo-
wej. T.2. Red. M. Biernacka MFrankowska W.Paprocka Wroc-
taw—-Warszawa—Krakow—Gdansk—Lodz 1981, s. 31.

17 Tamze, s. 32.

18S, Ud ziel a Opowiadania ludowe ze Starego Sgcza. ,Wista” 1895, T. 9, s. 103.
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Jednego razu szedt Pan Jezus ze $w. Piotrem po $wiecie; obydwaj wygladali jak sta-
ruszkowie. !?

Ludzie goscinca to osoby bez okreslonego statusu, niepewne; moga to wigc
by¢ zbojcy, ztodzieje, podpalacze podajacy si¢ za pielgrzymoéw, wedrowni dzia-
dowie i zebracy. Niejednoznaczny status osdéb bedacych w podrozy zostaje
wzmocniony samg droga, ktéra niejako rozgranicza przestrzen i réwnoczesnie
taczy dwa oddalone miejsca. Na drodze mozna niekiedy znalezé przedmiot
przynoszacy szczescie, na przyklad podkowe, ale czgsciej sa to rzeczy niebez-
pieczne, bo skazone ,nieczysto$cia”, ktorg naznaczone jest wszystko, co si¢
znajduje za lub na granicy?. Tak wiec wyobrazenie o drodze i ludziach go-
$cinca tlumaczy ich ambiwalentny charakter, jak i trudno$¢ rozpoznania, kto
sie kryje pod maska wedrownego dziada.

Przedstawianie w apokryfach ludowych Jezusa Chrystusa jako wegdrownego
dziada jest zastanawiajace, poniewaz takich przedstawien nie spotyka si¢
w ikonografii. Stad wniosek, zZe przekaz dyskursywny odwotuje si¢ do innych
wyobrazen niz przekaz niedyskursywny. Wedrowny dziad w tradycji ludowej
uosabia przede wszystkim autorytet w zakresie religii. ,,Byl on zwigzany z ko-
$ciotem, pod ktorym wysiadywal, wiedzial [...], jakie dewocje nalezy stosowaé
w poszczegbélnych wypadkach; dziad taki, zanim wstapit do chaty, klekal na
progu i glosno odmawial modlitwy.”2! Tak wigc posta¢, pod jaka w lokalnym
mikrokosmosie wystepuje Jezus Chrystus, wydaje si¢ skorelowana z wiejskimi
realiami. Tym samym po raz kolejny ujawnia si¢ antropocentryczny charakter
tych wyobrazen. Mozna powiedzie¢, ze projekcja orbis exterior w orbis interior
przestania tendencje do mimesis, tj. do wiernego odtwarzania nowotestamento-
wego wedrowania Jezusa Chrystusa po Palestynie sprzed dwoch tysiecy lat.

Apokryficzna przestrzen nie ogranicza si¢ do przestrzeni ziemskiej; w jej
granicach znajduje si¢ takze piekto, otchian i raj.

Po $mierci na krzyzu wstapil Pan Jezus do piekiel; tam si¢ zrobit gruch straszny —
Lucyper si¢ schowat za stup kamienny, a Judasz za drzwi. Kazal Pan Jezus Archa-
niolowi Michatowi, co z nim by}, przybi¢ Lucypera tancuchem do stupa. I tak Lucy-
per okuty tancuchem, Judasz za drzwiami sta¢ b¢da do sadu Panskiego. Lancuch
Lucypera przez caly rok mu sie¢ rozciaga, na wielki Pigtek za$ skurcza si¢, ze zad-
kiem do stupa dociera i zgrzyta z¢bami, bo mu cigzko. [...] Wychodzac z piekla,
wstapit Pan Jezus do otchiani za pieklem bedacej.2?

Otchlan jest to jaskinia przepetniona Zydami i duszami bez chrztu sw. zestanymi ze
$wiata przed przyjsciem Zbawiciela. Z otchlani wyprowadzit Pan Jezus pierwszych

19°0. K o1 b e r g Dziela wszystkie. Krakowskie. T. 8. Wroctaw—-Poznan 1962, s. 92.

20 P Ko wals ki Gosciniec, drogi rozstajne i peregrinatio vitae. ,Literatura Ludowa”
1995, nr 4-5, s. 115.

20 J.S. By stron: Kultura ludowa. Warszawa 1947, s. 104.

220. K ol b er g Dziela wszystkie. Krakowskie. T. 7..., s. 18—19.
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rodzicow oraz cate pokolenia dobrodziejstw chrztu $w. nie majace i zawiodt ich do
Raju. Odtad dla wszystkich otrzymujacych chrzest $w. postanowit Pan Jezus czy-
$ciec, do otchlani ida teraz sami Zydzi i niedowiarki ochrzczeni. Zydzi mowia, Ze by
si¢ che¢tnie ochrzcili, lecz skoro w czyscu dla ochrzczonych dusz sg meki, wolg i$¢
do otchlani, bo tam nie beda cierpie¢ czyscowego upatu.?3

Zastanawiajace, Ze przytaczane relacje wyst¢powaly w bardzo wielu warian-
tach, co wigcej — te same przekazy byly wsrdéd depozytariuszy kultury ludowej
powtarzane po wielekroé, bez znuzenia. Okazuje sie bowiem, ze duze znacze-
nie dla proceséw komunikacji kulturowej na gruncie religii majaq akty autoko-
munikacji. Komunikacja czytelnika z samym sobg jest szczegolnie istotna dla
tekstéw tradycyjnych (tzw. kanonicznych). ,W trakcie takiej komunikacji od-
biorcy z samym soba tekst wystgpuje w charakterze mediatora, pomagajacego
w przebudowie osobowosci czytelnika, w zmianie jego strukturalnej samoorien-
tacji oraz stopnia jej wiezi z konstrukcjami metakulturowymi.”?* Mediowanie
z samym soba jest wazne dla calej historii kultury, a dla sfery religii w szcze-
golnosci, przy czym, jak zaznacza Lotman, komunikacja Ja — Ja nie jest im-
manentna, gdyz kody kulturowe i kontekst komunikatu sa uwarunkowane
zewnetrznie?S. Przyklady autokomunikacji na gruncie religii to zazwyczaj po-
wtarzanie tekstu kanonicznego. Lotman wprowadza rozréznienie na komunikaty
nastawione na przekazanie nowej informacji oraz komunikaty nastawione na
powtarzanie tej samej informacji, na jej przypominanie. W drugim przypadku
odbiorca, bedacy rownoczesnie nadawcg komunikatu, nie otrzymuje zadnej nowej
informacji, gdyz ta jest wieczna, powtarza bowiem okreslony tekst zrodiowy.
Z pewnoscia takim komunikatem nastawionym na przypominanie jest msza $w.
O. Jacek Salij zartujac powiedzial o mszy §w., Zze nie ma zadnych widokéw na
jej odmiane?. Rowniez sztuka kanoniczna (jak moéwi Lotman — estetyka uro-
czysta) stanowi szczegolny przypadek takiej komunikacji?’. Odbiorca mszy $w.,
ikony, tekstow religijnych nie otrzymuje zadnej nowej informacji, ale — co
warto podkreslic — dotyczy to oséb z krggu kultury typu ludowego, gdyz ta
wlasnie kultura zaklada sztywno$¢ kodu i tresci religijnych tekstow wizual
nych?®, Tekst jako kanon okazuje si¢ niedialogowy, natomiast stalos¢ zasad
i sensow wydobywa rytm, ktory stanowi podstawe obrzedu, liturgii i wspolnoty?.

23 Tamze, s. 21.

2] Y otm an: Dwa teksty o semiotyce. ,Odra” 1985, nr 11(290), s. 51.

25T e n z e O dvuch modielach komunikacii w sistiemie kultury. V: Trudy po znakovym si-
stiemam. T. 6. Tartu 1973, s. 228-229.

26 Wypowiedz prof. Jacka Salija OP podczas spotkania autorskiego w Lodzi, w listopadzie
1997 roku, z okazji promocji ksiazki Nasze czasy sq O. K.

27 ). L ot m a n: Sztuka kanoniczna jako paradoks informacyjny. ,Literatura” 1975, nr 45
(195), s. 3.

2 Por. K. Piagtkowsk a Kultura a ikonsfera..., s. 74-94.

2% W. Panas: Wkregu metody semiotycznej. Lublin 1991, s. 152.



136 Jarostaw Eichstaedt

Powtarzanie i plynacy z niego rytm zyskuja swoj rytualny wymiar. Odbiorca
skupia si¢ nie na tekscie, ten jest bowiem znany, lecz na duchowej aktywiza-
cji, ktora pozwala na bezposrednia komunikacje z rajskim wyobrazeniem?,

Przypomne jednoczesnie, ze dla umystowosci sredniowiecznej przesziosé
byta oczywiscie tym, co minelo, lecz skoro raz zaistnialo, pozostawato wciaz
aktualne i rzeczywiste w terazniejszosci. Przeszios¢ byta wiec kategoria niedo-
konana. Uwazano, ze terazniejszos¢, ktora tez kiedys stanie si¢ przeszloscia,
ma o tyle sens, o ile to, co robimy, nie przeminie bez echa, nie zostanie za-
pomniane, a wytwory terazniejszosci beda aktualne w przyszlosci. Ludzie sre-
dniowiecza wierzyli, Ze droga do tego celu jest tylko jedna i jeden sposéb
gwarantuje przetrwanie — nasladowanie wzorow przesztosci’!. Poglad ten byt
fundamentem kultury $redniowiecznej i pozostal fundamentem kultury ludo-
wej,  uksztaltowanej w owym czasie.

Przestrzen apokryfow

Zdaniem ks. M. Starowieyskiego pytanie o czas powstania apokryféw No-
wego Testamentu nalezy laczy¢ z pytaniem: Dlaczego powstaly? Apokryfy po-
wstawaly niemalze od poczatku chrzescijanstwa, tj. od I wieku, a ich geneza
wiaze si¢ z agrafami32,

Apokryfy sa zespoleniem tego, co powiedziane, przekazane przez tradycje
ustng, z tym, co zapisane, przekazane w pi$mie. To stwierdzenie ma istotne
znaczenie dla interpretacji narracji apokryficznych powstatych w folklorze.
Laczenie powstania apokryfow z agrafami i tradycja ustng uprawnia do nie-
zwykle istotnego wniosku. Jak wiadomo, Zydzi przekazywali teologi¢ poprzez
obrazy (na przykiad przypowiesci Jezusa Chrystusa czy opis stworzenia $wiata
w Ksiedze Rodzaju). ,Takimi obrazami teologicznymi sa opowiadania apokry-

30 Katarzyna Rosner, analizujgc ten watek, sugeruje, Ze Lotman positkowal si¢ pracami
C. Levi-Straussa; zob. K. R 0 s n e r: Semiotyka strukturalna w badaniach nad literaturq. Kra-
kow 1981, s. 254-259.

3K. P o mia n Przeszios¢ jako przedmiot wiary. Warszawa 1968, s. 137.

32 Agrafa — gr. agraphos — ‘nie spisany’; wypowiedzi przypisywane Jezusowi Chrystusowi,
nie pochodzace z tekstow kanonicznych, lecz ze zrodel, co do ktorych nie ma pewnosci, czy
odpowiadajg tradycji autentycznej czy tez sa apokryfami; Stownik terminow literackich. Red.
J.Stawins ki Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk—Lodz 1988, s. 15. Apogeum zbiera-
nia agraféw przypadto na XVI wiek, lecz pierwszym uczonym, ktory zaprezentowal wyniki
swych systematycznych prac, byl Alfred Resch; zob. J. D e 1 o b e I: Agrafa. W: Stownik
wiedzy biblijnej. Red. M. M etzger, M. D. C o ogan. Warszawa 1996, s. 9; zob. takze:
ks. M. Starowieys ki Barwny swiat apokryfow. Warszawa 1998, s. 9—-11.



Przestrzert w apokryfach, przestrzeri apokryfow 137

fow, ktore pod barwnymi opisami przekazuja prawdy wiary. Podstawowym
zadaniem badaczy jest odczytywanie tresci teologicznej zawartej w tych obra-
zach [...]. Obrazowych wyjasnien w apokryfach znajdziemy bardzo wiele. Ob-
razami starano si¢ rowniez objasni¢ problemy, ktorych rozwigzania domagaly
sie owczesne czasy.”?? Apokryfy sa wiec jednymi z pierwszych utworéow egze-
getycznych i jednoczesnie tymi, ktére utrwalily w kulturze europejskiej po-
faczenie w wypowiedzi religijnej obrazu i slowa. .

Zdaniem o. Jana Kloczowskiego ,jezyk, ktorym postuguje sie czlowiek reli-
gijny, jest przynajmniej dwojaki — jest komunikacja tak slowna, jak i obrazo-
wa; stowo i obraz to s$rodki wyrazu bardzo mocno ze soba splecione,
wzajemnie si¢ wyjasniajace. Jezyk objawienia, jezyk, ktory w sytuacji religijnej
odbierany jest przez czlowieka jako Slowo Boze, jest zawsze jezykiem »wcielo-
nym¢, bowiem tylko w stowie ludzkim wie$¢ z zaswiatow moze dotrze¢ do
uszu i umystu cztowieka. Bez tego wcielenia nie bylaby mozliwa religia, czyli
komunikacja czlowieka z Bogiem.”3

Mozna sadzi¢, ze postugiwanie si¢ stowem i obrazem w wypowiedzi religij-
nej opiera si¢ na przekonaniu, iz peinia one zasadniczo te sama funkcje — re-
prezentacji wzglgdem przedmiotu, do ktorego sie odnosza. Przekonanie o tym
wyobrazeniu jest tez wzmocnione przez mit sakralnego poczatku stowa i obra-
zu. Archaiczne mity o stworzeniu $wiata mowia, ze po akcie kreacji czlowiek
nazwal spotkane rzeczy, laczac slowo z obrazem. To na trwale zakorzenione
w naszej kulturze wyobrazenie jest tez podstawa poszukiwan nieusuwalnego
uniwersum, w ktérym obraz i stowo funkcjonuja wspdlnie, uzupetniajg si¢
w konstruowaniu sensu i sg obecne w jednym dziedzictwie pamieci, wyobrazni
i wywodzacego si¢ z nich mys$lenia uogolniajacegos.

Modelowanie $wiata w wypowiedzi religijnej, w ktorej obraz i slowo sg
zlaczone, narzuca narracjom apokryficznym okreslong strukturg. Apokryf ma
budowe ciggu jakoby wydzielonych wyobrazeniowych obrazow. Poszczegolne
obrazy sa od siebie oddzielone (realizacja funkcji odgraniczania tekstu), co po-
woduje, ze wypowiedZz apokryficzna ma charakter statyczny, uzywajac jezyka
totmana — punktowy. Mamy wi¢c do czynienia nie z przestrzenig linearna,
lecz punktowa i wydluzona, jakby zastygla. W przestrzeni punktowej prze-
strzen kultury od niekultury jest oddzielona kategoria granicy, rozumianej jako
odroznienie continuum wydarzen od konkretnej zawartosci przestrzeni’s. Dla
przyktadu, przestrzen ukazana w apokryfach o ukrzyzowaniu Jezusa Chrystusa

Bks. M. Starowieys ki Barwny swiat apokryfow..., s. 12—13.

34J A .KtoczowskiOP: Jezyk, kiorym mowi czlowiek religijny... ,Znak” 1995,
nr 12(487), s. 7.

33E. Wolicka: Obraz i stowo w obszarze jezyka religijnego. ,Znak” 1995, nr 12(487),
s. 64—66.

3 1. L ot m a n: Zagadnienia przestrzeni artystycznej w prozie Gogola. W: Semiotyka kul-
tury..., s. 246.
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jest sekwencja ciagu zdarzen pomigdzy sadem nad Jezusem a zlozeniem do
grobu, a wydarzenia te sg ukazane w realiach danej kultury, realiach wyobraze-
niowych. Kolejne sceny wchodzg w sktad continuum i sa przedstawiane w zgo-
dzie z wyobrazeniami na temat samego wydarzenia, jego miejsca, ludzi
i czasu. Najczesciej ttem tych zdarzen jest jedyna mozliwa do wyobrazenia
przestrzen — wilasne orbis interior. Wszystko to, co nie pokrywa si¢ z wyobra-
Zeniami o swoim orbis interior, jest lokowane w sferze niekultury.

Punktowy charakter przestrzeni sprawia, Ze zawarte w niej informacje mo-
gq sie powtarzaé. Powtarzanie tej samej informacji w obrebie sfery religii na-
wigzuje do wspomnianego juz rytualnego charakteru powtdrzenia, ktére jest
skutkiem tego, ze w sakrosferze ,dzialaja szczegélne prawa. Idzie przeciez
o restytuowanie Wiecznego Teraz, rajskiego Ogrodu Bezczasowej Jednosci.”3?

W kulturze europejskiej taczenie stowa i obrazu charakterystyczne jest nie
tylko dla apokryféow, lecz takze exemplow. Nalezy jednak pamiegtaé, ze exem-
pla to figura dydaktyczna, a nie egzegetyczna, jak apokryfy. Upowszechnienie
si¢ exempléw nastapito w kulturze europejskiej pomigdzy XII a XIII wiekiem
i trwalo przez cale $redniowiecze. Powszechnosé exempléw w tej epoce byta
tak wielka, ze z czasem zaczgly przenika¢ do kultury ludowej i w znacznym
stopniu modyfikowa¢ sposob wypowiedzi religijnej w folklorze. Za Aronem
Guriewiczem mozna powiedzie¢, ze exempla staly si¢ nie tylko gatunkiem lite-
rackim, lecz takie stylem myslenia®.

Przestrzen kompozycyjng apokryféw cechuje wielokrotne wzajemne uzu-
pelnianie sie, zblizajace je do techniki montazu, tj. do takiego wtaczania (in-
terpolacji) tekstow niekanonicznych w obreb kanonicznych, iz zatraca sig
migdzy nimi granica (zaciera si¢ tzw. delimitacja). Tekst apokryficzny ,wciska
si¢” tam, gdzie brak ciaglosci fabularnej. Wszelkie ,luki” w tekscie biblijnym
sg zapetniane (stad na przyklad tak duza liczba apokryféw dotyczacych dzie-
cinstwa Jezusa Chrystusa, bo okres ten w Pismie Swigtym jest pominiety).
Przekaz biblijny zostaje wiec tak zaadaptowany, aby stanowil zwarta narracyj-
na calo$¢ wraz z apokryfem. Diachroniczna ciaglo$¢ narracji jest uratowana.
Bezustanne konfrontowanie tego, co dane, z tym, co — zdaniem autora apo-
kryfu — powinno by¢ (zapehlianie luk), ujawnia nie tylko uzupelnienia dia-
chroniczne (uzupelnienia przerwanej w tekscie kanonicznym narracji), lecz
i synchroniczne. Polegaja one na wzbogaceniu ,wypowiedzi o szczegdly, czyli
elementy z niZzszych pozioméw organizacji (np. lokalizacja zdarzen, naze-

3mP. Ko wals ki Prosba do Pana Boga. Wroctaw 1994, s. 167.

38 B. Gereme ki Exemplum i przekaz kultury. W: Kultura elitarna a kultura masowa
w Polsce poinego Sredniowiecza. Red. B. G e r ¢ m e k. Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk
1978, s. 58.

3% Por. A. Guriewic z Kultura i spoleczeristwo Sredniowiecznej Europy. Warszawa
1997, s. 17-61.
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wnictwo, wprowadzenie nowych, drugoplanowych bohaterow, szczegotowe opi-
sy)" 0.

Narracja apokryficzna rozwija si¢ w granicach wyznaczonych przez kanon.
Odgraniczanie staje si¢ nieodzownym warunkiem wszelkiego przekazu apokry-
ficznego?*!. Nie jest mozliwe, aby narracja apokryficzna miala zupelnie dowol-
ny charakter, gdyz wtedy bylaby nieczytelna dla odbiorcy. We wtornych
systemach modelujgcych, takich jak mit lub religia, dla depozytariusza danych
wyobrazen modelujagcych ,»mowe« systemu stanowi podlegajacy interpretacji
$wiat otaczajacy, »j¢zyk« natomiast to model kulturowy, za ktérego posredni-
ctwem dekoduje sie $wiat”42, Dla odbiorcy tekstu istotna jest znajomos¢ granic
tego tekstu, wtedy dopiero moze on dekodowaé opisany $wiat i odczytywac go
jako konstrukcyjnie spojny. Granicami tekstu sg przede wszystkim jego ramy,
wyznaczajace poczatek lub koniec. Ramy tekstu odcinajg tekst od wszelkich
innych wypowiedzi. ,Rama tekstu ma wiec zasadnicze zadanie modelujace.”®
W ten sposob ewangeliczne ramy apokryfu daja pewnos¢, ze bedzie on odczy-
tany na ,wzor” Ewangelii. Odbiorca apokryfu czyta apokryf tak, jak by czytal
i modelowal $wiat odbiorca Pisma Swigtego.

40 A  E. N aumo w: Apokryfy w systemie literatury cierkiewnostowiarskiej. Wroctaw—War-
szawa—Krakow—Gdansk 1976, s. 62—63.

4], L ot ma n: O modelujgcym znaczeniu ,konca” i ,poczqtku” w przekazach artysty-
cznych. W: Semiotyka kultury..., s. 378.

42 Tamze, s. 374.

43P Kowalski Prosba do Pana Boga..., s. 163.

Space in Apocryphs, the Space of Apocryphs

Summary

The paper is devoted to the so called folk apocryphs, the ones which concern the person of
Jesus Christ. The use of the semiotic inspirations of the Moscow-Tartu School enables the anal-
ysis of space in apocryphs as well as that of the artistic space of the apocryph itself.

Reading the apocryphs one may have an impressions that Jesus Christ is permanently in
journey, moving through some unknown space which is perceived in the categories of one’s
own space and thus is determined anthropocentrically.

According to the assumptions of the Tartu semioticians folk culture is a closed type of cul-
ture understood as repetition of some source text (full text) within which there existed the full-
ness of truth. The subsequent development of these assumptions will be the treatment of
sensualizm as a representation of images coming from orbis exterior in the categories of orbis
interior.
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In the contacts of Jesus Christ with people He is not recognized as God’s Son, and his out-
look resembles that of a wandering old man. The earthly space is the space of where the hori-
zontal axis of travelling dominates while the heavenly space (Hell, Purgatory, Paradise) is
dominated by travelling on the vertical axis.

Apocryphs are the earliest exegetic works and simultaneously the ones which introduced the
mutual effects of word and image in the European culture. For this reason in the case
apocryphs we are dealing with the lengthened point space, as if frozen one within which the
same information can be repeated a number of times. This observation can be referred to the
ritual character of repetition.

The composition space of a apocryph is characterized by multiple mutual complementation
which is close to the montage technique and where the division between the canonical text and
the apocryphical text is lost. For this reason the receiver of the apocryph reads it in a way sim-
ilar to the way of reading of the receiver of the Holy Script.

Raum in Apokryphen, Apokryphenraum

Zusammenfassung

Der vorliegende Artikel ist sog. Volksapokryphen, die Person Jesus Christus betreffenden
Apokryphen gewidmet. Die Anewendung von semiotischen Inspirationen der Schule Moskwa-
-Tartu erméglicht, den Raum in Apokryphen und den Kunstraum eines Apokryphs zu analysie-
ren.

Bei der Lektiire der Apokryphe hat man den Eindruck, dass Jesus Christus auf dauernden
Reisen ist, indem er sich in einem ndher unbekannten Raum bewegt, der als eigener Raum an-
thropozentrisch definiert ist.

Nach den Voraussetzungen der Semiotiker aus Tartu ist Volkskultur eine Art der geschlosse-
nen Kultur, die als Wiederholung eines Quellentextes (vollen Textes) verstanden ist, in dem die
Fiille der Wahrheit vorhanden war. Als weitere Entfaltung der Voraussetzung wird Sensualismus
betrachtet, der eine Darstellung der aus orbis exterior in orbis interior — Kategorien stammenden
Vorstellungen ist.

Wihrend der Kontakte mit den Leuten wird Jesus Christus nicht als Gottes Sohn erkannt
und nach dem Aussehen dhnelt er einem Wanderbettler.

Im Erdraum iiberwiegt Kommunikation auf der Horizontalen Achse, im Himmelraum dage-
gen (Holle, Abgrund und Paradies) iliberwiegen Reisen auf der vertikalen Achse.

Apokryphe gehdren zu ersten exegetischen Werken, die in der europdischen Kultur gegensei-
tige Berufung von Wort und Bild eingeprigt haben. Deshalb verkehren wir in Apokryphen mit
einem ausgedehnten, beinahe erstarrten Punktraum, in dem dieselbe Information vielmals wie-
derholt werden kann. Die Bemerkung kniipft an den rituellen Charakter einer Wiederholung an.

Der Kompositionsraum eines Apokryphes wird durch vielfaches gegenseitiges, der Montage-
technik dhnliches Vervollstindigen gekennzeichnet, wo die Grenze zwischen dem kanonischen
und dem apokryphischen Text schwindet und der Leser liest das Apokryph, als ob das Heilige
Schrift wire.



