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Abstract

The aim of this article is to present the feminist thought of Prof. Rachel Elior (the
Hebrew University, Jerusalem), who is a world-known scholar working, mainly, in the
field of Jewish mysticism in its different forms and aspects. Nevertheless, Prof. Elior
dedicated some of her works also to the problem of Jewish women who, for centuries,
have been, generally, absent, in social, religious and cultural life of Jewish communities
living in different parts of the world. As the analysis of Elior’s feminist literature shows,
the aforementioned absence of the women has been mainly caused by the patriarchal
order, created ,,by men and for men’, by means of some male narratives and male my-
thology, in which women seem to be — usually — perceived as some inferior creatures
or they are simply demonized.
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! Postugujac si¢ tym wlasnie okresleniem, czyli terminem ,,silenced voices”, R. Elior zaty-
tulowala jeden ze swoich esejow poswigconych problemom kobiet judaistycznego kregu kultu-
rowego: Speaking Voices; Silencing Worlds; Silenced Voices, [w:] Dybbuks and Jewish Women
in Social History, Mysticism and Folklore, Jerusalem-New York 2008, s. 46-125.
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»Il€BOUKa I/Ia4eT — IIapuK yneren!
Ee yremraror, a mapuk neTnr. ..

,[[eBymKa ITIAYEeT — JKE€HIMXa BCE HET...
Ee yTElIAaloT, a HIApUK JIETUT. ..

JKenmpHa nmageT — MyK yIIen K APYTOit. ..
Ee yremraror, a mapuk neTnr. ..

[Tnaver crapyxa — Majio HOXMWIIA. ..
A 11apuK BepHYJICs, @ OH rony6oit...”
B. Okymkasa?

WSTEP

W swoich ,,Podzigkowaniach” otwierajacych ksigzke na temat magii i misty-
cyzmu zydowskiego Dr Maureen Bloom napisata, co nastepuje: ,,Rachel Elior
z Wydziatu Myéli Zydowskiej (Department of Jewish Thought) Uniwersytetu
Hebrajskiego w Jerozolimie, nalezaca do grona badaczy, ktérzy wniesli najwiek-
szy wklad w dzisiejsze studia nad magia i mistycyzmem w mysli zydowskiej,
zwlaszcza w literaturze Hekhalot i Merkavah — hojnie po$wigcata mi swdj czas,
za co pragne jej wyrazi¢ niezmierng wdzigcznos$¢™. W istocie, Rachel Elior —
obecnie emerytowana juz profesor — stata si¢ luminarzem w dziedzinie badan
nad mistycyzmem zydowskim we wszystkich jego formach, stadiach ewolucyj-
nych oraz przejawach. Jest autorka wielu artykutéw, opracowan i ksigzek po-
$wieconych tym zagadnieniom. Do najwazniejszych dziet Elior zaliczy¢ mozna
cztery ksigzki przettumaczone na jezyk angielski: ,The Paradoxical Ascent to

2 B. Okudzawa, ITecenka o rony6om urapuxe, [w:] B. Okudzawa, Zamek nadziei. Wiersze
i pie$ni, Krakow 1984, s. 214. Doskonalego przekltadu na jezyk polski tej wlasnie ballady Butata
Szalwowicza Okudzawy, ktory opisuje w swojej ,,piosence” typowy i uniwersalny los prostej
badz wyksztalconej kobiety zyjacej w dowolnym miejscu i czasie, dokonal Wiktor Woroszylski:
»Placze dziewczynka: baloniku, wré¢! Ludzie pocieszajg, Ze powrdci wnet.../ Placze dziewczyna,
ze jej nie chce nikt... Ludzie pocieszaja, a balonik — hen.../ Placze kobieta, Ze jg rzucil maz...
Ludzie pocieszaja, a balonik — hen.../ Placze staruszka, gdybyz diuzej zy¢... A balonik wraca,
a bekitny — tuz...”. B. Okudzawa, Piosenka o blekitnym baloniku, przel. W. Woroszylski, [w:]
idem, ITeceHka, s. 215.

3 M. Bloom, Zydowski mistycyzm i magia, przet. P. Sajdek, Krakéw 2011, s. 9.
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God. The Kabbalistic Theosophy of Habad Hasidism™, ,,The Three Temples. On
the Emergence of Jewish Mysticism™, ,,Jewish Mysticism. The Infinite Expres-
sion of Freedom™, ,,The Mystical Origins of Hasidism™. Tylko jedna sposrod
wymienionych tu prac doczekala si¢ przekladu na jezyk polski. Wydano ja
w Krakowie w 2009 r. pod tytulem ,,Mistyczne zZrédta chasydyzmu™.
Wydawac¢ by sie wiec mogtlo, ze uczona o tak wielkim dorobku w $cisle
okreslonej i, przyzna¢ nalezy, dos¢ waskiej dziedzinie badawczej nie powinna
mie¢ byla ani czasu, ani ochoty na to, by zajmowac si¢ sprawami tych kobiet
wspolczesnego Izraela, ktérym nigdy nie bylo dane przestapi¢ progéow zadnego
uniwersytetu z powodu norm obyczajowych panujacych wich spotecznosciach.
Okazalo si¢ jednak, ze osoba sprawujaca, migdzy innymi, funkcje dziekana
Wydziatu Mysli Zydowskiej na Uniwersytecie Hebrajskim®, nie potrafita zapo-
mnie¢ ani o kobietach, ktore przez tysiaclecia ,,Nardd Ksiegi” pozbawial prawa
do zabierania glosu w przestrzeni publicznej, ani o wspolczesnych przedstawi-
cielkach zydowskich wspdlnot ortodoksyjnych, gdzie — az po dzien dzisiejszy
— uwaza si¢ za ,bezbozne” kobiety dazace do zdobycia wyksztalcenia'. Elior
wydaje sie rowniez $wiadoma faktu, ze obywatelkami Izraela s3 takze Beduinki
— kobiety nieumiejace ani czyta¢, ani pisac, i ze takiej sytuacji nie powinno sie

* R. Elior, The Paradoxical Ascent to God. The Kabbalistic Theosophy of Habad Hasidism,
Albany 1992.

> Eadem, The Three Temples. On the Emergence of Jewish Mysticism, Oxford 2004.
¢ Eadem, Jewish Mysticism. The Infinite Expression of Freedom, Oxford 2007.

7 Eadem, The Mystical Origins of Hasidism, Oxford 2006.

# Eadem, Mistyczne zrddla chasydyzmu, przet. M. Tomal, Krakéw 2009.

° Funkgje te pelnita od 2004 do 2008 r. Pelen zyciorys naukowy Prof. Rachel Elior znalez¢
mozna pod adresem: http://pluto.huji.ac.il/~mselio/cv.html.

Opowies¢ o zyciu wspélczesnej Zydowki ortodoksyjnej, ktéra po zamazpéjsciu w wieku lat
osiemnastu i po urodzeniu szesciu synéw zdecydowala si¢ na opuszczenie swojej spotecznosci
i wkroczenie do ,,nowego $wiata’, stajac sie w oczach rodziny i ortodoksyjnej wspélnoty ,,bez-
bozna”, zamiescita ostatnio niemiecka dziennikarka, Julia Amalia von Heyer, na tamach tygodni-
ka ,Der Spiegel”. Por. J.A. von Heyer, Die Gottlose, Der Spiegel 1, 2014, s. 83. Por. takze: E. Sidi,
Izrael oswojony, Warszawa 2013, s. 439: ,W izraelskiej prasie czesto pojawiajg si¢ wypowiedzi
duchowych przywodcow ultraortodoksyjnych na temat ‘negatywnego wpltywu wyksztalcenia na
kobiety’ i wynikajacego stad zadania, aby nauka dziewczat koficzyla si¢ po dsmej klasie szkoty
podstawowej”. Dos¢ szczegdlowy opis Zycia kobiet Zyjacych w ortodoksyjnych wspélnotach
chasydzkich we wspolczesnym Izraelu zawarty zostal rowniez w popularnonaukowej ksigzce
Anki Grupinskiej, ktora przeprowadzita wiele rozméw z chasydkami, starajac sie zrozumie¢
ich poglady na zycie podporzadkowane w calosci mezom i pozostaltym czlonkom rodziny:
A. Grupinska, Najtrudniej jest spotka¢ Lilit. Opowiesci chasydek, Warszawa 1999.
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tolerowa¢ w cywilizowanym i bogatym panstwie, z tej chociazby przyczyny, iz
posrdéd kobiet analfabetek ukrywaja sie by¢ moze osoby wybitnie inteligentne
i uzdolnione, ktére, potencjalnie, bylyby w stanie wzbogaci¢ my$l kulturalna
czy naukowg nie tylko w swoim wtasnym kraju, lecz takze na $wiecie''.

Tak wigc zydowska filozof podkresla w swoich esejach poswigconych femi-
nizmowi, iz kobiety sa, trywialnie rzecz ujmujac, takimi samymi czlonkami
ludzkiej wspolnoty jak mezczyzni i powinny posiadac takie same prawa jak te,
z ktérych korzystaja mezczyzni. Powyzsze stwierdzenie stanowi, oczywiscie,
postulat wiekszosci przedstawicielek ruchéw feministycznych. Tym jednak,
co zasadniczo odréznia mysl Rachel Elior od glosu pozostatych kobiet wal-
czacych o réwnouprawnienie, jest jej usilne dazenie do udzielenia odpowiedzi
na pytanie, kiedy i w jaki sposob mezczyzni zdominowali kobiety, odbierajac
im mozliwo$¢ uczestniczenia w zyciu spotecznym i kulturalnym zydowskich
spolecznosci. Doprowadzilo to do paradoksalnej sytuacji, iz w bibliotece Na-
rodu Ksiggi nie istnieje ani jeden tekst napisany po hebrajsku przez kobiete
w okresie od okoto 1200 r. p.n.e., kiedy to powstala ,Piesn Baraka i Debory”
(Sdz 5,1-5,31)", ktdrej autorstwo przypisuje si¢ wlasnie prorokini Deborze, az
do poczatkéw wieku XX n.e., czyli okresu, w ktérym zaczeta publikowac swoje
opowiadania — nomen omen — Debora Baron uwazana za pierwszg pisarke
postugujacy si¢ nowozytna hebrajszczyzna®’. Zdaniem Elior, rodzi si¢ w tym

11, ,Contemporary Israeli society, regarded on the surface as a modern society committed to
secular, democratic, liberal and egalitarian values, in fact exists and operates within a religious —
patriarchal conceptual world that influences many aspects of life”. R. Elior, ,,Present but Absent”,
»Still Life”, and ,,A Pretty Maiden Who Has No Eyes”. On the Presence and Absence of Women
in the Hebrew Language, in the Jewish Religion, and in Israeli Life, Studies in Spirituality 20,
2010, s. 381. Tekst artykutu jest réwniez dostepny pod adresem internetowym: http://pluto.huji.
ac.il/~mselio/Elior-89.pdf.

2W niniejszym artykule wszelkie tytuly i notacje tekstow biblijnych, jak réwniez cytowa-
nia tychze tekstéw pochodzg z Biblii Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykéw oryginalnych, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan-Warszawa 1980.

1,[...] it comes as no surprise that the literary oeuvre of the People of the Book over many
centuries — from the song of biblical Deborah (Judges 5) to the stories of Devorah Baron
(1867-1956) — includes no widely-known Hebrew-language works written by women” R. Elior,
Like Sophia and Marcelle and Lizzie, [w:] Dybbuks and Jewish Women in Social History Mysti-
cism and Folkore, Jerusalem—New York 2008, s. 35. Tekst calej ksiazki dostepny jest takze pod
adresem: http://pluto.huji.ac.il/~mselio/The_dybbuk_26.pdf .

Wspomniana tutaj Debora Baron byla cérka rabina z Uzdy, miasta w obwodzie miniskim na
Biatorusi. Jest ona autorkg opowiadan wydanych w zbiorze pt. ,,Parszijot mukdamot” (,Wczesne
wydarzenia”). Opisywala w nich dwor swojego ojca, zwracajac jednoczes$nie uwage na trudna
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momencie wazkie pytanie: z jakiego powodu przez dlugie stulecia wiekszo$¢
zydowskich kobiet skazana byta na milczenie wynikajace z braku edukacji,
mimo ze w ich narodzie starano si¢ za wszelka cene nauczy¢ pisa¢, czytac i jak
najdogtebniej wyksztalcié, przynajmniej w zakresie podstaw teologii judaizmu,
kazdego chlopca?

»WEDLUG BIBLII KOBIETA JEST OSTATNIA RZECZA,
JAKA BOG STWORZYL. MUSIAL TO ZAPEWNE ZROBIC
W SOBOTE WIECZOREM. WYCZUWA SIE ZMECZENIE”*

W wydanych w roku 1957 ,,Mitologiach” Roland Barthes, francuski struk-
turalista i semiolog, stwierdza wyraznie, ze kazda narracja mityczna jest histo-
rycznie ugruntowana: ,,Dawna czy nie mitologia moze mie¢ tylko grunt histo-
ryczny, bo mit jest stowem wybranym przez historie: nie méglby sie wyloni¢
z samej «natury» rzeczy’ . Co wiecej, powstaly w bardziej lub mniej odlegtej
przeszlosci mit dziata w danym spoteczenstwie w sposob niejawny i podstepny.
Po uplywie pewnego okresu zaczyna on by¢ postrzegany przez czlonkow tej
spotecznodci jako ,,co$ naturalnego”¢, chociaz z naturg nie ma w rzeczywistosci
nic wspoélnego.

Wydaje si¢, ze wlasnie poglady Barthes’a, zwigzane z sita oddziatywania mitu
na grupe spoleczng, stanowia geneze badawczych poszukiwan Rachel Elior,
badz tez uzna¢ mozna, iz teoria Barthes’a jest po prostu niesprzeczna z pogla-
dami izraelskiej uczonej. Elior jest bowiem zdania, iz czynnikiem sprawczym
»milczenia” oraz ,,nieobecnosci” kobiet staly si¢ wlasnie mity, utkane z opowie-
$ci mezczyzn pragnacych — w pewnym momencie dziejowym — przejaé pelna
dominacje w zydowskiej spotecznosci i w sposdb absolutny podporzadkowac
sobie kobiety. Momentem tym byt, zdaniem Rachel Elior, tzw. okres rabiniczny
judaizmu. Na wcze$niejszym bowiem etapie rozwoju religii dostrzega si¢ jednak
przedstawicielki plci zenskiej, ktore odegraly znaczaca role w zyciu Zzydowskiej

sytuacje aszkenazyjskich Zydéwek doswiadczajacych przemocy ze strony swoich mezéw. Por.
R. Elior, Like Sophia, s. 40.

“A. Dumas (syn). Cyt. za: Cz.J. Glensk (red.), Mysle, wiec jestem. Aforyzmy, maksymy,
sentencje, Komoréw 1993, s. 104.

SR. Barthes, Mitologie, przet. A Dziadek, Warszawa 2000, s. 240.

'“Por. J. Fiske, Wprowadzenie do badan nad komunikowaniem, przel. A. Gierczak, Wroctaw
2003, s. 167.
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wspolnoty, bedac poetkami, prorokiniami czy nawet politykami. Wsrod tych
kobiet znajduja si¢ tak wazne postaci, jak Miriam, Debora, Hulda, Krélowa
z Saby czy tez roztropna Abigail"”. Jakkolwiek nie oznacza to, iz w okresie bi-
blijnym mity antyfeministyczne w ogdle nie powstawaty. Co wigcej, przyjaé,
jak sie wydaje, nalezy, iz wlasnie na kartach ,Tanachu” pojawity sie pierwsze
pisemne narracje, ktdre legty u podstaw spotecznego porzadku patriarchalnego,
obecnego, w sposdb oczywisty, w kregu kultury judeochrzescijanskiej: kultury
postrzegajacej kobiety jako gorsze od mezczyzn oraz jako istoty, ktore ze swej
mitycznej — badz raczej zmitologizowanej — natury winny by¢, jakoby, pod-
porzadkowane mezczyznom.

Cho¢ izraelska uczona bez najmniejszego trudu porusza si¢ posréd najstar-
szych tekstow biblijnych, to jako motto eseju ,,Jak Zofia i Marcelina, i Ela” (,,Like
Sophia and Marcelle and Lizzie”)'$, poswigconego problemowi patriarchalnego
postrzegania i traktowania kobiet we wspo6iczesnym Izraelu, wybrafa ona stowa
Jozefa Flawiusza, zydowskiego historyka z I w. n.e., piszacego w jezyku greckim.
Stowa te stanowia bowiem zwiezte podsumowanie wielu wczesniejszych tek-
stow hebrajskich, zawierajacych antyfeministyczng narracje, czyli ,,jego-opo-
wie$¢”": ,Kobieta jest — jak glosi prawo — pod kazdym wzgledem nizsza od
mezczyzny. Dlatego tez powinna mu by¢ postuszna nie gwoli ponizenia, lecz
aby nig kierowano, poniewaz Bog dal wladz¢ mezczyznie™. W podobnym to-
nie wyrazal si¢ o kobietach wspoétczesny Flawiuszowi, chrzescijanski apostot
Pawet, czyli Szaul z Tarsu. W pierwszym liscie do Tymoteusza pisze on bowiem:
»Kobieta niechaj sie uczy w cichosci z calym poddaniem si¢. Nauczac za$ ko-
biecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem, lecz [chcg, by] trwala
w cichos$ci. Albowiem Adam zostal pierwszy uksztaltowany, potem — Ewa.
I nie Adam zostal zwiedziony, lecz zwiedziona kobieta popadla w przestepstwo.

7Por. R. Elior, Ki-teze. When Thou Goest Forth, [w:] N. Rothenberg (red.), Wisdom by the
Week. The Weekly Torah Portion as an Inspiration for Thought and Creativity, Jersualem, 2011,
s. 606: ,,[...] women like Deborah, Miriam, Huldah and Abigail who had enjoyed respect and
admiration in biblical times, are denigrated in the Talmud (see e. g. Megilah 14b)”. Por. takze:
R. Elior, Like Sophia, s. 23.

¥Ibidem, s. 13.

YW kwestii opozycji »jego-opowiesci” (,,his-story”) oraz ,,jej-opowiesci” (,,her-story”) zob.:
R. Elior, Ki-teze, s. 607.

2], Flawiusz, Przeciwko Apionowi. Autobiografia, przel. T. Radozycki, Warszawa 2010, s. 89
(2, 24). Por. R. Elior, Like Sophia, s. 15.
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Zbawiona za$ zostanie przez rodzenie dzieci; [beda zbawione wszystkie], jesli
wytrwaja w wierze i mitosci, i uswigceniu — z umiarem” (1 Tm 2,11-15)*".
Oczywiscie, przytoczone tu poglady Jozefa Flawiusza oraz Pawla z Tarsu
poprzedzone zostaly trwajaca przez diugie wieki pisemng narracja tworzong
przez mezczyzn i dla mezczyzn?®, ktorzy byli w stanie stawac si¢ wylacznymi
odbiorcami ksiag ,,swietego jezyka’, dzigki temu, iz jezyk ten — w przeciwien-
stwie do kobiet — znali, uczac si¢ go od dziecka w chederach. U podstaw me-
skiej narracji odnalez¢ zatem mozna biblijny mit Ewy — ,,zwiedzionej” przez
Szatana kusicielki Adama, implikujacy bardzo konkretna kare za grzech, kto-
rego dopusci¢ si¢ miala pierwsza na ziemi kobieta: ,,Do niewiasty powiedziat:
«Obarcze cie niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennosci, w bélu bedziesz
rodzita dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowala swe pragnienia, on za$
bedzie panowal nad toba»” (Rdz 3,16)%. Jak pisze Elior, réwnolegle z przekazem
Tory powstawala halacha talmudyczna, w ktérej réwniez dominowala narracja
utrwalajgca mit mezczyzny — hegemona. Jej autorzy nieustannie podkreslali
nizszo$¢ kobiet wobec mezczyzn, formutujac prawa deprecjonujace role tych
pierwszych w hierarchii spofecznej oraz w zyciu rodzinnym: ,,Mezczyzna ma
pierwszenstwo przed kobieta, jesli chodzi o ratowanie zycia”; ,,M¢zczyzna
moze si¢ rozwies¢, o ile tylko tego chce, a z kobieta mozna si¢ rozwies¢ wbrew
jej woli (...)"*. Jednoczesnie znaczaco ograniczano prawa kobiet, zakazujac
im jakiejkolwiek spotecznej aktywnosci: kobieta nie mogta by¢ ani sedzig, ani
nawet wystepowac w sadzie jako $wiadek?*®. Kolejnym za$ krokiem mezczyzn
— wladcow i prawodawcéw — bylo uniemozliwienie zdobywania wiedzy przez
kobiety, co nastgpilo, rzecz jasna, poprzez edycje stosownych dekretéw i formu-
fowanie zalecen, jak na przyklad: ,,Jesli kto$ uczy swoja corke Tory, to tak jakby
uczyl ja préznosci’® badz tez ,Niech stowa Tory zostang raczej spalone, niz

2Tbidem, s. 15nn.

22 Even in its modern incarnation as a secular language spoken by most Israelis, Hebrew
preserves a highly significant range of traditional concepts, whose written record was created
by men for men and reflects to a great extent the experience and outlook of male hegemony”
R. Elior, Present but Absent, s. 383.

»Por. R. Elior, Like Sophia, s. 16nn.
*Miszna, Horajot 3, 8. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 19.
*Miszna, Jewamot 1, 14. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 20.

20 Kobieta ani nie sadzi, ani nie jest $wiadkiem”. Jeruszalmi, Joma, 6, 1, 43b. Por. R. Elior,
Like Sophia, s. 20.

¥Miszna, Sota, 3, 4. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 20.
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mialyby zosta¢ przekazane kobietom™. Za konkluzj¢ natomiast dfugo ksztal-
tujacego si¢ mitu moze, zdaniem Elior, postuzy¢ zwiezta sentencja zyjacego
w XIV stuleciu Dawida Abudarhama: , Kobieta jest podlegla swojemu mezowi
i ma zaspokajac jego potrzeby””. Znaczenie mitu zostalo zreszta doprecyzo-
wane jeszcze wcze$niej — w wieku XII — przez Mojzesza Majmonidesa. Ow
swiatly filozof zydowski stwierdzil przeciez stanowczo, iz ,,Kazda kobiete, ktora
uchyla si¢ od wypelniania prac, ktére jest zobligowana wykonywac, nalezy do
tego zmusi¢, nawet chlostg™.

Jasno wigc wida¢, ze meska narracja mityczna doprowadzita do uksztalto-
wania si¢ dwdch opozycyjnych klas w Zydowskiej, a raczej judeochrzedcijan-
skiej spotecznodci. Pierwszg z nich jest grupa panéw, hegemondw, rzadzacych,
uczonych, druga natomiast klase¢ stanowia kobiety, ktore maja stuzy¢ cztonkom
pierwszej grupy i by¢ im ulegle®. Zakaz nauczania wydany przez mezczyzn
kobietom jest, z jednej strony, elementem mitycznego przekazu (nauka szkodzi
kobietom i jest im niepotrzebna), z drugiej zas stanowi on conditio sine qua
non binarnego i kastowego podzialu spoleczenstwa. Gdyby bowiem kobiety
powszechnie zdobywaly wiedze, moglyby zadawac wiele niepotrzebnych pytan,
ktore z kolei wptywalyby negatywnie na uksztaltowany juz — i nadal, niestety,
ksztaltowany — porzadek, okreslajacy typowe, zwyczajne ,,miejsce” kobiety,
czyli kuchnie, obszar dwdch lub trzech metréw od kotyski lub wézka dziecka
oraz dzielone z me¢zem loze, przy czym to ostatnie stuzy¢ ma przede wszyst-
kim prokreacji*’. Jak bowiem moéwi jedna z czlonkin izraelskiej wspolczesnej

#Jeruszalmi, Sota, 3, 4. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 20. (Nawiasem moéwigc, autorstwo tych
slow przypisywane jest tanaicie, Eleazarowi ben Azaria. Por. R. Elior, Blessed Art Thou, Lord
Our God, who Has Not Made Me a Woman, [w:] eadem (red.), Men and Women. Gender,
Judaism, and Democracy, Jerusalem-New York 2004, s. 82).

#D. Abudarham, Perusz ha-berachot we-ha-tefilot, 25. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 21.
**Majmonides, Miszne Tora, Hilchot Iszut 21, 1. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 21.

31 This order of things, whereby fathers and husbands are exclusive masters over women and
slaves, sheep, cattle and lands, and whereby men head all institutions and control all positions
of power, is called patriarchal [...] and is illustrated in the Bible, Halakhah and legends. This
order [...] lies at the very core of society and culture throughout the traditional world”. R. Elior,
Blessed Are Thou, s. 86.

*?Na gruncie polskim problem seksualnos$ci kobiet Zzydowskich porusza, na przyklad,
K. Szurmiak, ktéra, analizujac szesnastowieczne dzieto Mosze Henochsa, napisane w jezyku
jidysz i wydane w Krakowie w r. 1596, pisze, migdzy innymi: ,W sypialni kobieta powinna by¢
skromna, wszystko ma si¢ odbywaé w poboznosci i z mysla o Bogu. Celem aktu seksualnego
jest bowiem splodzenie dzieci, przyszlych uczonych w Torze”. K. Szurmiak, Kobieta w lustrze.
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spotecznosci chasydzkiej: ,,Kiedy po mykwie jestem z me¢zem, nie mysle o przy-
jemnosciach, nie po to jeste$my ze soba. My jestesmy ze soba, zeby da¢ zycie
naszemu dziecku. I pamigtamy o tym w te noc po mykwie, bo wiemy, ze mysli
rodzicéw w czasie stosunku majg bezposredni wplyw na charakter poczetego
dziecka. [...] Jeéli nie ma przyjemnosci, to nie jest koniec §wiata. Albo inaczej.
Mozna si¢ bez tej przyjemnosci obejs¢™.

W kontekscie powyzszej wypowiedzi, ktéra stanowi jeden z rozlicznych
przykladéw silnej wiary samych kobiet w wykreowana przez mezczyzn, mi-
tyczng rzeczywistos¢, wysitki Rachel Elior dazacej do demitologizacji patriar-
chalnego porzadku wydaja si¢ uzasadnione. Rzecz jasna, moga si¢ w tym mo-
mencie pojawic takze glosy krytyczne w stosunku do izraelskiej uczonej, ktora,
by¢ moze, nie bierze pod uwage faktu, iz niektére kobiety w istocie pragna zy¢
zgodnie z uswigcong tradycja, nie odczuwajac potrzeby zmiany swojej sytuacji
i godzac si¢ pokornie na pelnienie wytacznej roli cérki, zony i matki, podpo-
rzagdkowanej kolejno ojcu, mezowi i dzieciom. Sytuacja taka jest bowiem dla
nich bezpieczna, poniewaz ,,oswojona” i znana od pokolen. Kobiety te chca
wigc rodzi¢ jak najwiecej dzieci*, gotowac, spetniac potrzeby i zachcianki meza,
wychowywa¢ synéw ,,do Tory”, cérki za§ do pozostawania w domowym zaci-
szu oraz wykonywania prac powszechnie uznawanych za ,,damskie”. Sadzi¢
jednak mozna, ze Elior doskonale zdaje sobie sprawe z takiego stanu rzeczy.
Tym jednak, o co walczy, dekonstruujac stworzong przez mezczyzn narracje,
jest wolnos¢ nalezna kobietom jako ludzkim istotom oraz mozliwo$¢ dokony-
wania przez nie autonomicznych wyboréw dotyczacych wlasnej egzystencji
oraz zdobywania wyksztalcenia i wiedzy, ktére pozwalaja spoglada¢ na zycie
z wielu réznych perspektyw. Innymi stowy, Elior walczy o to, by kobiety nie
byty traktowane jak domowe zwierzeta, ktére odwdzieczac sie powinny swoim
panom wiernoscig i przywiagzaniem, lecz aby mogly one samodzielnie rozumo-

Portret Zydéwki kofica XVI wieku na podstawie Brantszpigl, [w:] J. Lisek (red.), Nieme dusze?
Kobiety w kulturze jidysz, Wroctaw 2010, s. 169.

3 A. Grupinska, Najtrudniej jest spotkac Lilit, s. 165nn.

3 The clear connection between a woman’s exclusive childbearing role and her loss of so-
vereignty as a human being is stated explicitly in the Talmud: ‘women are solely for the sake of
[bearing] children (Mishnah, Ketubot, 6), further declaring that a woman who remains childless
for ten years must be divorced (Mishnah, Yevamot 64)”. R. Elior, Blessed Are Thou, s. 86.

W Talmudzie wymienione zostaly szczegétowo obowiazki, ktére kobieta winna jest wy-
konywac¢ dla swego meza. Sq nimi: mielenie zboza na make, pieczenie chleba, pranie ubran,
karmienie dziecka, Scielenie tzka oraz przgdzenie welny. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 21.
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wad, wyzwoliwszy sie od uwarunkowan spolecznej konwencji, oraz postrzega¢
rzeczywistos¢ taka, jaka jest ona w istocie. John Fiske trafnie bowiem zauwaza,
ze ,,Jesli cztowiek nie ma dostepu do uniwersalnej, niezmieniajacej sie rzeczywi-
stosci, nie moze oceniaé prawdziwosci zdan czy pogladow przez stwierdzenie,
jak bardzo si¢ one do tej rzeczywisto$ci zblizajg™**.

Niezaleznie jednak od tego, czy kobiety §$wiadomie, pod$éwiadomie lub nie-
$wiadomie chcg zy¢ w kulturze opartej na mitycznej narracji meskiego autor-
stwa, czy tez owe mity zwalczaja, decydujac sie na zycie niezdeterminowane
przez prawa stanowione przez mezczyzn, to odpowiedzi domaga si¢ pytanie
najistotniejsze, jak si¢ wydaje, z punktu widzenia nauki okreslanej jako ,,gender
studies™ co sktonilo mezczyzn do tak wielkiego trudu mitotworczego, ktéry
— ostatecznie — ukonstytuowal patriarchalny porzadek? Otéz, zdaniem izra-
elskiej uczonej, impulsem, ktoéry zmuszal mezczyzn do ksztaltowania kultury
opartej na antyfeministycznej narracji, byla, paradoksalnie, natura oraz dazenie
do zapanowania nad nig. Nature reprezentowala kobieta traktowana jako zro-
dlo zycia, plodnosci, pigkna i rozkoszy*. Kobieta ta wydawala sie niebezpieczna
i — jak sama natura — nieprzewidywalna, zmienna i niedajaca si¢ ujarzmic:
w kazdym momencie mogla zburzy¢ kulture oraz porzadek tak pieczotowicie
i starannie budowany przez silniejszych fizycznie mezczyzn. Wlasnie z tego
powodu, w dominujacym micie, czy tez, moéwigc precyzyjniej, w micie kla-
sy dominujacej, ,taczy sie kobiety z demonicznymi i magicznymi mocami
symbolizujacymi zlo i upadek moralny”*. Posta¢ kobiety pojawia sie rowniez
w archetypicznym obrazie Matki Ziemi bedacej zarazem zyciodajna silg, jak
i miejscem, do ktdrego czlowiek powraca po $mierci. Cykl owulacyjny kobie-
ty zostat z kolei potaczony z cyklem natury, ktéra powoduje, ze wszystko, co
istnieje, rodzi si¢ i umiera, poniewaz natura zaréwno daje zycie, jak i przynosi
$mier¢®*. Owa ambiwalencja w postrzeganiu kobiety odzwierciedlona zostata,
cho¢ sama Elior o tym akurat nie wspomina, przez dwa biblijne podania po-
$wiecone kobietom — dwom zonom Adama: Ewie, matce rodzaju ludzkiego,
oraz demonicznej Lilit* — postaci, ktéra pojawia si¢ w tzw. pierwszym opisie

3]. Fiske, Wprowadzenie do badan nad komunikowaniem, s. 147.
*Por. R. Elior, Blessed Are Thou, s. 87.

3R. Elior, Like Sophia, 31.

¥R. Elior, Blessed Are Thou, s. 87.

“*Najciekawszg opowie$¢ o Lilit, pierwszej zonie Adama, odnalez¢é mozna w sredniowiecz-
nym dziele zatytulowanym ,, Alfabet Ben-Siry”. Dzielo to powstalo na przetomie IX i X stulecia
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stworzenia czlowieka i uchodzi za pierwsza zon¢ Adama, mimo Ze jej imie
w opisie tym nie wystepuje: ,,Stworzyl Bég czlowieka na swdj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27)*'. Na podstawie
przytoczonych tu stéw nie istnieje wiec Zadna pierwotna réznica pomiedzy
kobietg a mezczyzna. Zostali oni stworzeni przez Boga jednoczesénie i przez to
sa sobie rowni. Sytuacja ta ulega zmianie, o ile wezmiemy pod uwage drugi opis
stworzenia czlowieka: ,, Potem Pan Bog rzekl: «Nie jest dobrze, zeby mezczyzna
byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla niego pomoc». [...] Wtedy to Pan
Bog sprawil, Zze mezczyzna pograzyt sie w glebokim $nie, i gdy spal, wyjat jedno
z jego zeber, a miejsce to zapelnit ciatem. Po czym Pan Bdg z zebra, ktére wyjat
z mezczyzny, zbudowal niewiaste” (Rdz 2,18-21). Ewa, ,,druga Zona” Adama,
jest zatem wtdérna w stosunku do mezczyzny, a przez to od niego gorsza. Nie
jest bowiem bezposrednim ,,obrazem Boga”, lecz dalsza i mniej doskonala Jego
hipostazg. Zadaniem kobiety jest stuzenie m¢zowi. Co wigcej, obowigzek ten
jest nakazem teonomicznym, czyli nie podlega on dyskusji. Nie mozna pod-
wazy¢ jego zasadnosci, ani tez nie wolno sie jest przeciwko niemu buntowac*.

Tak wiec, zdaniem Rachel Elior, me¢zczyzni w pewnym momencie dziejo-
wym dostrzegli w kobiecie zagrozenie, nie mogac ani kontrolowac jej plod-
nosci, ani samodzielnie stawac si¢ dawcami zycia. Co wigcej, réwniez kobieca
seksualno$¢ postrzegana byta jako niebezpieczenstwo, wobec ktérego czuli sie

n.e. Lilit ukazana zostaje w nim jako kobieta, ktora domaga sie od Adama prawa do wyboru
pozycji podczas aktu seksualnego. Gdy maz jej tego odmawia, Lilit ucieka z Raju, ostatecznie
za$ staje si¢ zenskim demonem zdolnym do zabijania nowo narodzonych dzieci. Jest ona jed-
noczesnie uwazana za posta¢ reprezentujaca roszczenie i prawo kobiet do doznawania przy-
jemnosci seksualnej. R. Elior wspomina Lilit tylko w jednym eseju: Present but Absent, s. 410.
Por. D. Biale, Eros and the Jews from Biblical Israel to Contemporary America, New York,
1992, s. 83nn. Na temat Lilit pisal réwniez Scholem: G. Scholem, Kabata i jej symbolika, przet.
R. Wojnakowski, Krakow, 1996, s. 168-170.

“Imig Lilit pojawia si¢ natomiast w Ksiedze Izajasza: ,,Zdziczale psy spotkaja si¢ z hienami
i kozly beda si¢ przyzywac wzajemnie; co wiecej, tam Lilit przycupnie i znajdzie sobie zacisze
na spoczynek” (Iz 34,14).

“2Wydaje sig, ze Elior podziela w swoim spojrzeniu na nature i kulture strukturalne poglady
C. Lévi-Straussa, ktory zwrocit uwage na fakt, iz kultura jest wprawdzie czyms odmiennym od
natury, lecz jednocze$nie pozostaje ona niezmiennie zalezna od natury: ,,[...] budulec, z kt6-
rego kultura tworzy stosunki spoleczne, jest jej dany przez nature; s3 w nim bowiem stosunki
biologiczne, ktére nie tracg swego pierwotnego charakteru, cho¢ okazuja sie wiaczone do sys-
temow relacji i w nich znajduja znaczenie. Z tej perspektywy kultura stanowi dziedzine, ktora
nadbudowuje si¢ na naturze, pozostaje jednak poddana jej prawom”. K. Pomian, Stownik poje¢
antropologii strukturalnej Lévi-Straussa, [w:] C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, przel.
K. Pomian, Warszawa, 2009, s. 385.
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bezradni i bezsilni. Wiadnie z tego powodu musialy zacza¢ powstawac ade-
kwatne normy kulturowe, pozwalajace okielznac to, co nieznane, niezrozumia-
le i niebezpieczne®. Nalezalo zatem stworzy¢ system, dzieki ktéremu mozna
by byto wplywa¢ na kobiete — nature, odbierajac jej jednoczes$nie prawo do
stanowienia o wlasnym ciele bedacym odtad wlasnoscia meza oraz inkubato-
rem stuzacym calej spolecznosci — przedmiotem zapewniajacym przetrwanie
przez reprodukcje*. Przedmiot ten mial, zreszta, swoja wymierng cene. Kobiete
mozna byto po prostu kupi¢ od jej wlasnego ojca, dotychczasowego wlasciciela
ciala cérki. Jak bowiem czytamy w Talmudzie, ,kobiet¢ mozna pozyskac na
jeden z trzech sposobdw: poprzez pienigdze, kontrakt slubny (,,ketube”) albo
fizyczne zblizenie™.

Z drugiej za$ strony, owo uprzedmiotowienie kobiet wynikalo z faktu, iz
bedac ,,zrédlem zycia’, zostaly uprzedmiotowione wtasnie przez sama nature,
ktora zmusita je do pelnienia powinnos$ci wynikajacych z funkcji reprodukceyj-
nej: miesigcznych krwawien, niekiedy bardzo trudno znoszonego stanu cigzy,
bolesnych i niebezpiecznych porodéw, karmienia niemowlecia przez cala dobe
i stuchania jego rozdzierajacego placzu®. Mezczyzni nie zostali obarczeni ta-
kimi powinno$ciami — byli wigc wolni i przeznaczeni — przynajmniej poten-
cjalnie — do szeroko pojetych celéw wyzszych oraz dzialan wysublimowanych,
poniewaz niezwigzanych z fizjologia. Mieli wiec czas na czytanie, pisanie, ucze-
nie sie, studiowanie Tory i Talmudu, rozmyslanie nad tekstami, na przyklad,
Majmonidesa, interpretacje traktatow kabalistycznych, decydowanie, ustalanie
praw, korzystanie z praw, czy tez, méwiac najogolniej, przebywanie w szeroko
rozumianej przestrzeni publicznej: synagogach, domach modlitwy, jesziwach,
kolelach, sadach.

Na uksztaltowanie si¢ patriarchalnego archetypu kobiety wplynely zatem,
zdaniem izraelskiej uczonej, zaréwno natura, jak i stworzona przez mezczyzn
i dla mezczyzn kultura. Kobiety zas okazaly sie bezradne wobec takiego stanu

#Zdaniem M. Wodzinskiego, ,,doktryna faczaca kobiety z demonicznym aspektem rzeczy-
wisto$ci” w sposéb szczegdlnie silny oddziatywata na spotecznosci chasydzkie. M. Wodzinski,
O bocianach z zabiej perspektywy, czyli kobiety i chasydyzm, [w:] ]. Lisek (red.), Nieme dusze?,
s. 94n.

W rodzinach ortodoksyjnych termin zaslubin uzalezniony jest od okresu czystosci panny
mlodej. Najczesciej ustala si¢ date przypadajaca na dwunasty dzien od pierwszego dnia men-
struacji”. A. Grupinska, Najtrudniej jest spotkac Lilit, s. 108.

*Miszna, Kiduszim 1, 1. Por. R. Elior, Like Sophia, s. 17.

4Por. R. Elior, Ki-Teze. When Thou Goest Forth, s. 605.
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rzeczy i nie byly w stanie si¢ mu przeciwstawi¢. Pelnienie funkcji Zony i matki
stalo sie jedyng mozliwoscig ich samorealizacji, chociaz nie zawsze potrafity
sie z taka sytuacja pogodzi¢, szukajac w desperacji jakiejkolwiek mozliwosci
ucieczki ze spotecznych ram, w ktérych je zamknieto. Miejscem tej ucieczki
okazywal sie do$¢ czesto $wiat niewidzialny dla ludzkich oczu, odlegty i budza-
cy trwoge: $wiat zmartych i duchéw bedacych jednak w stanie kontaktowac sie
z zyjacymi cztonkami wspoélnoty.

»JESLI ZOSTAWIA SIE PANNE MLODA SAMOTNA W DZIEN
SLUBU — PRZYCHODZA WTEDY DUCHY I UNOSZA JA DALEKO”™¥

W dniu §lubu — chyba w zadnej kulturze — nie pozostawia si¢ zazwyczaj
samotnie ani panny mlodej, ani pana mtodego. Slub jest bowiem jednym z ry-
tuatéw granicznych, podobnie jak obrzedy zwiazane z narodzinami dziecka czy
tez pochéwkiem zmarlego czlonka danej spotecznosci®®. Slub implikuje zmiane:
panstwo mlodzi przestajg by¢ dzie¢mi, rozpoczynaja samodzielne zycie i maja
to zycie przekaza¢ kolejnemu pokoleniu. Kazda za$ zmiana budzi w cztowieku
lek, a kazdy czlowiek boi sie tego, co jest nieznane i obce. Zdaniem Rachel Elior,
zydowskie panny miode pochodzace z ultraortodoksyjnych srodowisk maja
powody do wiekszego jeszcze przerazenia, poniewaz, zgodnie z przyjeta kon-
wencja, nie wychodzity i nierzadko nadal nie wychodzg za maz za wybranka,
ktérego pokochaly, lecz za me¢zczyzne, ktérego wyznaczyli mtodej dziewczynie
jej rodzice, czgstokro¢ przy wspotudziale swatki. Tak wiec Slubom zawieranym
przez Zydéwki towarzyszyly rytualy niejako uzasadniajace oraz ulatwiajace
zawieranie malzenstw zaaranzowanych. Rodzice badz opiekunowie niekiedy

¥Sz.Z. Rapoport (An-ski), Na pograniczu dwdéch $§wiatéw. Dybuk, przet. A. Hadari, Krakow
2007,s.79.

®Dos¢ precyzyjnie zjawisko rytuatéw granicznych przedstawia Fiske: ,Tak wiec wszystkie
spoleczenstwa potrzebuja rytuatu, aby nadac znaczenie przechodzeniu migdzy Zyciem a $mier-
cig, niezaleznie od tego, czy przejscie to odbywa si¢ w kierunku «narodzin» czy «$mierci».
Podobnie przejscia miedzy byciem kawalerem/panng a byciem zonatym/mezatka albo mie-
dzy dziecinstwem a dorostosécia zwigzane sa z podobnymi, wyszukanymi rytuatami, w ktérych
mocno zaznacza si¢ sens przekraczania granic kategorii. Mniej wyszukane, codzienne rytuaty
witania si¢ i zegnania zaznaczaja réznice pomiedzy obecnoécig i absencjg”. J. Fiske, Wprowa-
dzenie do badan nad komunikowaniem, s. 152.
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bardzo miodej dziewczyny* podejmowali te wazna dla jej zycia decyzje, kie-
rujac sie zazwyczaj wzgledami ekonomicznymi albo biorac, na przyklad, pod
uwage stopien wyksztalcenia religijnego przyszlego ziecia®. W takiej sytuacji,
zydowska panna mloda mogta czu¢ si¢ w dwojnasob przerazona i osamotnio-
na: czekalo jg zycie z nieznanym i niekochanym — z reguly — cztowiekiem,
poniewaz kwestii emocjonalnych tradycyjna i patriarchalna spotecznosc raczej
nie brala pod uwage. Obowiazkiem mlodej kobiety mialo by¢ przeciez nie-
zmiennie odgrywanie roli dobrej (postusznej i milczacej) zony oraz troskliwej
matki stuzacej swojej rodzinie oraz zdolnej do urodzenia i wychowania jak
najwiekszej liczby dzieci. Jej osobiste potrzeby nie wydawaly sie zazwyczaj istot-
ne. Nie pozwalano jej zatem na dokonywanie samodzielnych wyboréw, nawet
dotyczacych zycia intymnego, owianego zresztg tajemnicg az do dnia zaslubin
z obcym mezczyzng. Jak zauwaza prof. Seth Wolitz, jakiekolwiek romantycz-
ne uczucie mogloby stanowi¢ site wywrotowy i destrukcyjna wobec religijnie
uporzadkowanej spoteczno$ci. Romantyczna mitos¢ z tatwoscia przerodzi¢ sie
bowiem moze w pozadanie, ktorego nikt nie bedzie juz w stanie okielzna¢ ani
sie mu przeciwstawic>'.

Przyzna¢ tu nalezy, iz Rachel Elior z niezwykla starannos$cia omawia dos¢
zfozong i — obiektywnie — ponura kwestie gwaltu matzenskiego. Powoluje
sie, miedzy innymi, na sztuke teatralng pt. ,Keria” (,,Rozrywanie”), autorstwa
dramatopisarki i poetki izraelskiej, Brachy Serri (1940-2013), ktora odwazyta
sie ukazac na scenie osobistg tragedie Zydowskiej dziewczynki reprezentuja-
cej cierpienie wielu mlodych kobiet sprzedawanych przez swoich jemenskich
ojcow bogatym mezczyznom. Podczas nocy poslubnych stawali si¢ oni brutal-
nymi gwalcicielami zon bedacych de facto dzie¢mi nieposiadajacymi jeszcze
zadnej wiedzy dotyczacej erotyki i ludzkiej seksualnosci®®. Jednoczesnie, w tym

¥, The hope was that the girls would be married before they reached the age of sixteen; for
boys, the desirable age was no older than eighteen. Those who arranged matches at earlier ages,
marrying off thirteen and fourteen-year-old girls and fifteen — and sixteen — year-old boys
were considered praiseworthy, and contemporary accounts show that marriage at the age of
eleven or twelve was not uncommon”. R. Elior, Speaking Voices, s. 53.

*0 The new family was established in accord with the agreement reached by the parents, the
natural agent of the couple; if the parents were not living, the agreement was arranged between
the relatives or guardians acting as agents of the community”. Ibidem, s. 52n.

*'S.L. Wolitz, Inscribing An-sky’s ,,Dybbuk” in Russian and Jewish Letters, [w:] G. Safran, S.J.
Zipperstein (red.), The Worlds of S. An-sky. A Russian Intellectual at the Turn of the Century,
Standford 2006, s. 184.

*2R. Elior, Like Sophia, s. 40.
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samym eseju zadaje uczona retoryczne pytanie: ,,Czy ofiary gwattéow pochodza-
ce z Konstantynopola lub Rabatu cierpialy bardziej od tych, ktére zgwalcono
w Moskwie albo Lodzi?”*. Elior zwraca tym samym uwage na fakt, iz tak nie-
zwykle ,,romantyczne” noce poslubne byly usankcjonowane przez patriarchal-
ng obyczajowos¢ wszystkich wspdlnot zydowskich w diasporze, niezaleznie od
szerokosci geograficznej zamieszkiwanego przez te wspélnoty terytorium®.
W pewnym jednak momencie, mniej wiecej w polowie wieku XVII, pojawita
sie zupelnie nowa jako$¢, a raczej nowatorska metoda samoobrony kobiet przed
zmuszaniem ich do zawierania zaaranzowanych malzenstw. Zjawiskiem tym
okazal si¢ ,,dybuk”. W $wietle pism Rachel Elior mozna je rozumie¢ dwojako:
dybuk jest bowiem, z jednej strony, duchem zmartego cztowieka, z drugiej na-
tomiast strony, stanowi on konotacj¢ choroby umystowej, ktéra dotyka osobe
zyjaca. Choroba ta ma polega¢ na opetaniu osoby zyjacej przez dusze osoby
zmartej, ktoéra nie wyzwolila si¢ jeszcze ze wszystkich ograniczen doczesnego
$wiata. Dusza zmarlego musi bowiem dokonczy¢ jakies ,,ziemskie” przedsig-
wziecie badz tez nie jest w stanie przekroczy¢ linii demarkacyjnej przebiegajacej
pomiedzy dwoma §wiatami z powodu grzechdw, jakich zmarly dopuscit si¢ za
zycia. Paradoksalnie, kobiety zydowskie zaczely wykorzystywaé powszechna
wiare w istnienie dybukéw do wilasnych celéw. Niejednokrotnie wolaly one
uchodzi¢ za opetane niz stawac si¢ Zzonami niekochanych mezczyzn i by¢ przez

>Ibidem, s. 18.

**Norma nakazujgca koniecznos¢ jak najwczesniejszego zawierania malzenstw byta niekiedy
dotkliwa takze dla mezczyzn, a wlasciwie chlopcow niezdolnych jeszcze do podjecia aktywno-
$ci seksualnej. W sposdb raczej dowcipny pisze na ten temat Salomon Majmon (Salomon ben
Jehoszua), filozof — kantysta, przywolujac wlasne wspomnienia: ,Gdy miatem czternascie lat,
narodzit si¢ méj najstarszy syn. Poniewaz w dniu §lubu miatem zaledwie lat jedenascie [...] nie
mialem najmniejszego wyobrazenia o zasadniczych obowigzkach malzenstwa [...], zatem rzecz
jasna jeszcze dos¢ dtugo po slubie nie moglem mysle¢ o wypeltnianiu obowiazkéw. Przywyktem
zbliza¢ sie do Zony, jak do jakiego$ nieznanego mi przedmiotu — z drzeniem. Aby zaradzi¢ temu
ztu, zaprowadzono mnie do jakiejs starej czarownicy, w mniemaniu, iz kto$ rzucil na mnie urok
w dniu wesela. Ta czynita nade mng wszelkiego rodzaju operacje, ktore jakkolwiek nie bezpo-
$rednio, lecz przez sile wyobrazni, wywarly na mnie wptyw dodatni”. S. Majmon, Autobiografia,
przel. L. Belmont, Warszawa 2007, 1, s. 101.

*Por. G. Scholem, O mistycznej postaci bdstwa, przel. A K. Haas, Warszawa, 2010, s. 263.
Na temat etymologii stowa ,,dybuk” pisze réwniez Neugroschel we wstepie do najnowszego
przekladu na jezyk angielski ,,Dybuka” S. An-skiego. (J. Neugroschel, The Dybbuk and the
Yiddish Imagination. A Haunted Reader, Syracuse, 2000, s. xv-xvi.).
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nie wykorzystywane jak ,naczynia” niezbedne do zrodzenia synéw*. Kwestie
dybuka omawia Rachel Elior bardzo szczegétowo w swoim obszernym eseju pt.
»Glosy mowigce, $wiaty milknace, glosy zamilkte”, opublikowanym pod angiel-
skim tytutem ,,Speaking Voices; Silencing Worlds; Silenced Voices™’.

Jedno z najbardziej interesujacych odkry¢ uczonej jest wynikiem przepro-
wadzonej przez nig analizy lingwistycznej pojecia okreslajacego zjawisko dybu-
ka. Otdz hebrajski rdzen tréjspotgloskowy ,,d-b/w-k” pojawia si¢ po raz pierw-
szy juz w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju, odnoszac si¢ do aktu seksualnego
traktowanego jako ,,micwa” — obowigzek, ktéry maja do spelnienia kobieta
i mezczyzna: ,,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy
sie [hebr. ,we-dawak”]*® ze swa zona tak $cisle, ze staja si¢ jednym ciatem” (Rdz
2,24)%. Z glosek ,,d-b/w-k” sktada si¢ takze rzeczownik ,,dewekut” oznaczajacy
w jezyku potocznym stosunek seksualny, w jezyku natomiast kabaly zydowskiej
odnosi si¢ on do unii mistycznej z béstwem®. O ile ,,dewekut” — stosunek
seksualny meza i zony — jak rowniez dazenie mistykéw do duchowego zjed-
noczenia si¢ z Absolutem — ,,przylgniecie” — uznawane byly przez spotecz-
no$¢ za czyny zgodne z obowigzujaca normg oraz za akty prawe w porzadku
moralnym tej spolecznosci, o tyle ,,dybuk” — $wiadome, podswiadome lub
nie$wiadome oddanie ciala we wladanie ducha osoby zmartej — stanowilo
wykroczenie przeciwko prawu oraz ztamanie przyjetej konwencji, jak rowniez
bylto pogwalceniem obowigzujgcych norm etycznych®. Smieré bowiem oraz to
wszystko, co si¢ ze $miercig wiaze, reprezentuje w kulturze Zydowskiej sfere nie-
czysta, grzeszng i niebezpieczng dla tych, ktérzy pozostajg przy zyciu, poniewaz
nie majg oni prawie Zadnej wltadzy nad §wiatem niewidzialnym dla oczu. O ile

>, The Sages continued to assert that ‘a woman is a vessel, that ‘a woman’s only purpose is to
beget sons, and ‘a man may do whatever he pleases to do with his wife (Nedarim, 20 a)”. R. Elior,
Ki-Teze. When Thou Goest Forth, s. 606.

*’R. Elior, Speaking Voices; Silencing Worlds; Silenced Voices, [w:] eadem, Dybbuks and
Jewish Women in Social History, Mysticsm and Folklore, s. 45-125.

W przektadzie dostownym wystapi¢ tu winna forma trybu rozkazujacego: ,,I niech przy-
Ignie!”, ,,I niech si¢ polaczy!”.

*Por. R. Elior, Speaking Voices, s. 65.

,,Chasydyzm czyni mistyke uniwersalnym dziedzictwem, kiedy glosi: Czltowiek powinien
zawsze by¢ ztaczony z Bogiem poprzez cudowng dewekut. Cztowiek powinien wiedzie¢, ze po-
przez stuzbe Boza i przylgniecie do Boga, niech Jego imie bedzie blogostawione, moze wznie$¢
wszystkie $wiaty”. R. Elior, Mistyczne zrédta chasydyzmu, s. 110.

*Por. ibidem, s. 66.
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wigc ,dewekut” konotuje, w takim ujeciu, sfere sacrum, o tyle ,,dybuk” odnosi
sie do kulturowego obszaru profanum. Powstaje w ten sposob kolejna opozycja
binarna w zydowskiej spolecznosci, ktéra, jak juz zauwazono, konstytuowaly
dotad dwie grupy: pierwsza z nich stanowili §wieci i uczeni mezczyzni, druga
natomiast grzeszne i niewyksztalcone z reguly kobiety, cho¢, oczywiscie, mozna
taki podzial uznac¢ za daleko idace uproszczenie®. W ortodoksyjnym $wiecie
tak aszkenazyjskich, jak i sefradyjskich wyznawcéw judaizmu obie te grupy
winny by¢ od siebie jak najbardziej odizolowane po to, by kobieta ,,kusiciel-
ka” nie przywiodla ,niewinnego” mezczyzny do grzechu. Podobny postulat
dotyczy réwniez zmarlych i zyjacych czlonkéw spolecznosci: duch zmartego
moze przeciez sprawi¢, iz zachwieje si¢ starannie uksztaltowany porzadek oraz
konwencja gwarantujaca podtrzymanie odwiecznej tradycji, zgodnie z ktdra
kobieta jest przedmiotem, ,naczyniem’, ,inkubatorem’, ,,stuzacg’, wlasnoscia
ojca badz meza®.

Mimo powszechnego leku przed sfera §mierci — §wiatem zmarlych stosun-
kowo wiele kobiet w Zydowskich wspdlnotach decydowalo si¢ na desperacki
krok. Wolaly oddawac swoje ciata duchom i uchodzi¢ za obtakane niz godzic si¢
na zaaranzowane malzenstwo. Jako opetane przez ducha osoby zmarlej stawaty
sie one nieczyste i zbrukane przez $§mier¢, a przez to wykluczone ze wspoélnoty,
niezdolne do $lubu i taczacego sie z nim aktu seksualnego. Interesujacy wydaje
sie fakt, ze z opisem takiej wlasnie sytuacji mamy do czynienia w — pozornie
— znanym dramacie ,,Na pograniczu dwoch $§wiatéw. Dybuk” autorstwa S. An-
-skiego (S.Z. Rapoporta), bedacym w istocie nie tragedia, ale kabalistycznym
traktatem. An-ski przedstawil w nim stan opetania gtéwnej bohaterki, Lei, kto-
ra zakochana jest w studencie jesziwy, Chananie. Sender, ojciec Lei, wybiera
dla niej, za nig i wbrew jej woli bogatszego narzeczonego, ktorego dziewczy-

?Przeprowadzanie pewnych uogolnien i uproszczen wydaje sie konieczne, w przypadku
podjecia proby opisu struktur spotecznych. Elementy, ktdre z jakichs wzgledoéw nie daja sie
umiesci¢ w ramach wyznaczonych w procesie badawczym struktur, okreslane sg zazwyczaj jako
jednostki badz grupy ,,anomalne”. Takie ujecie jest zgodnie z teorig C. Lévi-Straussa, bedaca
inspiracja do badan prowadzonych przez R. Elior, cho¢ sama izraelska uczona o tym nie wspo-
mina. W kwestii spolecznych opozycji binarnych, zob.: C. Lévi-Strauss, Antropologia struktu-
ralna. Na temat kategorii anomalnych pisze takze Fiske: J. Fiske, Wprowadzenie do badan nad
komunikowaniem, s. 150n.

% ,In traditional, patriarchal societies, women lacked — and still lack — the right to speak in
the public domain, a realm subject to male hegemony. They likewise had no authority to contest
existing laws or social arrangements that subjected the body to the hegemonic and oppressive
religious or cultural order”. R. Elior, Speaking Voices, s. 79.
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na nie zna. Wybor, jakiego dokonuje ojciec dziewczyny, prowadzi ostatecznie
do $mierci zakochanego w Lei Chanana. Nie jest on jednak w stanie opusci¢
Lei: powraca wigc do niej jako dybuk, a Lea zaczyna przemawiac jego glosem.
W zaistnialej sytuacji §lub Lei z narzuconym jej przez ojca narzeczonym nie
jest, oczywiscie, mozliwy, tym bardziej ze nawet odpowiednie egzorcyzmy nie
sa w stanie pokona¢ mifosci, ktora potaczyta dwoje mlodych ludzi. Ostatecz-
nie, Zyjaca jeszcze Lea decyduje sie ,,przekroczy¢ krag’, czyli wejs¢ do krainy
zmarlych, gdzie nie obowigzujg juz normy i nakazy stanowione przez zydowska
wspdlnote. Innymi stowy, Lea wybiera $mier¢, ktéra przynosi jej wolno$¢ od
doczesnych zobowigzan, mimo Ze ta sama $mier¢ oznacza jednocze$nie rezy-
gnacje z rado$ci doczesnego zycia®.

Cho¢ Elior przytacza w swoim eseju opowies¢ quasi-literacka, nalezy takze
zdawa¢ sobie sprawe z faktu, iz przedstawione w dramacie An-skiego wyda-
rzenia naprawde mialy miejsce w miasteczkach i wsiach Wolynia, na Podolu
czy we wschodniej Galicji®. Innymi stowy, ,,dybuk” pojawiat sie wszedzie tam,
gdzie zmuszane do milczenia i bezwzglednego postuszenstwa kobiety zaczynaty
przemawia¢ do czlonkéw swojej spolecznosci, postugujac si¢ gtosem meskim,
cudzym i obcym, bo tylko taki gtos mogl zosta¢ uslyszany przez te wlasnie
spolecznos¢. Jej cztonkom tatwiej byto bowiem uslysze¢ glos dochodzacy ,,zza
grobu” niz pro$be miodej kobiety o uszanowanie prawa do wlasnego ciala i do
mozliwosci wyrazania osobistych uczu¢. Co wiecej, nie tylko slyszano glos
grzesznika®, lecz rowniez prowadzono z nim dyspute, proszac go o ujawnie-
nie imienia. Dzialo si¢ to podczas rytualéw egzorcyzmowania, ktére miaty
doprowadzi¢ do opuszczenia przez dybuka opetanego ciata. Egzorcyzmy te,
zdaniem Elior, stanowily swoiste odzwierciedlenie ceremonii zaslubin, bedac jej

¢, Wré6¢ do mnie, oblubieficze mdj. Umarlego bede cie nosita w sercu. I kotysa¢ w snach
bedziemy nasze nie zrodzone dzieci. Koszule strojne bede tka¢ i snu¢ im bede piesni. [...] Ja-
sno$¢ nas ogarnia. Jestem z tobg na wieki... Wznosimy sie wysoko... Wysoko...”. S.Z. Rapoport
(An-ski), Na pograniczu dwéch swiatéw. Dybuk, s. 146.

% ,,Dybuk” An-skiego napisany zostal przez pisarza na podstawie materialéw zebranych pod-
czas ekspedycji etnograficznej ,,do zapadlych wsi i miasteczek Podola i Wotynia w 1911 roku”.
Por. A. Madeyska-Pawlikowska, Wstep, [w:] S.Z. Rapoport (An-ski), Na pograniczu dwoch
$wiatow. Dybuk, s. 9.

% Dybukami, jak pisze Elior, stawaly si¢ zazwyczaj osoby zmarte, ktore musiaty ponie$¢ kare
za ciezkie przewinienia, jakich dopuscily si¢ za Zycia: zakazane stosunki seksualne (na przyktad
kazirodcze), sptodzenie ,mamzerim” — nieslubnych dzieci, zabdjstwa lub batwochwalstwo. Por.
R. Elior, Speaking Voices, s. 87, 89.
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»fotograficznym negatywem”™. O ile bowiem ostatecznym celem zaslubin jest
»dewekut”, zespolenie dwdch cial, o tyle egzorcyzmy miaty na celu rozdzielenie
ducha zmartego od ciala Zyjacej kobiety, a takze umozliwienie jej powrotu do
wspolnoty, jej zasad, praw, norm i nakazdéw.

W przypadku Lei, postaci z dramatu An-skiego, egzorcyzmy si¢ nie powio-
dly. W wiekszosci jednak przypadkéow, przemawiajace obcym glosem, zydow-
skie kobiety musialy, za sprawg przeprowadzonego przez me¢zczyzn rytuatu,
ponownie zamilkng¢ po to, by nie domaga¢ si¢ dodatkowych praw od swojej
spolecznosci, lecz stuzy¢ mezczyznom ,w ciszy i pokorze”. Po wielu stuleciach
Rachel Elior przywotuje te wszystkie milczace bohaterki, ktére znosily trudy
codziennosci, nie otrzymujac wlasciwie niczego w zamian, chociaz czg§¢ z nich
byta zapewne szczgsliwa w zaciszu domowego ogniska, cieszac si¢ szacunkiem
i milodcia bliskich, a nawet podporzadkowujac sobie swych mezow®.

Teksty izraelskiej uczonej, poswiecone mysli feministycznej mozna wiec
uznac za ,jej-opowies¢”, dzigki ktorej nastepuje dekonstrukcja ,,jego-opowie-
$ci” autorytarnie ksztaltujacej w wielu jeszcze miejscach wspodlczesnego swiata
zycie kobiet traktowanych jako istoty nizsze i ,gorsze dzieci” tego samego Boga.
Jednoczesnie za$ nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz Rachel Elior nie wspomina
w swoich esejach o grupie kobiet Zzydowskich zdobywajacych wyksztalcenie we
wlasnych — z reguty dosy¢ zamoznych — domach. Niektdre sposrod zydow-
skich dziewczat uczeszczaly tez do specjalnych chederéw, umialy czyta¢, a cza-
sem stawaly sie nawet pisarkami i poetkami, chociaz jezykiem ich twérczosci
pozostawal ,,nie-$wiety” (nie-synagogalny) jidysz®. Jak si¢ zatem wydaje, moz-
na by nawigza¢ na ten temat dialog z izraelska filozof, podnoszac pomijane w jej

%Por. ibidem, s. 105.

©,,Znalazlem si¢ nie tylko pod pantoflem mojej zony, ale co znacznie gorsze, pod batem
mojej tesciowej. Nie dotrzymata zadnej ze swych obietnic. [...] polegajac na mojej mlodosci
i tchorzostwie, oémielala sie niekiedy podnosi¢ na mnie reke, na co przeciez nieraz odpowie-
dziatem jej podwdjnie. Nie bylo ani jednego obiadu, abysmy nie rzucali w siebie nawzajem
tyzkami, talerzami, pétmiskami itp”” S. Majmon, Autobiografia, s. 99.

%Na temat roli jezyka jidysz w zyciu kobiet zydowskich oraz jezykowych przyporzadkowan
genderowych pisze, miedzy innymi, J. Lisek: ,W szeroko rozumianej zydowskiej przestrzeni
kobiecej szczegolna rola przypadla jezykowi jidysz. W przeciwienstwie do polskiego okresle-
nia «jezyk ojczysty» (jezyk ojca) jidysz nazywany jest mame-loszn (jezyk matczyny), a rodzaj
czcionki, jakiej uzywano do konca XIX w. w drukowanym pismiennictwie jidysz okreslany byt
jako wajberisz-dajcz (kobiecy niemiecki), wajberszrift (zapis/ druk dla kobiet). [...] Podzial na
sfere oddziatywania jezyka jidysz i jezyka hebrajskiego (loszn-kojdesz) nieodzownie faczy sie
z kwestia plci i hierarchii spolecznej”. J. Lisek, Wstep, [w:] eadem (red.), Nieme dusze?, s. 9.
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dziefach kwestie i problemy. Z drugiej za$ strony, uprawomocniona wydaje sie
réwniez teza, ze sama Elior jest Swiadoma zlozonosci i zréznicowania sytuacji
kobiet swojego narodu na przestrzeni wiekow. W jednym z esejow przywotuje
bowiem stynna fraze Tolstoja: ,Wszystkie szczesliwe rodziny sa do siebie po-
dobne, kazda nieszczgsliwa rodzina jest nieszczgsliwa na swéj sposob””°. Elior
przyznaje wiec, iz pewna cze$¢ kobiet zydowskich mogta realizowa¢ wlasne
ambicje i cele dzieki poprawnym stosunkom panujacych w ich rodzinach.
Réwnoczesnie izraelska uczona wskazuje niezmiennie na konieczno$¢ prze-
zwyciezenia konwencji, ktora doprowadzita do marginalizacji roli spotecznej
i kulturowej wigkszosci kobiet zydowskich, skazanych wbrew swojej woli na
milczenie spowodowane przez fakt przynaleznosci do ,,rodzin nieszczesliwych”
— niezdolnych do zapewnienia swym cérkom cho¢by pozoréw zycia w wolno-
$ci czy tez do zdobycia przez nie elementarnego wyksztalcenia.

Katarzyna Kornacka-Sarelo
THE ONE LISTENING TO “SILENCED VOICES” AND HER STORY.
THE FEMINIST THOUGHT BY RACHEL ELIOR

Summary

The article presented above is dedicated to the feminist thought by Prof. Rachel
Elior, who is dealing in some of her works with the problem of the absence of women
in religious, social and cultural life in Jewish communities of the Diaspora in the past,
and in Israel today, where ultra-orthodox groups have been influencing, to some extent,
norms, conventions and laws of the whole society.

As the analysis of Elior’s feminist writings shows, the main reason for the aforemen-
tioned women’s absence is a set of male narratives, the first of which were created in
the biblical and talmudic times. In the male myths, i. e. “his-stories’, a woman is quite
often perceived as a kind of a dangerous demon or she is sometimes seen as an unpre-
dictable and unreasonable part of the world of nature. That is why, according to the
male views, women have had to be coerced and dominated by men not to make harm
to the patriarchal order created by men and for men, although, as it must be noticed,
there were and there are, of course, some exceptions to this stereotypical model, too.

"°L. Tolstoj, Anna Karenina, przel. K. Ittakowiczéwna, Warszawa 1986, s. 5. Por. R. Elior,
Like Sophia, s. 14.
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Consequently, especially in the past, the Jewish women were not allowed to learn
and study, remaining, very often, illiterate due to the fact that they did not know the
Hebrew language. Also, they were not allowed, usually, to participate in the social life
of their communities. Their life-space was limited to the walls of their houses: they had
to give births to numerous children and serve their husbands, meeting their needs.
What is worse, the women could not make any important decisions concerning their
own destiny. Thus, they did not have right to choose future husbands, and young girls’
emotions were not taken into consideration. In their majority, the women were obliged
to live in marriages arranged by parents or by some other agents of the community. In
such circumstances, in the second half of the 17 century, a new phenomenon called
a “dybbuk” appeared, and, sometimes, it used to become the only solution for a woman,
enabling her not to get married to a husband chosen by her family. The “dybbuk” was
understood as a ghost of a dead person penetrating the body of a living woman (in
some cases, also of a man). Besides, the concept could be understood as a strange state
of altered consciousness of a woman being possessed by a dead man’s soul. As such,
the woman could not get married to anybody, for she was “niddah” — unclean due to
her (forbidden) contact with the dominion of the dead.

As it was noticed, while analyzing Elior’s texts, her feminist thought can be re-
garded as a unique one, because the main question the Israeli Professor asks is how
and when the patriarchal order made the majority of Jewish women remain ,,silent”
for so many centuries. Definitely, Rachel Elior managed to find a satisfactory answer
to this question, although she seems to be conscious of a very unoptimistic fact: the
male mythology is still alive.



