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W niniejszym artykule autorka poszukuje odpowiedzi na pytanie o relacj¢ pomigdzy religijnoscia a percepcja
roli kobiety w sytuacji migracyjnej. Punktem wyjscia do rozwazan jest zatozenie, ze w sytuacji migracyjnej
zmianom podlega nie tylko sposob rozumienia religijnosci w ogole, ale i wlasnej roli w procesie jej tworzenia.
Migrantki pozycjonuja si¢ wobec religijnosci w roli sprawczego podmiotu i definiuja na nowo znaczenia z nia
zwigzane. Tym samym, w ich ujgciu, religijno$¢ zyskuje wymiar indywidualny, zostaje odtaczona od instytucji
i przeniesiona do sfery prywatnej. W tym procesie swoistej emancypacji religijnej, doswiadczenie migracji
odgrywa istotng rolg. Autorkg interesuje to, czy zmiana kultury religijnej, ktora jest impulsem do negocjacji
znaczen zwigzanych z religijno$cia, stanowi rowniez zrédlo negocjowania znaczen przypisywanych spoteczne;j
roli kobiety. Odpowiada na pytanie, opierajac si¢ na badaniach jako$ciowych przeprowadzonych w latach
2012-2015 wsrod polskich migrantek w Islandii.

Stowa kluczowe: migracje, pte¢ kulturowa, religijno$¢, polskie migrantki, Islandia

WSTEP

Dopiero pod koniec lat 70. XX wieku w badaniach nad migracjami zacz¢to uwzgledniaé
pteé jako czynnik roznicujacy przyczyny i okolicznosci tego zjawiska. Do tego czasu gtdéwnym
przedmiotem zainteresowania dyscypliny byli mezczyzni, gdy tymczasem kobiety ,,ukryte”
byly pod postacia towarzyszacej im rodziny (Kofman 2000: 46)!. Dzi§ w studiach migracyj-
nych kobiety stanowia uprawniony obiekt badan?, a jako jedna z cech charakterystycznych
wspolczesnych migracji wymienia si¢ ich feminizacje¢ (por. Slany 2008: 7—-8; Castles i Miller
2011: 28-29). Chociaz mowi si¢ o tym, ze wspdiczesne migracje kobiet przyczyniaja si¢ do

* Adres do korespondencji: Inga Koralewska, Zaktad Spotecznych Badan nad Religia, Instytut Socjologii Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, ul. Grodzka 52, Krakéw; e-mail: inga.koralewska@gmail.com.

! Praca kobiet nie byta traktowana jako produktywna ekonomicznie i w zwigzku z tym nie byta uwzgledniana
w badaniach (Hondegneu-Sotelo 1999).

2 A nawet moéwi sig o przefeminizowaniu wspotczesnych studiow nad migracja, tzw. immigrant women only
approach (por. Hondegneu-Sotelo 1999: 565).

3 W zwiazku z tym, ze pierwsze dane statystyczne dotyczace migrujacych kobiet pochodza dopiero z lat 90.
ubiegtego stulecia, to co nazywamy feminizacja migracji, nie odnosi si¢ do wzrostu liczby migrujacych kobiet,
ale na przyktad do zjawiska samodzielnych migracji kobiet.
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ich emancypacji (Hondegneu-Sotelo 1999; Slany 2008), podkresla sig tez, ze migracja dziata
niekiedy jako czynnik utrwalajacy tradycyjne role spoteczne (Phizacklea 1983). Z jednej strony
widoczne sa wige tendencje liberalizujace: kobiety przenosza si¢ zwykle do krajow bardziej
rozwinigtych?, w ktorych status i pozycja kobiet sa uprzywilejowane w pordwnaniu z krajem
pochodzenia. Z drugiej — tradycyjne wzorce kulturowe moga by¢ utrwalane przez rodzing,
grupe religijng czy spoteczenstwo przyjmujace, majace okreslone oczekiwania wzgledem
kobiet pochodzacych z tradycyjnej kultury (Espiritu 2003). Bez watpienia migracja do innego
kraju jest procesem, ktory ma potencjal wplywu na rézne sfery zycia jednostki, w tym na
jej religijnos¢ (Connor 2008) i percepcje zjawisk spotecznych, takich jak na przyktad role
zwiazane z plcig kulturowa (Shahidian 1999; Khalid 2011). Oznacza konfrontacj¢ z nowym
Jjezykiem, kultura religijng i obyczajami, ktore czasem istotnie r6znia si¢ od tych w kraju
pochodzenia. W niniejszym artykule tlem analizy sa Polska i Islandia — kraje, ktore roznia
si¢ pod wzgledem gospodarczym i obyczajowym, co czyni je interesujacym obszarem badan
nad migracjami, a zwlaszcza migracjami kobiet.

Celem niniejszego tekstu jest zwrocenie uwagi na zwiazek pomigdzy religijnoscia mi-
grantek a ich percepcja roli spotecznej kobiety, a takze proba odpowiedzi na pytanie, czy
towarzyszacy migracji proces emancypacji religijnej, rozumiany tu jako proces religijnej
indywidualizacji, koresponduje ze zmianami w obszarze postrzegania roli kobiety w spote-
czenstwie. Najpierw zostang opisane relacje pomigdzy procesem migracyjnym a percepcja
ol plciowych i religijno$cia. Nastgpnie nakresle to, co rozumiem przez pojgcie emancypacji
religijnej i, odnoszac si¢ do badan, rozwazg, w jaki sposob sytuacja migracyjna oddziatluje
na percepcj¢ spotecznych rol piciowych. Wreszcie, porownujac spoteczenstwo islandzkie
i polskie, sprobuj¢ odpowiedzie¢ na zadane pytanie na podstawie badan jakosciowych prze-
prowadzonych w Islandii w latach 2012-2015.

PERCEPCJA ROL SPOLECZNYCH
I RELIGIJNOSC W SYTUACJI MIGRACYJNEJ

W literaturze przedmiotu zwraca si¢ uwagg na zwiazek pomigdzy religijnoscia a pogla-
dami na temat rdl spotecznych kobiet i megzczyzn. Podkresla si¢ na przyklad role instytucji
religijnych w ksztatltowaniu nier6wnosciowych postaw wzgledem rél ptciowych i pozytywna
korelacj¢ pomigdzy wystgpowaniem postaw seksistowskich i religijnych (Mikotajczak i Pie-
trzak 2014). Badania dowodza, ze osoby, ktore nie sa zaangazowane religijnie, maja bardziej
egalitarne poglady od osob religijnych (Roder b.d., Seguino i Lovinsky 2009).

Inne badania pokazuja natomiast, ze sytuacja migracyjna stwarza warunki do przemian
w obszarze czgstotliwosci praktyk religijnych i religijno$ci migrantéw (Connor 2008; Kora-
lewska 2016b). Sposob definiowania sfery sacrum przez migrantéw zmienia si¢ pod wply-
wem krytycznej refleksji sprowokowanej pojawieniem si¢ nowego kontekstu znaczeniowego
(Koralewska 2016a, 2016b).

4 Ktore czgsto sa tez bardziej zsekularyzowane (por. Inglehart i Norris 2006).
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Hammed Shahidian, ktora zajmuje si¢ badaniem iranskich migrantek w Kanadzie, zauwa-
7a, ze podobny mechanizm towarzyszy postrzeganiu plci kulturowej: imigrantki kontestuja
spoteczne postrzeganie rdl ptciowych w kraju pochodzenia przez ich krytyczna analiz¢ oparta
na kreatywnej refleksji nad znaczeniami udostepnionymi przez spoteczenstwo przyjmujace.
To, w jaki sposob rozumieja pte¢ kulturowa, jest ,,selektywna mieszaning tradycyjnych norm
i wartosci z ,,nowoczesnymi”, ktore pozwalaja na wzmocnienie pozycji migrantow w konte-
stowanych obszarach plci i seksualno$ci™ (1999).

Wobec powyzszego zasadne wydaje si¢ pytanie o relacj¢ pomigdzy migracja, religijnoscia
a postawami wobec rol spotecznych kobiet i mg¢zczyzn.

W niniejszej pracy zjawisko plci kulturowej odnoszone jest do zbioru wyobrazen na temat
konstruowanych spotecznie, r6zniacych si¢ w zaleznosci od uwarunkowan spoteczno-kulturo-
wych, postaw i zachowan, ktore sa zorientowane dychotomicznie jako megskos¢ i kobiecosc.
Role plciowe (ang. gender role) za$ sa rozumiane jako role spoteczne przypisane kobietom
i mgzczyznom ze wzgledu na ich pte¢ biologiczna (por. Curran i Renzetti 2008: 44, Avishai
2008). Koncepcja roli spolecznej wpisana jest tutaj w perspektywe interakcjonistyczna, w ktorej
zaakcentowany jest wymiar zbiorowosci — jednostki refleksyjnie odgrywaja swoje role na pod-
stawie relacji z tzw. uogoélnionym innym, ktory stanowi punkt odniesienia w ocenie wiasnych
zachowan. Sytuacja migracyjna, przerywajac proces socjalizacji, modyfikuje ten punkt odnie-
sienia —, kulturg sytuacji (wartosci, przekonania i normy), ktora stanowi rame czy perspektywe
oceny siebie” (Turner i Stets 2009: 120). Tu wilasnie tkwi potencjat emancypacyjny migracji
zarowno w polu religijnosci, jak i ptci kulturowej: pod wptywem procesu akulturacji jednostka
zyskuje inng perspektywg oceny samej siebie — méwiac jgzykiem Charlesa Colleya — jej jazn
odbija si¢ w innym, zanurzonym w normatywnie odmiennej rzeczywistosci niz ta, w ktorej
zostata zsocjalizowana. Punktem wyjscia jest zatozenie, ze dzigki zdolnosci do autorefleks;ji
jednostka moze pokierowa¢ swoimi przekonaniami i postawami oraz sposobem realizowania
roli spotecznej i negocjowaé je w odniesieniu do sytuacji (por. Burke i1 Stets 2000).

Przyjmuje, ze sytuacja migracyjna stwarza warunki do emancypacji religijnej, ktora
rozumiem jako proces pozycjonowania si¢ wobec religijnosci w roli sprawczego podmiotu.
Ponadto, przyjmuje ogoélne zatozenie, Ze sytuacja migracyjna moze stanowi¢ impuls do re-
fleksji w obszarze percepcji spotecznych rol ptciowych. Zanim przejdg do analizy materialu
dotyczacego percepcji rol piciowych, odniosg si¢ do zalezno$ci pomigdzy religijno$cia a sy-
tuacja migracyjna w kontekscie badan przeprowadzonych przeze mnie w latach 2012—-2015¢.

EMANCYPACJA RELIGIJNA W SYTUACIJI MIGRACYJNE]J

Chociaz nie ma watpliwosci, ze proces migracji wptywa na zmiany w obszarze partycy-
pacji religijnej i religijno$ci osob migrujacych (Connor 2008; Diehl i Koening 2013), wsrod

5 Tlumaczenie wlasne, tekst jest dostgpny w jezyku angielskim.

¢ W latach 2012-2015 prowadzitam badania w$rdd migrantek w krajach nordyckich i w Polsce. W dalszej czgsci
tekstu, poczawszy od rozdziatu ,,Postrzeganie roli kobiety w warunkach migracji z Polski do Islandii. Proba
badawcza i metoda” bedg odnosita sig do tej ich czgsci, ktora dotyczy polskich migrantek w Islandii.
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badaczy nie ma zgody co do charakteru tych zmian (Connor 2008; Higgins i Massey 2011).
W literaturze przedmiotu mozna znalez¢ dowody na potwierdzenie dwoch przeciwstawnych
hipotez dotyczacych tej kwestii. Z jednej strony moéwi si¢ o tym, Ze migracja przyczynia
si¢ do podtrzymania, a nawet zwigkszenia religijnosci (rozumianej jako kontakt ze wspol-
nota, liderami religijnymi i regularne praktyki), ktora petni w sytuacji migracyjnej funkcjg
bufora, pomagajacego zaadaptowac si¢ szybciej w nowym Srodowisku. Religijni migranci
wykorzystuja wspolnoty religijne po to, aby nawiaza¢ towarzyskie i zawodowe kontakty,
a wspolnota ma chroni¢ ich przed samotnoscia i poczuciem wykluczenia (Warner 1998;
Hagan i Ebaugh 2003). Z drugiej strony badania pokazuja, ze epizod migracyjny przyczynia
si¢ do obnizenia religijno$ci migrantow. U podstaw tego podejscia znajduje si¢ zatozenie,
ze migranci sktonni sa do zmiany wcze$niejszych przyzwyczajen religijnych na przyktad
ze wzgledu na pragnienie szybkiej integracji z zsekularyzowanym spoleczenstwem przyj-
mujacym. Zaktada sig, Ze religijno$¢ zmniejsza si¢ z uwagi na szereg czynnikow, takich jak
brak czasu na praktyke religijna, albo obawa przed dyskryminacja z powodu odmiennosci
religijnej (Massey i Higgins 2011; Diehl i Koening 2013). W badaniach tych dominuje
instytucjonalna definicja religijnosci, a wigc religijno$¢ rozumiana jest jako czgstotliwosée
praktyki religijne;j.

Z moich badan wynika, ze w sytuacji migracyjnej zmianom podlega nie tyle czgstotliwosé
praktyki religijnej, ile sposob rozumienia religijnosci w ogole.

Emigracja do kraju o odmiennej kulturze religijnej jest okazja do podania w watpliwosé
rozumienia religijnosci przez pryzmat instytucji i do krytyki duchownych Kosciota rzym-
skokatolickiego. Jest tez okazja do otwarcia si¢ na nowe mozliwosci przezywania swojego
stosunku do sacrum (Koralewska 2016b). Potrzeba sacrum zostaje zaspokojona przez praktyki,
ktdre nabieraja transcendentalnego znaczenia pod wptywem decyzji respondentek i ktore maja
niewiele wspolnego z tradycyjnie czy tez instytucjonalnie rozumiana religijno$cia. Te praktyki
to na przyktad kontemplacja przyrody, zabiegi odnowy biologicznej, kontemplacja sztuki,
ale i rozmowa z chrzescijanskim Bogiem, ktorej czas i miejsce wyznaczone sa bez udziatu
instytucji. Ich celem jest migdzy innymi samodoskonalenie, samorealizacja, polepszenie
jakosci codziennego zycia; ,,stawanie si¢ lepszym cztowiekiem” albo ,,bycie blizej swoich
emocji”’. Pragmatyzm lezacy u podstaw tego podejscia do sacrum i jego zindywidualizowana
forma sktaniaja do usytuowania go w obrebie duchowosci, a nawet — z pewnymi wyjatkami
—nowej duchowosci, czyli takiego rodzaju duchowosci, w ktdrej

[...] starania jednostki do transgresji dokonuja si¢ w $cistej wspodipracy wymiaru cielesnego
i psychicznego cztowieka [...]. Wspdtpraca ta warunkuje postep na drodze do rozwoju duchowe-
go. Kluczowymi terminami okreslajacymi 6w postep sa np. ,,samorealizacja” lub ,,podnoszenie
swojej $wiadomosci na wyzszy poziom. Nowa duchowos¢ obejmuje proby oswojenia i nadania
(lub odnalezienia) glgbszego sensu wlasnej pracy cztowieka nad swoja §wiadomoscia. Od samej
duchowosci odrdznia ja to, Ze nie obejmuje chrzescijanskich prob poglebionego zycia duchowego,
dla ktorych taska ,,z zewnatrz” dana od Boga jest rozumiana jako stata pomoc dana cztowiekowi
w jego drodze. W nowej duchowosci cztowiek dokonuje rozwoju sam albo przy pomocy mistrzow
duchowych, ale nie w wyniku darowanej nadnaturalne;j sity, jaka jest w ujeciu chrzescijanskim
faska Boga. (Pasek 2010: 60-61)
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Sytuacja migracyjna jest dla migrantek okazja do tego, by przeformulowaé definicjg
dotyczaca autorytetu decydujacego o granicy migdzy tym, co jest religijne, a tym, co nie-
religijne — migdzy sacrum i profanum. Autorytet instytucji zastapiony jest przez autorytet
jednostki, ktorej sprawczos¢ wyraza si¢ w sposobach definiowania sacrum. Ten swoisty
proces emancypacji religijnej zachodzi pod wptywem konfrontacji z nowa kultura religijna.
Respondentki zwracaja uwagg na to, ze fakt migracji pozwolit im oderwac si¢ od pewnych
sposobow myslenia o religii i religijno$ci. Konsekwencja refleksji byto stworzenie wlasnych,
zindywidualizowanych koncepcji religijnosci, czy tez duchowosci, ktére mialy podstawy
w osobistych przezyciach i emocjach respondentek. Religijnos¢ zyskuje wymiar indywi-
dualny, poniewaz zostaje odlaczona od instytucji i przeniesiona w sfer¢ prywatnego zycia,
i emancypacyjny, poniewaz staje si¢ efektem sprawczego dziatania jednostki.

Czy jezeli migracja jest dla kobiet impulsem do negocjowania dotychczasowych sposobow
rozumienia religijnosci, to czy jest rowniez okazja do przedefiniowania znaczen w innych
obszarach zycia spotecznego? Powyzsze wnioski stanowi¢ bgda punkt wyjscia do analizy
zwiazku pomigdzy procesem emancypacji religijnej a percepcja rol piciowych przez Polki,
ktére wyemigrowatly do Islandii.

POSTRZEGANIE ROLI KOBIETY W WARUNKACH MIGRACJI
Z POLSKI DO ISLANDII. PROBA BADAWCZA I METODA

W latach 20122015 przeprowadzatam badania w$rdéd migrantek w krajach nordyckich
i w Polsce. W niniejszej pracy chciatabym skupi¢ si¢ na migrantkach z Polski mieszkajacych
w Islandii. Bedg odnosita si¢ rowniez do dwoch grup pordwnawczych, ktore braty udziat w ba-
daniach. Sa to zamieszkate na wyspie Islandki i Polki zamieszkate w Polsce’. Przeprowadzitam
czg$ciowo ustrukturyzowane wywiady poglebione z siedmioma polskimi migrantkami oraz
pigcioma Polkami i pigcioma Islandkami (niebgdacymi migrantkami) w wieku od 20 do 50
lat. Proba dobierana byta za pomoca metody kuli $nieznej. Prawie wszystkie respondentki
migrantki maja wyzsze wyksztatcenie i pracuja w zawodach zwiazanych ze swoim wyksztat-
ceniem. Wszystkie sa aktywne zawodowo, i prawie wszystkie pozostaja w relacjach, przy
czym wszystkie relacje sa heteroseksualne. Z wyjatkiem jednej, migrantki w chwili prze-
prowadzania wywiadu miaty jedno lub dwodjke dzieci. Migrantki w czasie przeprowadzania
wywiadéw mieszkaty w stolicy Islandii Reykjaviku i oprocz jednej pozostawaty w zwiazkach
partnerskich lub matzenskich z Islandczykami lub Polakami. Motywacja do emigracji byla
dla nich che¢¢ podniesienia swojego statusu materialnego, albo po prostu ,,szansa na godne
zycie™® i chg¢ podniesienia swoich kwalifikacji przez rozmaite programy wymian studenckich
i stazy. Motywacja do pozostania na wyspie na state, poza czynnikiem ekonomicznym, byto
z kolei poznanie partnera pochodzenia islandzkiego. Ze wzglgdu na niewielka probg badania

7 Respondentki z grupy porownawczej maja wyzsze wyksztatcenie lub sa w trakcie studiow. Mieszkaja w Kra-
kowie lub w Reykjaviku i sa aktywne zawodowo.

8 Respondentki, ktore zdecydowaty si¢ na emigracje z powodow materialnych, miaty w Polsce problem ze
znalezieniem pracy albo otrzymywane przez nie wynagrodzenie nie byto dla nich satysfakcjonujace.
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te stanowia przede wszystkim przyczynek i inspiracj¢ do dalszych analiz, a wnioski z badan
nie moga by¢ traktowane jako wiazace.

ANALIZA MATERIALU BADAWCZEGO

Emigracja z Polski do Islandii jest przykladem migracji z kraju rozwijajacego si¢ i religij-
nego do kraju rozwinigtego i zsekularyzowanego. Polska i Islandia rdznia si¢ pod wzgledem
religijno$ci, w ten sposob, ze w Islandii religijnos¢ deklaruje 57% oséb (por. Global Index
of Religiosity and Atheism 2012), a w Polsce 81% (Global Index of Religiosity and Atheism
2012)°. Wedlug tego samego zrodta, tylko 9% Polakéw uwaza si¢ za niereligijnych, podczas
gdy w Islandii jest to 31% (Global Index of Religiosity and Atheism 2012). W przeciwienstwie
do Islandczykow, Polacy regularnie uczestnicza w praktykach religijnych (w 2015 roku byto
to 50%). Podczas gdy 10% Islandczykow deklaruje, ze jest ateistami (Global Index of Religio-
sity and Atheism 2012), spoteczenstwo polskie wyrdznia si¢ wsréd obywateli krajow Europy
Zachodniej jako jedno z najbardziej religijnych!?. Polska i Islandia to kraje, ktdre istotnie
roéznia si¢ roéwniez pod wzgledem uprzywilejowania kobiet i ich umiejscowienia w sferze
publicznej. Kobiety ciesza si¢ w Islandii wieloma przywilejami, ktoérych nie ma w Polsce, na
przyktad maja prawo do aborcji i dostgp do antykoncepcji bez recepty. Innym przyktadem
jest prawo do podziatu urlopu rodzicielskiego pomigdzy oboje rodzicow, ktore od niedaw-
na obowiazuje réwniez w Polsce. Wyrazem rdznicy w obszarze uprzywilejowania kobiet
pomigdzy tymi krajami jest ranking Global Gender Gap Report (2015), w ktorym Polska
znajduje si¢ na pigcédziesiatym pierwszym miejscu, a Islandia zajmuje pierwsza pozycjg.
Udziat kobiet w rynku pracy i zyciu politycznym, réznice w wysokosci zarobkéw kobiet
i mgzczyzn i udziat mezczyzn w zyciu rodzinnym to tylko niektore zmienne, ktore brane sa
w nim pod uwagg. Podczas gdy w Polsce — pomimo istotnych zmian na polu emancypacji
kobiet w ostatnich latach — dyskusje na temat zycia kobiet sa prowadzone bez ich udziatu,
a za to nierzadko z udziatem przedstawicieli Kosciota rzymskokatolickiego, Islandia bywa
nazywana ,,najbardziej sfeminizowanym krajem na $wiecie” (Bindel 2010) i ,,najlepszym
krajem do zycia dla kobiet” (Cochrane 2011).

Stosunek badanych przeze mnie respondentek do funkcji pelnionych przez kobiety
w spoleczenstwie wyraza si¢ w narracjach na temat roli kobiety w rodzinie, refleksji nad
odmiennos$cia spoteczenstwa islandzkiego i opiniach na temat kwestii praw kobiet, takich jak
prawo do aborcji lub prawo do dzielenia urlopu macierzynskiego z mezczyzna.

Moje rozmoéwczynie sa osobami pracujacymi, wigkszo$¢ z nich ma za soba, jak mowi
jedna znich, , klasyczna” $ciezkg zawodowa polskiej migrantki. Oznacza to, ze poczatki zycia
na emigracji wyznaczata dla nich praca dorywcza, na przyklad w charakterze dostawczyni
gazet, kelnerki albo pracowniczki fabryki rybnej. Wyjechaty z Polski do Islandii w okresie,

° Niezmiennie od ponad dwudziestu lat odsetek osob deklarujacych sig jako wierzace przekracza 90% (por.
CBOS 2015).

10 Wedtug (Global Index of Religiosity and Atheism 2012) 5% Polakow uznaje sig za ateistow. O ztozonosci tego
zagadnienia pisal Radostaw Tyrata w ksiazce pt. Bez Boga na co dzien. Socjologia ateizmu i niewiary (2014).
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w ktorym ich sytuacja zyciowa nie byla jeszcze ustabilizowana, tzn. w czasie, w ktérym
konczyty studia, byly na etapie poszukiwania pracy lub $ciezki rozwoju kariery zawodowe;j.
Juz sama decyzja o wyjezdzie i wybor miejsca docelowego byly wyrazem niezaleznosci
i przedsigbiorczosci. W wigkszosci przypadkdéw wyjazd wymagat przejscia przez okreslona
procedurg administracyjna, zdobycia grantu na badania albo zorganizowania stazu czy wolon-
tariatu. Respondentki wyjechaty z Polski pod koniec lat 90.!" lub w latach dwutysigcznych, nie
majac w Islandii sieci znajomych, ktéra utatwitaby im poczatkowy proces integracji. Pochodza
z domow, w ktorych religia rzymskokatolicka byta mniej lub bardziej obecna, ale przedsta-
wiaja to raczej w negatywnym $wietle jako ,,religijno$¢ na pokaz” (por. Koralewska 2015a).
W swoich wypowiedziach respondentki w wigkszosci zwracaja uwage na to, ze w domach
rodzinnych, z ktérych pochodza, obowiazywat tradycyjny podziat rél na ,,typowo damskie”
— takie jak gotowanie, sprzatanie i wychowywanie dzieci — i ,,typowo mgskie”, czyli praca
zarobkowa i naprawy. Nie oznacza to, ze matka byta nieaktywna zawodowo, bo nie brakuje
réwniez historii, w ktorych taczyta obowiazki domowe i zawodowe, co jest cecha charakte-
rystyczna dla wielu rodzin polskich w latach 80. i 90. ubiegtego wieku:

Moj ojciec przychodzil... czekal na niego obiad. M9j ojciec... [...] tak jak mowig taki model
dostowny rodziny powiedziatabym mam... typowy... ojciec zywiciel, matka si¢ zajmowala, ale
mowig, tez zawsze chodzita mama do pracy [...]. Wigc mowig, Ze moja mama miata taki podwajny
model. Z jednej strony praca naukowa, z drugiej strony rola zony dobrej i mamy. (R1_P)

Takie domowe obowiazki to jednak mama w wigkszo$ci wypelniata. Ale czgsto — my mielismy
taka sytuacjg, ze mojej mamy bardzo czgsto nie bylo, bo wyjezdzata na delegacj¢ — no to wtedy
automatycznie tata wchodzit w jej rolg. [...] Ale w momencie, w ktorym byta mama, to mama si¢
raczej zajmowala domem, robita wszystkie takie rzeczy, tata bardziej takie naprawy, jakies takie.
Byt taki podzial, raczej taki standardowy. (R2_P)

Niestety nie byl to rowny podziat obowiazkoéw [$miech]. Takze ten, mama robila prawie wszystko,
a tata prowadzit gospodarstwo, a ona mu jeszcze pomagata. Takze zajmowala si¢ nasza piatka...
z czasem jeszcze potem poszta do pracy. Pracowata po pensjonatach jako kucharka. (R3_P)

...mama tez ma takie wychowanie i taki wzor zony, kobiety... Ze Zona jest od tego, ze ma dzieci
i gotuje. Musi by¢ wszystko czyste, musi by¢ obiad dwudaniowy, ale tez pracowata, raczej nie byto
tak, ze ona jak rodzi dzieci, to juz nie pracuje, tylko siedzi w domu, ale oprocz tego, ze ma pracg
o$miogodzinna, to zawsze musi dbac o te dzieci i o... i 0 wszystko. Tata nie byt taki, ze przynies
mi to tamto, wiadomo, zmg¢czony przychodzil, to siedziat. Mama go... po prostu mama jakby go
obstugiwala... (R4 P)12

Te wypowiedzi wpisuja si¢ w statystyki z lat 90. — polskie kobiety aktywne zawo-
dowo wykonywaly w owym czasie niemal tyle samo obowiazkow domowych co kobiety

" W tym wiasnie okresie zauwazalny jest wzrost liczby Polakéw migrujacych na wyspg (Wojtynska 2011).

12 Islandki z grupy poréwnawczej wspominaja z kolei, ze w domu rodzinnym panowat réwny podziat obowiagz-
kow: ojcowie gotowali i sprzatali, tak jak matki, ktore niekiedy z powodu bardziej angazujacych prac rzadziej
bywaty w domu. Polki z grupy poréwnawczej mowia o braku zainteresowania ojca sprawami domowymi.
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niepracujace, a wigkszos$¢ rodzin realizowata ,tradycyjny” model, w ktérym mgzczyzna jest
zywicielem rodziny, a kobieta zajmuje si¢ wypeltnianiem obowiazkow domowych (CBOS
1996). Autorki raportu Centrum Praw Kobiet z 2000 roku zwracaja uwagg na to, ze w Pol-
sce nawet kobiety politycy prezentowane byly w mediach gtéwnie podczas pracy na rzecz
rodziny i domu (Nowakowska i Piwnik 2000: 125). Pomimo uptywu lat sytuacja ta niewiele
si¢ w Polsce zmienita (CBOS 2013). Znaczenia przypisywane kobiecie przez spoteczenstwo
polskie wiaza ja z domem i rodzing — warto§ciami najwyzszymi z punktu widzenia obecnej
i zywej w polskim dyskursie tradycji katolickiej. Wedlug raportu CBOS z 2013 roku kobiety
w Polsce wykonuja 80% prac domowych, takich jak prasowanie, sprzatanie, zmywanie na-
czyn itp. (CBOS 2013). Cho¢ podobne dane dotyczace Islandii nie sa dostgpne, to wiadomo,
ze kobiety zamgzne 1 majace dzieci spedzaja tygodniowo na pracy domowej i zawodowej
11 godzin wigcej niz mgzezyzni (Stefansson i Thorsdottir 2012).

O ile w polskiej grupie pordéwnawczej sytuacja przedstawiala si¢ podobnie i rozmowczy-
nie opisywaly podzial obowiazkow jako tradycyjny, czasem usprawiedliwiajac to faktem, ze
matka nie pracowata zawodowo, o tyle Islandki z grupy poréwnawczej podkreslaty réwny
podziat obowiazkow w swoim rodzinnym domu. Tu zdarzaly si¢ tez sytuacje, w ktorych
ojciec ze wzgledu na elastyczny charakter pracy byt osoba odpowiedzialna za obowiazki
domowe. Z perspektywy niektorych Islandek w tym obszarze jest jednak ,,jeszcze wiele do
zrobienia”. Oceniaja sytuacj¢ kobiet na wyspie jako ,,fatalna”, a ré6znice pomigdzy kobietami
a me¢zczyznami jako bardzo duze's.

Sam fakt, ale i forma zwrdcenia uwagi przez migrantki na zjawisko nieréwnego podziatu
obowiazkow w ich rodzinnych domach §wiadczy o refleksji na temat nieréwnos$ci pomigdzy
rola kobiety i mgzczyzny w rodzinie. Trudno jednak powiedzie¢, czy impulsem do niej byto
otoczenie rownosciowego islandzkiego spoteczenstwa. Migrantki odnosza si¢ do tradycyj-
nego modelu rodziny z dystansem. Neguja go migdzy innymi przez podkreslenie, ze w ich
obecnej rodzinie obowiazuje model egalitarny, a obowiazki sg roztozone rowno pomigdzy
kobieta a megzczyzna. Chociaz partnerskie stosunki i rOwny podziat obowiazkéw w swoich
relacjach wysuwaja si¢ na pierwszy plan narracji, to pojawiaja si¢ watki nostalgii za rola
,»idealnej matki”. Jedna z moich rozméwczyn ma poczucie, ze nie jest wystarczajaco dobra
matka, poniewaz nie jest w stanie podota¢ obowiazkom matki i osoby pracujacej, jak w jej
przekonaniu powinno to by¢ zrobione i tak jak robila to jej matka:

mi zawsze to imponowalo i do tej pory mi imponuje, ze potrafita taczy¢ tyle obowiazkow, ze
potrafita by¢ zawsze dla nas, ze zawsze nam przygotowywata i posifki... i to dobre positki — do

13 Jedna z Islandek z grupy pordwnawczej tak opisuje sytuacje kobiet w Islandii: ,,Myslg, ze w Islandii mamy szczgscie,
bo pracowaliémy duzo nad formalnosciami, jak dziedziczenie czy zarobki, i wcigz nad tym pracujemy. Ale nie
jestem pewna, czy spolecznie jesteSmy znacznie lepsi od innych krajow, nawet jesli pierwsza prezydent w Islandii
to byta kobieta, a premier jest teraz kobieta i lesbijka. Nie sadzg, ze to zmienito spoteczna strukturg. Ja weiaz czujg
czasami problemy, bo jestem kobieta i jestem dyrektorka, zatozytam tg szkotg i ja mam ja pod kontrola. [...] teraz
zaczgtam pracowac z szefem, ktory jest mgzczyzna. I on moze powiedzie¢ rzeczy, ktore w moich ustach bytyby
wedtug ludzi niewlasciwe [...] widzg roznice w tym, kiedy ja co$ mowig i kiedy on mowi t¢ sama rzecz. Ale tez
moi pracownicy prawdopodobnie oczekuja, ze bedg bardziej przyjacidtka niz szefowa, a ja muszg by¢ szefowa,
bo jest wiele rzeczy, ktére musisz zorganizowac. Po prostu, rzeczy w pracy. Wigc nie mogg by¢ przez caty czas
przyjazna, po prostu musimy pewne rzeczy robi¢ i myslg, ze megzczyzni sa chetniej akceptowani, kiedy je robia”.
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tej pory to robi. Ja mam z tego powodu duze wyrzuty sumienia, ze czasami na obiad jemy chleb
z serem [...] bo tez bym chciata zdrowo wychowywac swoje dzieci. Moja mama potrafita to taczy¢:
wszystkie obowiazki domowe [...] z praca. (R1_P)

Niekiedy jednak stosunek do roli matki jest bardziej krytyczny, a respondentki zwracaja
uwage na to, ze brak balansu pomigdzy zyciem domowym i pracg nie jest tym, czego chcia-
lyby dla samych siebie:

patrzac si¢ na moja mame, ktora jest dobra kobieta i zawsze sig starata itd. No to... [...] dla mnie
to nie jest tak jakby... ideat [...] kobiety matki. Ale bron Boze, nie mowig tego jakos$ negatywnie,
ze po prostu... szanuj¢ i doceniam wszystko, co zrobila [...] po prostu chcg, zeby nie wiem... zeby
i dzieci byly szczgsliwe, i ona sama (matka) byta szczgsliwa tak, po prostu, zeby jakas rOwnowaga
byta i tak samo relacje z partnerem, zeby to... zeby jaki$ taki zloty $rodek byt tego wszystkiego
i zeby nie bylo wszystko [...] na glowie kobiety. (R5_P)

Pomimo ze migrantki podkreslaja rownos$¢ relacji, to sporadycznie, przy poglebieniu tego
pytania, okazuje sig, ze wiele obowiazkdéw wykonuja gtdéwnie one same, przy czym wowczas
usprawiedliwiaja t¢ nierowno$¢ na rozmaite sposoby, na przyktad aktualna sytuacja zyciowa
zwigzana z delegacja meza albo tym, ze obawiaja si¢ powierzenia partnerowi niektorych
obowiazkow, bo wiedza, ze nie zrobi tego w odpowiedni sposéb (R2 i R3). Tymczasem re-
spondentki z obydwu grup poréwnawczych rowniez opisuja podzial obowiazkéw domowych
jako zbalansowany, przy czym w przypadku Polek przy poglebieniu pytania okazuje sig, ze to
one same wykonuja wigkszo$¢ prac. Zdarza sig, ze praca domowa me¢za bywa przedstawiana
w kategoriach pomocy w sprzataniu czy gotowaniu.

Chociaz wszystkie migrantki zadeklarowaty gorace poparcie dla idei rownouprawnienia
kobiet i mgzczyzn, a ponadto zwracaly uwagg na potrzebg walki o prawa kobiet, to w defi-
nicjach feminizmu oprocz podobienstw wystgpuja tez roznice:

Dla mnie feminizm to jest [...] taka skrajnos¢, ze tylko kobiety i nic ponadto. Nie nazwatabym sig
feministka. Ale uwazam, ze prawa kobiet powinny by¢, znaczy powinno si¢ zmienic i... [ uwazam,
ze jak kto$ chce by¢ ta kura domowa, to niech sobie ta kurg jest.. i chce si¢ czuc taka ta staba
kobieta, ktora nie moze wielu rzeczy zrobi¢ i zawsze polega na mg¢zczyznie, to jest [...] kazdego
wybdr, ale nie powiedziatabym, Ze jestem feministka, bo dla mnie to jest jednak taka skrajnosc.
Uwazam, ze kobiety powinny walczy¢ o swoje prawa, bo to jest jednak prawda, ze zarabiamy mniej
niz mezezyzni i jako$ tak... mg¢zczyzni nas trochg tak traktuja no tak za bardzo... niepowaznie
moze czasami. Ale [...] nie nazwatabym si¢ feministka. (R6_P)

Dla mnie feminizm znaczy, ze kobiety i mgzczyzni powinni mie¢ rowne prawa w roznych sferach
zycia plus [...] nie powinny$my my sig¢ ocenia¢, ze jak robisz karierg, to jeste§ prawdziwa femi-
nistka, a jak zostajesz w domu, to nie jeste$ prawdziwa feministka. [...] masz r6zne wybory, i to,
ze dana kobieta wybiera tak, to tez ok. (R7_P)

W powyzszych fragmentach zaakcentowane jest to, ze kobieta powinna mie¢ wybor do-
tyczacy tego, jaka Sciezke dla siebie wybiera. Druga respondentka zwrocita uwagg na to, ze
w Islandii tego wyboru raczej nie ma, poniewaz nie istnieje spoteczna akceptacja dla dziatan
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kobiet, ktore decyduja sig¢ zosta¢ w domu i zaja¢ si¢ wychowywaniem dziecka: ,,znajoma
Meksykanka méwita, Zze ona musiata si¢ thumaczy¢, ze postata swoje dziecko w wieku dopiero
trzech lat do przedszkola i Ze to bardzo zle [...] wigc jest doktadnie odwrotnie [niz w Polsce
— przyp. aut.]”. Z narracji wytania si¢ obraz spoteczenstwa, ktore nie dopuszcza poswigcenia
si¢ kobiety dla roli matki, co jest traktowane jako stabos¢. Jest to skadinad zbiezne ze sposo-
bem, w jaki do niedawna polski feminizm odnosit si¢ do macierzynstwa (por. Graff 2014).

Percepcja roli kobiety w spoleczenstwie przejawia si¢ rowniez w pogladzie na temat
praw reprodukcyjnych kobiet. Aborcja jest jednym z probleméw spotecznych, do ktorych
podejscie skrajnie r6zni si¢ w Polsce i w Islandii. Podczas gdy w Polsce kwestia aborcji od
lat pozostaje sprawa publiczna, w Islandii, gdzie przerywanie ciazy jest legalne, nie jest to
przedmiot publicznych sporow. Wszystkie polskie migrantki, podobnie jak islandzka grupa
poréwnawcza (i przeciwnie do grupy polskiej)'4, uwazaja, ze aborcja powinna by¢ dozwolona
i zaleze¢ od decyzji kobiety. Oto kilka przyktadow ich opinii:

Ja jestem za tym, ze kobieta ma prawo do decydowania. To nie jest [...] sprawa nikogo innego,
tylko jej samej. I [...] moze tez m¢zczyzny w pewnych wypadkach. (R2_P)

Jestem za mozliwo$cia wyboru. Jestem za tym, zeby w Polsce si¢ zmienita ustawa. (R7_P)
Uwazam, ze to jest indywidualna sprawa kazdej kobiety. (R4 P)

Moim zdaniem to powinien by¢ jednak wybor kobiety i ona powinna mie¢ prawo do takiego
wyboru. To jest jej osobista sprawa. (R3_P)

Aborcja jest rozumiana jako zjawisko zwiazane z kobiecym cialem i bez wzgledu na
osobisty stosunek do tej kwestii (niekiedy przyznaja, ze same raczej nie zdecydowalyby si¢
na zabieg) deklaruja, ze jest to wytacznie indywidualna sprawa kobiety. Niektore zwracaja
uwage na to, ze aborcja nie powinna by¢ sposobem antykoncepcji i z dystansem odnosza si¢
do jej naduzywania'®. Wedtug sondazy, opinie Polakéw na temat aborcji rozktadaja si¢ mniej
wigcej po rowno (np. CBOS 2011). Podczas gdy w spoteczenstwie polskim aborcja weiaz
pozostaje tematem wykluczanym z dyskursu spotecznego, a spoteczna definicja tego zjawi-
ska, zwtaszcza w prawicowym dyskursie publicznym, bywa tozsama z tg proponowana przez
Koscidt rzymskokatolicki'é, w Islandii temat ten nie budzi tak wielu kontrowersji'’ i nie jest
zwiazany z religia. Kobiety maja prawo do aborcji ze wzgledow spotecznych od 1975 roku

14 Polki z grupy porownawczej byly zdecydowanie przeciwne aborcji (niekiedy z wyjatkiem przypadkéw uznanych
w polskim prawie) i utozsamialy zabieg przerwania ciazy z ,,odebraniem zycia”. Islandki z kolei zwracaty
uwagg na to, ze ptod jest czgscia kobiecego ciala i to naturalne, ze do kobiety i jej gotowosci na posiadanie
dziecka zalezy to, czy je urodzi, czy podda si¢ aborcji.

15 Jedna z respondentek z pewna konsternacja wspomina pytanie islandzkiej kolezanki, ktora zapytata ja: ,,Czy
planujecie [z partnerem] — przyp. aut.] dzieci? — Tak, ale jeszcze nie teraz. — A gdybys$ teraz zaszla, to zatrzy-
mataby$ czy usungta?”. Brak zrozumienia pomigdzy nimi na pewno $wiadczy o zupehlie innym poziomie
spotecznej percepcji tego zjawiska.

16 Poza tym z badan CBOS wynika, ze im bardziej prawicowe poglady i wigksze zaangazowanie religijne, tym
bardziej prawdopodobny jest sprzeciw wobec aborcji (Hipsz 2012).

17" Nie znalaztam zadnych statystyk na temat opinii Islandczykow na temat aborc;ji.
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(Eydal i Olafsdottir 2003), podczas gdy w Polsce od 1993 roku, przerywanie ciazy jest,
z kilkoma wyjatkami, prawnie zakazane.

Respondentki zwracaja uwage na réznice pomigdzy spoleczenstwem polskim i islandzkim
w sferze wychowawczej, zawodowej i rodzicielskiej. W przekonaniu jednej z nich postrzeganie
kobiet w Islandii wynika z tego, w jaki sposdb postrzegani sa mgzczyzni:

tutaj sa te role mato zr6znicowane. Wydaje mi sig, ze w Polsce jest duzo wigkszy podziat na to, co
jest meskie, na to, co jest kobiece. Jakie sa kobiece ubrania, dziewczgce zabawki, chlopigce ubranka,
dziewczgcee kolory, dziecigee bajki. Widziatam na przyktad takie ksiazeczki Bajki dla chiopczyka
albo Bajki dla dziewczynki w Polsce. A tutaj si¢ tez bardzo pracuje nad tym [...], zeby na przyktad
kolory nie byly przypisane do zadnej pici. Albo ze zabawkami obie ptcie moga si¢ bawié jakimi
badz [w przedszkolu — przyp. aut.] [...] chtopcy robia rzeczy, za ktére w Polsce inni chiopcy by
ich wy$miali — tak ja myslg — na przyktad szydetkowanie albo szycie misia. A tutaj chtopcy sami
wybieraja sobie takie zajgcia, ze ida sobie uszy¢ poduszke, albo ida sobie uszy¢ misia, bo chca
sobie uszy¢ misia. (R7_P)

Ta sama respondentka podkresla, ze rowno$¢ w Islandii widoczna jest w roznych sferach
zycia. Poczawszy od sposobu nazwania urlopu, ktory w Polsce funkcjonuje jako macierzyn-
ski, urlopem rodzicielskim!8, przez niedostrzegalnos$¢ stereotypow zwiazanych z plcia, takich
jak na przyklad ,,baba za kierownica”, do zatrudniania i zachg¢cania do pracy mezczyzn na
stanowiskach ,,typowo damskich” (na przyktad w przedszkolach) czy tez respektowania
prawa do rownych plac:

byta jedna taka gruba afera, ze kobieta w Kopavogur' [...] pracowata gdzie$ tam dla miasta i zo-
baczyta, Ze jej kolega zarabia wigcej. No i zglosita to do miasta i miasto powiedziato okej, okej
i obnizyli mu te pieniadze do niej. (R7)

Przejrzystos¢ plac i silna pozycja zwiazkéw zawodowych — w Islandii, podobnie jak
w innych krajach skandynawskich nalezy do nich wigkszo$¢ obywateli (w przypadku Islandii
jest to okoto 80% spoteczenstwa (Wojtynska 2011) — stwarzaja mozliwosci walki o swoje
prawa, ktorych w Polsce brakuje. Wyliczenia Gender Gap Index 2015 sa odzwierciedleniem
przepasci dzielacej Polske i Islandig¢ w tym obszarze: w raporcie w kategorii ,,réwno$¢ ptac”
Islandia znajduje si¢ na 16., a Polska na 124. miejscu.

Réznica w skali problemoéw spotecznych widoczna jest rowniez w sferze wychowaw-
czej. Jak sugeruje jedna z respondentek, w Islandii problem spoteczny stanowi fakt, ze tylko
okoto 75% ojcow korzysta z urlopu rodzicielskiego. W kwestii mozliwosci wzigcia urlopu
tacierzynskiego” migrantki wypowiadaly si¢ przychylnie, cho¢ zauwazaty, ze byloby dla
nich trudne lub niemozliwe rozstanie si¢ z dzieckiem w pierwszych miesiacach jego zycia®.

18 Zgodnie z istniejacym prawem w Islandii trzy miesiace urlopu przystuguja matce, trzy ojcu, a trzy kolejne
jednemu albo drugiemu, w zalezno$ci od decyzji.

19 Miasteczko pod Reykjavikiem.

20 Rowniez Polki z grupy porownawczej byty pozytywnie nastawione do tej idei. Podobnie jak polskie migrantki
zwracaly jednak uwage na aspekt biologiczny i sugerowaly, ze wazne jest jak najdtuzsze karmienie piersia
dziecka. Islandki rowniez wspominaty o tym, ze obecno$¢ matki jest wazna ze wzglgdu na pokarm i podkreslaty
wage wigzi ojca z dzieckiem, ktora zawiazuje si¢ — jak mowia — w pierwszych miesiacach zycia dziecka.
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Odniesienia do definicji kobiecos$ci i megskosci pojawialy si¢ w narracjach respondentek
przy okazji pytania dotyczacego stosunku do homoseksualizmu. Pomimo szerokiej akceptacji
dla homoseksualizmu wsrod wszystkich badanych grup, Polki z grupy porownawczej i niektore
polskie migrantki byly przeciwne adopcji dzieci przez pary homoseksualne. Jako uzasadnienie
Polki z grupy porownawczej wykorzystywaly odniesienie do zréznicowanej ,,natury” czy tez
,konstrukcji” kobiet i m¢zczyzn. Gwarantem prawidlowego rozwoju dziecka jest wedtug nich
harmonia zapewniona przez zréoznicowane warto$ci, ktére moga by¢ przekazane przez matke
i ojca i ktore wynikaja z ich naturalnej odmiennosci. Jedna z nich twierdzita na przyktad, ze
,»Kobieta jest bardziej wrazliwa, uczy empatii, uczy podejscia do ludzi, a mgzczyzna ma uczy¢
zaradnosci [...]. Uczy¢ zaradnosci, honoru, odpowiedzialnosci” (R1_PP).

ZAKONCZENIE

Pomimo ze egalitarne poglady polskich migrantek byly zblizone do opinii Islandek
z grupy porownawczej, a roznily si¢ od postaw Polek mieszkajacych w Polsce, to jednak
nadinterpretacja byloby poszukiwanie przyczyn liberalizacji postaw wytacznie w fakcie emi-
gracji z Polski do Islandii. Niemniej jednak moje rozmowczynie zwracaty uwage na to, ze
emigracja do Islandii otworzyla im oczy na wiele spraw, sprowokowata zajgcie stanowiska
wobec konkretnych zjawisk spotecznych (na przyktad zwiazki partnerskie par nieheterosek-
sualnych, aborcja) albo zmiang pogladéw. Znaczenie migracji w procesie zmiany percepcji
roli spolecznej kobiet zarysowuje si¢ szczeg6lnie wyraznie w narracjach kobiet pochodzacych
ze wsi. Jedna z nich tak opisuje swoje doswiadczenie:

No przede wszystkim to, ze jestem bardziej otwarta na... Swiat. I, nie wiem, wszystko wydaje mi
si¢ jakies takie tatwiejsze [...], w Polsce mamy duzo rzeczy, ktore negujemy, ktérych nie chcemy
zaakceptowac, no jak na przyklad aborcja czy homoseksualizm. Jednak tutaj jest trochg inne spoj-
rzenie na to. Tak samo podziat r6] mgza i zony w rodzinie... W Polsce to... bynajmniej tam, skad
pochodzg to byt... temat taki, ze pan jest od tego, zeby zarobié, pani od tego, zeby wychowac¢ te
dzieci. Ja si¢ z tym nie do konca zgadzam. [...] Jak jadg do Polski z ta moja rodzina, to na przyktad
odnosze nieraz takie wrazenie, ze Boze Swiety, kumpela nie moze nawet ze mna wyjéé powiedzmy
na drinka, bo jej maz zabrania, nie? I to jest dla mnie takie nie do pojgcia, bo ja mogg wyjs¢, tak
samo jak tutaj... no nie wiem... robig to, co lubig. Owszem, mam m¢za, mam dzieci, ale mowig,
staram si¢ mie¢ czas dla nich i dla samej siebie [...] a w Polsce no jest... widziatam na przyktad
to, co si¢ dzieje u mnie w domu, Ze moja mama po prostu ushuguje tacie i nadal robi, niewazne,
czy cztowiek jej zwraca uwagg, czy nie. I wezedniej mi to trochg przeszkadzato, ale nie wiem, czy
jeslibym kogos$ w Polsce nie poznata, czy jesli nie bylby to Polak, jakby sig to nie potoczylto. (R3_P)

Przyktad tej wypowiedzi pokazuje pewna tendencjg: wlasne doswiadczenie roli kobiety
odnoszone jest do percepcji spotecznych rél kobiecych i meskich ,,przeciwrol” (por. Burke
i Stets 2000). Pod wptywem autorefleksji, ktora w tym przypadku byta sprowokowana przez
sytuacj¢ migracyjna, kontestowane sa ,,stare” normy, a postawy i zachowania modyfikowa-
ne. Zmodyfikowane postawy czgSciowo oparte sa na znaczeniach zaczerpnigtych z kultury
kraju przyjmujacego, a czgsciowo kraju wysylajacego, co potwierdza wnioski Shahidian
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(por. Shahidian 1999). Respondentki nie faczyty religii z zagadnieniem spotecznych rol kobiet
i mezezyzn. Ich refleksja przebiegata dwutorowo. Z jednej strony krytykowatly instytucje
Kosciota i jego przedstawicieli oraz kulture religijna kraju pochodzenia. Z drugiej — nego-
waty nierownosci kobiet 1 mezczyzn, na przyklad instytucje ,.tradycyjnej polskiej rodziny”.
Migracja do Islandii byla impulsem do u$wiadomienia sobie, ze mozliwe jest pominigcie
instytucji Kosciota rzymskokatolickiego w przezyciu wlasnej religijnosci, a ponadto impul-
sem do refleksji nad ujgciem rol kobiet i mgzczyzn w spoleczenstwie. Odrzucenie instancji
instytucji jako podstawy religijno$ci mogto odegra¢ wazna role w procesie negocjacji postaw
wobec 16l plciowych. Poglady na temat tego, w jaki sposob skonstruowany jest Swiat, tego,
co dobre, a co zte, maja podstawg nie w instytucjonalnie ugruntowanej, ale w indywidualnie
negocjowanej religijnosci czy duchowosci. Egalitarne poglady respondentek nie ida w parze
z odrzuceniem religii (por. Roder). Tak samo jak religijno$¢, percepcja rdl spotecznych jest
przedmiotem refleksji i negocjacji. Respondentki negocjuja swoje role kobiet i role 0sob reli-
gijnych i w ten sposob utatwiaja sobie proces kulturowej adaptacji, ktorego koniecznos¢ byta
z kolei impulsem do rozpoczecia negocjacji. Emigracja petni funkcj¢ wzmacniajaca pozycje
kobiet na obydwu poziomach: religijnym i ptciowym. Sytuacja migracyjna otwiera mozliwos¢
kontestacji starych i konstruowania nowych znaczen, ktore to procesy przyczyniaja si¢ do po-
prawienia sytuacji respondentek jako kobiet i jako 0sob religijnych w nowym spoteczenstwie.
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POLISH FEMALE MIGRANTS IN ICELAND. A STUDY OF RELIGIOUS EMANCIPATION
AND PERCEPTION OF GENDER IN MIGRATORY SITUATION

According to my research, not only migrants’ understanding of religiosity changes in migratory situation,
but also the understanding of their agency in this process. Migrants position themselves as active agents and
individually define their religiosity anew. As was stated, their new religiosity is individual and not institutional.
There are certain grounds for supposing, that migratory experience plays a vital role in the process of religious
emancipation. Goal of the paper is to answer the question whether migratory situation, apart from being a source
of religiosity change, contributes also to change in attitudes towards gender roles in society. The answer is
based on qualitative research conducted in years 2012-2015 in Iceland.

Keywords: migration, gender, religiosity, Polish migrants, Iceland



