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Katolicka nauka spoteczna — doktryna per se
czy per participationem?

Catholic social science — the doctrine per se or per participationem?

a kartach literatury przedmiotu spotykamy si¢ najczesciej z dwojakie-
go rodzaju terminami: ,,katolicka nauka spoleczna” oraz ,,spoleczne
nauczanie Kosciota”.! Ponadto w odniesieniu do szeroko rozumianej
mysli spolecznej wypracowanej w tonie Kosciota katolickiego uzywane jest po-
jecie ,,doktryna”. Terminy te nierzadko budza watpliwo$ci natury metodologicz-
nej, zwigzane z ich definiowaniem. Z reguty do definiowania czy quasi-definio-
wania dochodzi przy okazji zakreslania pola badawczego, przy czym niejedno-
krotnie domys$Inosci czy inteligencji czytelnika pozostawione jest odkodowanie
tresci kryjacych si¢ pod owymi pojeciami. Terminy te, z uwagi na dbatos$¢ o pre-
cyzje jezyka, nie powinny by¢ uzywane zamiennie.>
Termin ,nauka”, uzywany w odniesieniu mys$li Kos$ciota katolickiego,
wskazuje na dazenie do obiektywnego poznania rzeczywistosci, wypracowania
wlasnych metod badawczych oraz ujecia przedmiotu badan na ptaszczyznie
szeroko rozumianego zycia spotecznego.® Przymiotnik ,,spoteczna” wskazuje
bowiem na cele przyswiecajace dziatalnosci Kosciota, ktory ludzkiej spotecznosci
»wskazuje sposob urzadzenia swego zycia na Ziemi, jako zycia obywateli”.*

! Por. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1988, s. 7; Cz. Strzeszewski, Ewolu-
¢ja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 223; M. Habowski, Nauka spoteczna Kosciota
w Swietle prasy katolickiej w Polsce (1989—-1995), Wroctaw 2002, s. 5-7.

2 Por. W. Piwowarski, Rozwdj nauczania spolecznego Kosciota, [w:] Studium nauki spolecznej
Kosciola, Warszawa 1983, s. 8—15.

3 H. Juros, Kosciol — kultura — Europa. Katolicka nauka wobec wspolczesnosci, Lublin—-War-
szawa 1997, s. 13-36.

4 Jan XXIII, Przemowienie na otwarcie II Powszechnego Soboru Watykanskiego, 11 X 1962,
Zycie i My$1” 1963, nr 1-2. Cytat za: J. F. Godlewski, Katolicka mysl koscielna o panstwie i pra-
wie, Warszawa 1985, s. 14.
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Na czele systemu aksjologicznego preferowanego przez Koscidt stoi praw-
da. Nauka wpisana w papieska wizje¢ kultury, w jej uniwersalizm, petni trudng do
przecenienia role w dochodzeniu do prawd rzadzacych szeroko rozumianym zy-
ciem spotecznym.

Fundamentem, na ktorym wznosi si¢ katolicka nauka spoteczna, jest Pismo
Swiete. Karol Wojtyta dobitnie wskazywat, iz nauka spoteczna Kosciota jest
,.konsekwencja samej misji Kos$ciota; wchodzi w samg istotng tre$¢ i zadania
Ewangelii, ktéra powinna by¢ ciagle gloszona i realizowana (w pewnym sensie
zawsze na nowo) w zmiennych ksztattach zycia spotecznego, w samym centrum
problemow, ktore zen wynikajg”.’

Katolicka nauka spoteczna ujmowana przez pryzmat ewangelii stanowi dok-
tryng per se. Jest bowiem dyscypling majaca dawacé $§wiadectwo Chrystusowi
przez odniesienia do aktualnych problemoéw zaréwno pojedynczego cztowieka,
jak rowniez grup spotecznych, a nawet catej ludzkosci.

Drugi filar, na ktorym budowany jest gmach katolickiej nauki spotecznej, sta-
nowi doktryna $w. Tomasza z Akwinu. Mysl Tomaszowa oddziatuje w szczegdl-
nos$ci na taka problematyke, jak: wolnos¢, spoleczenstwo, panstwo, prawo, legi-
tymizacja wladzy oparta na idei dobra wspdolnego.® Duch doktryny Doktora Aniel-
skiego przenika i specyfikuje katolicka nauke spoteczna, ktora jest dziedzing in-
terdyscyplinarng. Odnosi si¢ bowiem do problematyki stanowigcej przedmiot do-
ciekan przede wszystkim filozofii, etyki, ekonomii, socjologii, prawa, teologii
oraz politologii.”

Katolicka nauka spoteczna wywodzi si¢ z tego samego korzenia co cata w ogdle nauka w Ko-
Sciele, cata teologia. Rodzi si¢ i rozwija wraz z nig, jest jej integralng czescia. Ewangelia kieruje si¢
do kazdego czlowieka, w szczegdlny sposob zwraca si¢ do jego rozumu. [...] W tym to szerokim
i dynamicznym kontek$cie nalezy umiesci¢ katolicka nauke spoteczng jako naukowy rownowaznik
nauki spotecznej Kosciota. Uwazam, ze nauka ta ma zasadniczo profil etyczny.®

Etyczne fundamenty ma réwniez nauczanie Kosciota katolickiego, wspieraja-
ce sie na dwodch zasadniczych filarach: filozoficznym, ,,w ramach ktoérego formu-

5 K. Wojtylta, Czy jest mozliwa nauka spoleczna Kosciota, [w:] V. Possenti, Katolicka nauka
spoleczna wobec dziedzictwa oswiecenia, Krakow 2000, s. 343.

¢ Por. M. Sadowski, Uwagi o ewolucji idei sprawiedliwosci w papieskich encyklikach spolecz-
nych, [w:] Prawne, historyczne i doktrynalne aspekty sprawiedliwosci, P. Sadowski, E. Kozerska,
A. Szymanski (red.), Opole 2007, s. 94, 96.

7 Karol Wojtyta wprost okreslat katolicka nauke spoteczng jako ,.integralng czes$é teologii mo-
larnej”. K. Wojtyla, op. cit., s. 343. Por. E. Kozerska, Panstwo i spoleczenstwo w poglgdach Piusa
XI, Wroctaw 2005, s. 26-34.

8 K. Wojtyla, op. cit, s. 346.
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lowane sg wnioski wyptywajace z prawa naturalnego” oraz teologicznym, zako-
rzenionym w Objawieniu Bozym i w Biblii.’

Nauczanie spoteczne Kos$ciota jest chronologicznie wczesniejsze od kato-
lickiej nauki spotecznej. Kosciot nie funkcjonuje w prozni spotecznej, a gloszac
ewangelie, naucza. Patrzac przez pryzmat prawd ewangelicznych, wskazuje wier-
nym dzialajacym w okreslonych warunkach kulturowych, ekonomicznych i poli-
tycznych droge, ktéra powinni kroczy¢. Owo nauczanie zawiera si¢ w nauce Ko-
$ciota, wypehia jg trescig. Na plaszczyznie nauki, rozwijajacej si¢ w zwigzku
z Magisterium, skatalogowane zostaja zasady wyinterpretowane z nauczania. Na-
uczanie oddziatuje na nauke i vice versa. Z jednej strony nauczanie spoteczne Ko-
sciota specyfikuje katolicka nauke spoteczng, z drugiej za$ nauczanie ,,powin-
no sie odwotywa¢ do nauki, gdy chodzi nie tylko o tre$¢, ale i o metode”.' | Na-
uczanie spoleczne Kosciola jest przedmiotem refleksji katolickiej nauki spotecz-
nej jako dyscypliny naukowe;j”.!!

W zwiazku z powyzszym zakres podmiotowy ponizszych rozwazan zostal za-
wezony do wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, a tym samym wyraz-
nie dookreslony.'? Papiez jest bowiem Nauczycielem Kosciota Powszechnego. !
Pamigta¢ przy tym nalezy, ze Urzad Ko$ciota ma monopol na interpretacj¢ Ewan-
gelii, egzegeze praw naturalnych oraz jest jedynym dzierzycielem prawd obja-
wionych. Ponadto od 18 lipca 1870 r., tj. od czasu I Soboru Watykanskiego obo-
wigzuje dogmat o nieomylnosci papieza oraz zasada prymatu wladzy papieskie;j,
zapisana w konstytucji Pastor aeternus. Argumentu na rzecz zakreslenia pola ba-
dawczego w sensie podmiotowym dostarcza ponadto przemowienie inauguracyj-
ne Pawla VI, wygloszone na II sesji Vaticanum II: ,,ja, papiez, tacz¢ i zespalam
w swej osobie i w swym $wictym urzedzie caty Koscior”.

Tak ujeta mysl Kosciota taczy w sobie dwa zasadnicze nurty: jeden zwany ka-
nonami wiary, czyli odnoszacy si¢ do doktryny religijnej, zawierajacy dogmaty
wiary niepodlegajace krytyce i drugi — w postaci doktryny spoteczno-politycznej,
odnoszacy si¢ do porzadku ziemskiego, doczesnego. Oba zakresy sg ze sobg nie-
rozerwalnie zwigzane, przenikajg si¢ wzajemnie i specyfikuja.

Katolicka nauka spoteczna odnoszac si¢ do problematyki panstwa czy prawa,
musi wkracza¢ na grunt polityki. Z uwagi na fakt, ze na strazy prawa stoi autorytet

* D. Gora-Szopinski, Zloty srodek. Kosciol wobec wspolczesnych wizji panstwa, Torun 2007,
s. 12.

10 Karol Wojtyta wprost okreslat katolicka nauke spoteczna jako ,,integralng czg$¢ teologii mo-
larnej”. K. Wojtyta, op. cit., s. 352.

H. Juros, Europejskie dylematy i paradygmaty, Warszawa 2003, s. 23.

12 Por. L. Balter, Nieomylnos¢ encyklik papieskich. Studium teologiczno-historyczne, Warsza-
wa 1975.

13 J. Grzywacz, Kult Bozy, Warszawa 1969, s. 112.

14 Cytat za: B. Beach, Vaticanum II. Most nad przepascig, Warszawa 1967, s. 26.
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panstwa — podmiotu kreujacego ius humanum — nauka Kosciota nie moze pomi-
ja¢ milczeniem zagadnienia wladzy. Z tego powodu niektdrzy teologowie twier-
dza wrecz, ze gruntowne poznanie katolicyzmu wymaga doglebnych studiow nad
problematyka wzajemnych stosunkow na linii panstwo — Ko$cioh."”

Kosciot i jego nauka funkcjonuja wsrod ludzkiej spotecznosci, w konkretnej
rzeczywistosci. Jest on zatem mocno sprzezony z realiami historycznymi, spo-
lecznymi, ekonomicznymi i przyrodniczymi. Istnieje w $§wiecie, tzn. ,,kroczy ra-
zem z cala ludzkoscia 1 do§wiadcza tego samego losu ziemskiego co $wiat, ist-
niejac w nim jako zaczyn i niejako dusza spoteczno$ci ludzkie;” (Gaudium
et spes, 40).

W odniesieniu do katolickiej nauki spotecznej $§miato mozna uzy¢ terminu
doktryna. Pod pojeciem ,,doktryny” rozumie¢ nalezy ,,usystematyzowany zbior
idei, teorii oraz programow politycznych badz ich fragmentdéw, zmierzajacy do
wywarcia realnego wptywu na rzeczywistos¢. To pojecie jest szersze od idei, ide-
ologii, mysli, koncepcji, teorii, programu”. Co do zasady, doktryna stanowi ,,zbior
wzglednie usystematyzowany”, ,,u ktorego podstaw lezy swiadomo$¢é metodolo-
giczna tworcy”.' Ponadto doktryng powinno cechowac ,,faktyczne, spoteczne od-
dziatywanie”."?

Na podstawie analizy Pisma Swietego oraz treici nauczania Kosciola nauka
spoteczna sformulowata katalog zasad. Pod tym wzgledem stanowi ona doktry-
n¢ per se, niemniej jednak roztozenie akcentdow, czy tez prymat poszczegolnych
zasad w odniesieniu do zmiennych czasu i miejsca, ma charakter per participa-
tionem. Sposob i zakres wykorzystania przez Gtowg Ko$ciota konkretnych zasad
nastepowato niejednokrotnie w odpowiedzi na realia epoki, nowe prady lub przy-
bierajace na sile ruchy ekonomiczno-polityczne. Do wybiérczego uwypuklania
poszczegdlnych zasad katolickiej nauki spotecznej jako fundamentu wypowiedzi
papieskich dochodzito przez sui generis uczestnictwo nauki Kosciola w przemia-
nach kulturowych zachodzgcych we wspotczesnym swiecie. '®

13 J. L. McKenzie, Kosciol rzymskokatolicki, Warszawa 1975, s. 134.

' Najpelniejsza i najprecyzyjniejsza zarazem definicj¢ (z uwagi na wyeliminowanie niedomo-
wien i jasno$¢ wypowiedzi) podaje Lech Dubel. L. Dubel, Historia doktryn politycznych i prawnych
do konca XIX wieku, Warszawa 2002, s. 17-18.

17 L. Dubel, op. cit., s. 17-18. Oczywiscie Autor nie wyklucza mozliwosci wypracowania
,.doktryn zasadniczo wewng¢trznie sprzecznych, eklektycznych, niespojnych”. Jednak nawet one
moga czasem ,,poruszy¢ masy”.

18 W. Piwowarski, Rozwdj nauczania spolecznego Kosciola, [w:] Studium nauki spotecznej Ko-
Sciota, Warszawa 1983, s. 31-32. Idem, System zasad spotecznych i jego zastosowanie w encykli-
ce Jana Pawla Il ,,Laborem exercens”, [w:] Studium nauki spotecznej Kosciota, Warszawa 1983,
s. 86—88, 94-96. Por. M. Luszczynska, Ewolucja mysli spotecznej Kosciota katolickiego w kwestii
prawa, panstwa i polityki pod wplywem przemian kulturowych we wspétczesnym swiecie, [w:] Kul-
tura i mysl polityczno-prawna, A. Sylwestrzak, D. Szpoper, A. Machnikowska, P. Dabrowski (red.),
Sopot 2010, s. 246-258.



Katolicka nauka spoteczna — doktryna per se czy per participationem? 93

Nauka spoteczna Kosciota opracowuje zasady o charakterze ogdlnym, abs-
trakcyjnym, ktoére majg inspirowac¢ wspotczesnych, wytycza¢ droge przemian in-
stytucjom zycia spolecznego, np. zasadg dobra wspodlnego, pomocniczosci, soli-
darnosci, personalizmu. Katolicka nauka spoteczna pragnie w ten sposob by¢ dro-
gowskazem, mapa zycia wytyczajaca zarowno jednostce, jak i spoteczenstwu dro-
ge, ktora ma, podazajac przez zycie ziemskie, zmierzaé¢ ku zbawieniu.

Centrum ,,catego dziedzictwa doktrynalnego Kosciota jest cztowiek w swej
konkretnej rzeczywistosci grzesznika i sprawiedliwego” (Centesimus annus, 53).
Zasada personalizmu wytycza kierunek rozwoju nauce Kos$ciola na drodze ksztat-
towania ,,postaw rozwigzywania kwestii spotecznej [...] i budowaniu spoleczen-
stwa godnego cztowieka” (Centesimus annus, 60). Na tak ujeta problematyke
sktada sie szereg kwestii: prawa cztowieka, rodzina i wychowanie, powinnosci
panstwa, ustrdj spotecznosci narodowej i migdzynarodowej, problematyka eko-
nomiczna, kultura, wojna i pokdj, szacunek dla zycia od chwili poczgcia do natu-
ralnej $mierci (Centesimus annus, 54).

Doktryna Kos$ciota w plaszczyznie per se przechodzi ewolucje, ktora uwa-
runkowana jest optyka nakierowang na biezace problemy natury spotecznej, po-
litycznej, ekonomicznej. Przez uczestnictwo w przemianach kulturowych za-
chodzacych we wspolczesnym §wiecie dynamizm dotyka réwniez plaszczy-
zny per participationem. Katolicka nauka spoteczna obejmuje bowiem coraz to
nowe dziedziny (np. ekologi¢) oraz zakresy tematyczne. Przez mocne zakorze-
nienie w teologii oraz filozofii powoli wkracza na grunt antropologii, aksjologii,
teorii prawa, ale tez zawitych zagadnien ekonomicznych, socjologicznych i me-
dycznych.

Pole badawcze nauki Kos$ciota obejmuje catg mozaike roznorodnych zagad-
nien, przyktadowo takich jak: pokoj, praca, rodzina, wolno$¢, dialog, wychowa-
nie, malzenstwo, prokreacja, laicyzacja i sekularyzacja, ateizm, gospodarka, eko-
logia. Poszczegdlne czesci, dzigki zasadom katolickiej nauki spotecznej, tworza
nierozerwalng doktrynalng i pastoralng calos¢. Spoiwem taczacym poszczegdlne
zagadnienia w jedng cato$¢, ktorej na imi¢ katolicka nauka spoleczna, jest kultura.
Kultura ma bowiem prowadzi¢ do realizacji w praktyce idei pokoju, sprawiedli-
wosci, braterstwa oraz mitosierdzia, a w konsekwencji ma mobilizowa¢ do two-
rzenia ,,cywilizacji mitoéci”, ,,cywilizacji zycia”, ,,cywilizacji madro$ci”.!” Dok-
tryna Kos$ciota podkresla nieustannie swoje kompetencje w tej dziedzinie przez
fakt, iz religia jest integralng cze$cia kultury.

,Kontekst wspolczesnej kultury sktania Magisterium Kosciota do zabrania
glosu, aby prawo moralne podlegato aktualizacji” w wyniku ,,rozumienia nowych

19 E. Kozerska, Zasada sprawiedliwosci spotecznej w nauczaniu Piusa XI, [w:] Prawne, histo-
ryczne i doktrynalne aspekty sprawiedliwosci, P. Sadowski, E. Kozerska, A. Szymanski (red.), Opo-
le 2007, s. 107-109.
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sytuacji historycznych i kulturowych w $wietle wiary” oraz byto ,,wiernie wykta-
dane i poprawnie stosowane w zmieniajacych si¢ epokach i okolicznosciach” (Ve-
ritatis splendor, 27).%°

Nauka Kosciota wyrastajaca z Ewangelii musi by¢ zakorzeniona w kulturze,
w przeciwnym razie bedzie ona nauka pozorng, niczego niewnoszaca do zycia
spotecznego 1 nieubogacajaca go. Rozdzwick miedzy Ewangelig a wspotczesng
kulturg bedzie — zgodnie ze stowami Pawta VI — | dramatem naszych czaséw”.

Za punkty orientacyjne na mapie przemian spoteczno-ekonomicznych zacho-
dzacych we wspolczesnym §wiecie uchodza zasadniczo trzy doktryny: liberalizm,
socjalizm oraz doktryny totalitarne (przede wszystkim faszyzm i nazizm).*!

Na przestrzeni dwoch ostatnich stuleci katolicka nauka spoteczna dostosowu-
je si¢ do przeobrazen (o charakterze ilosciowym i jakosciowym) zachodzacych na
ptaszczyznie szeroko rozumianego zycia spotecznego. Mysl spoteczna Kosciota,
zakorzeniona w dziatalnosci $w. Pawla z Tarsu, ujeta w XIX stuleciu w ramy na-
uki, uksztattowata si¢ w ciggu wiekdw w sposob ewolucyjny. Mottem przewod-
nim owych przemian nauki Kosciota stata si¢ stara tacinska maksyma: Ecclesia
semper reformanda (et reformabilis!), ktorej glos byt szczegdlnie mocno stysza-
ny w trakcie obrad Il Soboru Watykanskiego. Na owym procesie zawazyty wielo-
rakie czynniki, w szczegdlnosci kwestie ekonomiczne i polityczne, niebagatelng
role odegraty tez warunki kulturowe. W pelni mysl spoleczna Kosciota wykrysta-
lizowata si¢ w dobie nowozytnej.??

Droga przemian przebiega od tzw. kwestii robotniczej, przez rozwazania na-
tury gospodarczej, dywagacje ustrojowe, ide¢ personalizmu i dobra wspdlnego,
az po procesy globalizacji, ochrong srodowiska i badania genetyczne.

Przemiany kulturowe rzutujace na ewolucj¢ katolickiej nauki spotecznej byty
nastgpstwem trzech zasadniczych rewolucji. Owe przemiany skonstruowaty swo-
istg triade, ktorej filarami staly si¢: rewolucja francuska, rewolucja techniczna
i biotechnologiczna.?

2 H. Juros, op. cit., s. 85. Por. J. Orzeszyna, Kosciol wobec globalizacji, Krakow 2003,
s. 29-37, 49-59.

2 Por. S. Olczak, P. Lisowski, W. Bugiel, Doswiadczenie konfirontacji z totalitaryzmem, [w:] Od
konfrontacji do dialogu, Lublin 2003, s. 107-119; J. Krukowski, Kosciot i panstwo. Podstawy rela-
¢ji prawnych, Lublin 1993, s. 65-73.

22 Jak podaje J. F. Godlewski, od soboru trydenckiego do pontyfikatu Leona XIII Kosciot
w zasadzie nie wypracowat ,,syntezy” w sprawach spotecznych. Nastepcy $w. Piotra od Piusa VI (od
1775 r.) do Piusa IX (do 1878 r.) w zasadzie nie przeprowadzali analizy procesow laicyzacyjnych
i sekularyzacyjnych nowoczesnych spoteczenstw. J. F. Godlewski, Katolicka mysl koscielna w pan-
stwie i prawie, Warszawa 1985, s. 39.

2 Podziat przyjety za: V. Possenti, op. cit., s. 21-22.
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Pierwsza z nich — rewolucja francuska — wytyczyta kierunek rozwoju szeroko
rozumianej idei wolno$ci, a co za tym idzie, stata si¢ awangardg demokracji we
wspotczesnym znaczeniu.?*

Druga — rewolucja techniczna (przemystowa) — stata si¢ matka kapitalizmu.
Bazujac na produkcji, optymalizacji zysku, dbajac przede wszystkim o wtasciwe
relacje migdzy podaza i popytem, zrodzita zasady konkurencji i wolnego rynku.

Trzecia — rewolucja biotechnologiczna — stata si¢ gtownie zrodtem dylematow
moralnych, zawilych probleméw etycznych zwigzanych z poczatkiem i koncem
ludzkiej egzystencji. Zaptodnienie in vitro, aborcja, eutanazja, klonowanie staty
si¢ ,,znakami naszych czasow”.

Rewolucje te doprowadzity do wzruszenia tadu spotecznego oraz do zaanga-
zowania, a tym samym do zabrania gltosu w sprawach doczesnych, w kwestii bie-
zacych problemow, z ktoérymi zaczat boryka¢ sie¢ wspolczesny swiat. Koscidt Po-
wszechny, bedacy czescia sktadowa rzeczywistosci spotecznej, nie mogt sie z niej
wyizolowa¢, a zatem musiat ustosunkowywac si¢ do jej problemow, trosk i nie-
pokojow oraz wydarzen nig targajacych.”> W ten sposob doktryna Kosciota od-
noszac si¢ do przemian spotecznych, byta przez nie sui generis warunkowana.
Zatem katolicka nauka spoteczna przez uczestnictwo w transformacji spotecz-
no-ckonomicznej staje si¢ doktryng per participationem.

Katolicka nauka spoteczna wyrazona w encyklikach spotecznych w przed-
miocie przemian zycia spotecznego ulegla ewolucji: od niecheci, nastgpnie wro-
gosci 1 potegpienia, przez probe zrozumienia, do dialogu. Jak w soczewce owe
przemiany skupiaja si¢ w analizie poszczegdlnych zjawisk zycia spotecznego,
kiedy to nastepuje przekuwanie doktryny per se na per participationem.

Upadek feudalizmu, tozsamy z definitywnym koncem panszczyzny, zasady
wolnego rynku z jednej strony, a z drugiej masowe zainteresowanie hastami so-
cjalistycznymi, stopniowa demokratyzacja zycia spotecznego i politycznego, pro-
wadzace do przyznawania na masowa skalg praw wyborczych kobietom — sprawi-
ly, ze Kosciot w swym nauczaniu zmuszony byt si¢ do nich odnies¢.

Polityczne nastgpstwa rewolucji francuskiej oraz spoteczne konsekwencje re-
wolucji przemystowej zaowocowaly powstaniem tak zwanej ,.kwestii robotni-
czej”. Poczawszy do pontyfikatu Leona XIII Kos$ciot rozpoczatl, przyjmujac na
siebie role rzecznika interesu robotniczego, walke o swoje miejsce we wspolczes-
nym $wiecie.?

Leon XIII ,,0bjat rzady na Stolicy Piotrowej w okresie — jak oceniajg history-
cy konfesyjni — najwigkszych »klesk«, jakie spadly na Ko$cidt od czaséw Kon-

2 Por. J. Krukowski, Kosciol w Zyciu publicznym, Czgstochowa 1996, s. 49.

% Por. M. A. Krapiec, Chrzescijanstwo — wspélne dobro Europy, [w:] R. Bejze (red.), W kierun-
ku religijnosci, Warszawa 1983, s. 262.

% M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII, Kolonia Limited 2002.
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stantyna”.”” Jego dziatalno$¢ obliczona zostata na zmiany w tonie samego Koscio-
a, prowadzace do ozywienia zycia religijnego, propagowanie wartosci i kultury
chrzescijanskiej oraz ukazanie §wiatu zgubnos$ci nowinek i teorii panoszacych si¢
w Europie, a zwalczajacych wszystko to, co cenne dla katolicyzmu (instytucje ro-
dziny, wladz¢ pochodzaca od Boga, panstwo, wtasnos¢). Gtowa Kosciota przy-
czynila si¢ ponadto do zmiany stanowiska Stolicy Apostolskiej odnosnie do praw
czlowieka, mocno zakorzenionych w idei godnosci osoby ludzkiej.?

Za Piotrem Mazurkiewiczem mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze fazy w ewo-
lucji Urzedu Nauczycielskiego wobec praw czlowieka: od odrzucenia i dystansu
(do Leona XIII), przez okres zblizenia (do Piusa XII), az do pozytywnego rozwo-
ju chrzescijanskiego rozumienia praw cztowieka (od Jana XXIIT).?

Zasadnicza zmiana od pojawienia si¢ ,,kwestii robotniczej” polega na dostrze-
zeniu, iz z nadprzyrodzonych praw cztowieka wynikajg takze obowigzki: wza-
jemne wobec siebie i wzgledem panstwa, ale takze panstwa wobec obywateli. Na-
stepuje odwrocenie stosunku Kosciota do praw cztowieka, o ile poczatkowo uwa-
zane byly za zwrocone ,,przeciw” Kos$ciotowi, to Urzad Nauczycielski Ko$cio-
ta obrocit je przeciw liberalizmowi. Leon XIII bierze w obrong robotnikow dzig-
ki wykorzystaniu konstrukcji ,,naturalnych praw osoby”, ktore panstwo powin-
no szanowac, zapewnia¢ ludziom ochrong¢ na drodze wlasciwej polityki socjalne;.

W encyklice Pacem in terris Jan XXIII podaje juz usystematyzowany zbior
uprawnien i obowigzkéw cztowieka, ktéry co prawda nie stanowi katalogu nume-
rus clausus, lecz wyszczegoélnienie praw podlegajacych szczegodlnej ochronie.*
Przywiazanie Ko$ciota do praw cztowieka potwierdzone zostalo w dokumentach
Soboru Watykanskiego Il (zwlaszcza w Konstytucji duszpasterskiej O Kosciele
w Swiecie wspotczesnym, Deklaracji o wolnosci religijnej, Dekrecie o srodkach
spotecznego przekazu oraz Dekrecie o wychowaniu chrzescijanskim). W naucza-
niu Pawla VI na szczegdlng uwage zastuguje encyklika Populorum progressio,

21 Z. Stachowicz, Kosciol i kultura. Problemy inkulturacji w nauczaniu Jana Pawla II, Warsza-
wa 1990, s. 27. Byl to w Niemczech okres, ktory na kartach historii zapisat si¢ jako Kulturkampf,
wstawiony tzw. ustawami majowymi (1873 r.) uderzajacymi bezposrednio w Kosciot i jego struk-
tury. Owczesna Rosja, Austria zerwaly konkordaty, zas proces zjednoczenia Wioch pozbawit papie-
Za panstwa koscielnego.

2 Koncepcja praw cztowieka uzasadniona jest teologicznie: ,,Umierajac na krzyzu, Jezus pro-
klamowat powszechne ojcostwo Boga wobec wszystkich ludzi, czyniac z nich jedng rodzing i zo-
bowiazujac do wzajemnej mitosci. [...] Innym istotnym aspektem antropologii teologicznej jest
eschatologiczny wymiar praw cztowieka. Wolno$¢ i podstawowe prawa zostang w pelni osiagnigte
w przysztym $wiecie.” P. Mazurkiewicz, Kosciot i demokracja, Warszawa 2001, s. 119.

2 Ibidem, s. 113.

3 Do tej grupy zaliczone zostaty m.in.: prawo do zycia i godnej cztowieka stopy zyciowej, pra-
wo do korzystania z warto$ci moralnych oraz kulturalnych, prawo udzialu w zyciu politycznym (Pa-
cem in terris, nr 11-27). Najpetniejszy katalog praw cztowicka zawarty zostat w dokumencie Papie-
skiej Komisji [ustitia et Pax ,,Ko$ciot i prawa czlowieka”.
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w ktorej papiez omawia szczegdtowo prawo do integralnego rozwoju, skupiajace
w sobie wszystkie prawa fundamentalne.

Prawa cztowieka nauka Kosciota wyprowadza — za posrednictwem doktryny
per se, tj. koncepcji godnosci osoby ludzkiej — z praw naturalnych, praw przyro-
dzonych jednostce.

Prawo naturalne pochodzi od Boga. ,,Kos$ciot nie jest ograniczony do spraw
scisle religijnych, lecz cala materia prawa naturalnego i jego zasady, i jego zasto-
sowanie naleza do wladzy Kosciota”.’! Nauka Kosciota w $lad za doktryna praw-
ng $w. Tomasza uznaje pierwsza zasad¢ prawa natury: dobro nalezy czynic, a zta
unikac¢, za zasade constans, natomiast zasady wtore traktuje jako prawo kultury,
zmieniajace si¢ stosownie do warunkdéw czasu i miejsca.

Ewolucja podejscia katolickiej nauki spotecznej do szeroko rozumianej pro-
blematyki wolnosci oraz kwestii ustrojowych dobitnie wskazuje na zmiany doko-
nujace si¢ pod wplywem przemian spotecznych i kulturowych. Owe zmiany do-
konujace si¢ na kazdej plaszczyznie zycia spotecznego wymusily dostosowanie
paradygmatow nauki Ko$ciota do aktualnej rzeczywistosci ekonomicznej, poli-
tycznej itd. W ten sposob katolicka nauka spoteczna stanowita odpowiedz na wy-
zwania wspotczesno$ei.’?

Od pontyfikatu Leona XIII rozpoczyna si¢ zatem proces ewolucyjnych zmian
na linii Kosciot — wspotczesny swiat. Nastepuje tagodne przejscie od tonu ostrej,
nieznoszacej sprzeciwu krytyki, do proby zrozumienia §wiata i nawigzania z nim
dialogu.* Glowa Kosciota stawia teze, iz wszystkie narody maja swobode w wy-
borze ustroju politycznego panstwa. Kazdy ustrdj, co do zasady, jest mozliwy do
zaakceptowania, ale pod warunkiem, ze stoi na strazy rozwoju idei dobra wspol-
nego (Diuturnum illud z 29.06.1881 1., Libertas z 20.06.1892 r.). Nie oznacza
to, ze papiez staje po stronie demokracji, sygnalizuje on jedynie dystans Koscio-
ta wobec problemow ustrojowych. Co prawda, w Graves de communi Leon XIII
uzywa terminu ,,chrzeécijanska demokracja spoteczna”, niemniej jednak pojecie
0owo nie oznacza ustroju politycznego panstwa, ale inspirowang nauczaniem Ko-
Sciota dziatalnos¢ spoteczng jego cztonkow.

Poczatkowa nieche¢ Stolicy Apostolskiej do ustroju demokratycznego brata
si¢ stad, iz w jej odczuciu doszto do odwrocenia dotychczasowego porzadku ,,do
g6ry nogami” przez zmian¢ w ujeciu zrodta pochodzenia wladzy. W demokracji
wiadza miala juz nie pochodzi¢ z gory, od Boga, ale z dotu — od ludu i z jego woli
czerpaé swg moc.

31 Fragment przemowienia Piusa XII do kardynatow, wygloszonego 12 kwietnia 1954 r. Cytat
za: S. Glowa, Breviarum fidei. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Warszawa 1964, s. 653.

32 M. Luszczynska, Wlasnosé, wolnosé, jednostka. Kosciol katolicki wobec podstawowych war-
tosci liberalizmu, ,,Studia Erasmiana Wratislaviensia” 2009, z. 111, s. 79-97.

3 Por. Leon XIII, Immortale Dei, 15.
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Pod wptywem doswiadczen 11 wojny swiatowej Pius XII w oredziu na Boze
Narodzenie 1944 r. stwierdza, ze zachowanie neutralnosci Kosciota w przedmio-
cie formy ustrojowej jest juz niewystarczajace: ,,Okoliczno$ciom czasow obec-
nych odpowiada prawdziwa i zdrowa demokracja”.’* Nadmieni¢ nalezy, ze row-
niez w tym ujeciu sformutowanie ,,demokracja” nie byto tozsame z okre§leniem
formy ustrojowej. Termin éw miat mie¢ wydzwigk moralny, miat wskazywac na
zmiang optyki Ko$ciota, ktory uwage swoja nakierowuje ,,nie tyle ku jej struktu-
rze i organizacji wewnetrznej — ktore zalezg od aspiracji wlasciwych kazdemu lu-
dowi — ile do cztowieka, jako takiego, ktory nie moze by¢ uwazany za przedmiot,
wzglednie za jakis$ bierny element zycia spotecznego, lecz powinien by¢ uznany
za podmiot, podstawe i cel tego zycia”.?> W podobnym duchu brzmi wypowiedz
Jana XXIII w Pacem in terris. ,,Za zgodny z ludzka naturg uchodzi zatem taki
ustroj, w ktorym dziataja trzy rodzaje wtadz, odpowiadajace trzem gtownym za-
daniom wtadzy publicznej” (Pacem in terris, nr 68).

Obecnie demokratyczna forma sprawowania wtadzy zostata przez Kosciot
w pelni zaaprobowana.** Spory dotyczace demokracji nie odnoszg si¢ do oceny
czy potrzeby wprowadzania tej formy ustrojowej, lecz oscyluja wokot jej ksztat-
tu. Demokracja rozumiana jest wspotczesnie przez Kosciot jako sposob sprawo-
wania wladzy, a zatem nie okresla zadnej konkretnej formy panstwa czy rzadu.
Stuzy¢ ma urzeczywistnianiu podstawowych zagadnien klasycznej doktryny ka-
tolickiej, ktore sg zbiezne z celami demokracji: personalizm, idea dobra wspol-
nego, zasada pomocniczo$ci. Demokracja oraz koncepcja demokratycznego pan-
stwa prawnego wytyczaja wspolny kierunek Kosciotowi i panstwu: poszanowa-
nie godnosci osoby ludzkiej, nasycenie polityki moralnoscia, wplyw na podstawy
aksjologiczne porzadku prawnego.?’

,».Sam podstawowy sens istnienia panstwa jako wspdlnoty politycznej polega
na tym, ze cate spoteczenstwo, ktore je tworzy — w danym wypadku odno$ny na-
rod — staje sie niejako panem i wladca swoich whasnych losow”.*® Stgd wywo-
dzi si¢ koncepcja rowno$ci ujmowanej na ptaszczyznie zycia duchowego — jako

3 Pius XII, Oredzie radiowe wygloszone w Wigilie Bozego Narodzenia 1944 r. Cytat za:
P. Mazurkiewicz, Kosciol..., s. 87.

35 Ibidem.

3¢ Jan Pawet II, Centesimus annus, nr 46.

37 Encyklika Graves de communi (1901) pod terminem ,,demokracja” rozumie wylacznie do-
broczynng dziatalnos$¢ na rzecz ludu. ,,Nie jest poza tym godziwe nadawanie demokracji politycz-
nego znaczenia, poniewaz jakkolwiek wyrazenie demokracja, zgodnie z etymologia i uzytkiem, jaki
czynig zen filozofowie, stuzy wskazaniu pewnej formy rzadow ludu, jednakze w naszym przypad-
ku, odrzuciwszy wszelkie znaczenie polityczne, nie powinno oznacza¢ czegos innego, jak tylko do-
broczynng chrzescijanska dziatalno$¢ na rzecz ludu” (nr 4).

38 Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 17. Na stanowisko Kosciota w kwestii demokracji wi-
doczny wptywy wywarly poglady Jacquesa Maritaina. Por. J. Maritain, Chrzescijanstwo i demokra-
ga, ,,Znak” 1992, nr 4, s. 45-47.
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rownos$¢ wobec Stworcy: kazda osoba powinna by¢ traktowana z szacunkiem na-
leznym istotom stworzonym na obraz i podobienstwo Boze. Istota demokracji nie
opiera si¢ na zasadzie prymatu wigkszosci, ale na koncepcji personalizmu oraz
przekonaniu, ze $wieccy katolicy sg w stanie sami sobg kierowa¢, w szczegdlno-
$ci wybierac tych, ktorzy dzigki cnocie madrosci sg w stanie rzetelnie, z poszano-
waniem przyrodzonych praw bliznich sprawowa¢ wladzg. Powyzsze stwierdze-
nie stanowi conditio sine qua non ,autentycznej demokracji”, ktora ,,jest mozli-
wa tylko w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcj¢ osoby ludzkiej”
(Centesimus annus, 46).%

Za dwie zasadnicze idee stanowigce wytyczne demokracji uwaza si¢ po-
wszechnie wolnos¢ i rownosc. Idee te przeszly ewolucje wraz z rozwojem kato-
lickiej nauki spotecznej, ktéra, zmierzajac do ukierunkowania chrzescijanskiego
dziatania przez analizg rzeczywistosci w kontek$cie Ewangelii, w swej istocie po-
zostaje niezmienna. Zagadnienie wolnosci, w tym wolnosci gospodarczej, stano-
wi zatem integralng cz¢$¢ ewangelizacji.*

,,Cztowiek bedac stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 27),
jest nierozerwalnie zwigzany z ta wolnoscia, ktorej zadna sita ani przymus ze-
wngtrzny nie jest w stanie go pozbawic, i ktdra stanowi podstawowe prawo czto-
wieka jako jednostki i jako cztonka spoteczenstwa”.*!

Wolnos¢ dla Jana Pawtla jest swoista warto$cia, poniewaz ,,tkwi we wnetrzu
czlowieka, nalezy do natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym”.*?
Stanowi ona fundament podmiotowosci czlowieka, §wiadczac o godnosci osoby
ludzkiej.®

Wolno$¢ jest zatem bez watpienia kategorig aksjologiczng o charakterze dy-
namicznym.* Jak stusznie zauwaza Maciej Zigba: wolnos$¢ ,,nie jest pewnym
stanem zrealizowanym. Wrecz przeciwnie, [...] jest zawsze darem zadanym”.*

39 Por. G. Weigel, Ostateczna rewolucja. Kosciél sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznan 1995,
S. 255-26; J. Maritain, op. cit., s. 52; J. Ratzinger, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, Poznan 1990,
s. 264.

4 M. Luszczynska, Wolnosé gospodarcza w ujeciu Jana Pawla I1, [w:] Idea wolnosci w ujeciu
historycznym i prawnym; E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymanski (red.), Torun 2010, s. 391-400.

4 Jan Pawet 11, Chcesz stuzyé pokojowi, szanuj wolnosé. Oredzie na Migdzynarodowy Dzier
Pokoju 111981, [w:] Jan Pawel II: Nauczanie spoleczne, t. IV, Warszawa 1984, s. 11.

2 Ibidem, s. 12.

4 Por. F. Greniuk, Wolnos¢ wedlug encykliki Veritatis splendor, [w:] lus et fides. Ksigga jubi-
leuszowa z okazji siedemdziesigtych urodzin profesora Jana Switki, T. Guz, M. Kué (red.), Lublin
2006, s. 850.

4 Por. A. Luszezynski, Kategoria wolnosci w dyskursie politycznym, [w:] Idea wolnosci
w ujeciu historycznym i prawnym, E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymanski (red.), Torun 2010,
s. 357-366.

45 M. Zieba, Wolno$¢ w przestaniu Ojca Swietego do Polakéw, [w:] Chrystus w polskiej wolno-
Sci. IX tydzien spoleczny 23-26 V 2002 r., Warszawa 2002, s. 22.
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Jest to dar pochodzacy od Stworcy, w ktorym najpelniej przejawia si¢ godnosé
cztowieka.

Ekonomia musi pozostawa¢ w stuzbie cztowiekowi, a tym samym respek-
tujac podmiotowos¢ cztowieka, kierowac si¢ etyka, wypracowac zasady wspot-
pracy gospodarczej migdzynarodowej, respektujace zasade solidaryzmu. Pomna-
zanie dobr materialnych ma mie¢ jeden zasadniczy cel: poprawg warunkow zy-
cia jednostek i spoteczenstw (Centesimus annus, 35). Nadmiar produkowanych
dobr powinien w duchu praktyki solidarnosci przeznaczany by¢ na rézne formy
zwalczania zjawiska biedy, wyzysku, niedorozwoju czy degradacji (Centesimus
annus, 28).4

Celem wysitkow nauki Ko$ciota w tym zakresie ,,nie powinno by¢ ani dazenie
do stworzenia optymalnego systemu polityczno-gospodarczego (tzw. trzeciej dro-
gi), ani aspirowanie do roli ideologii chrzescijanskiej, lecz jedynie systematycz-
na refleksja nad konkretng rzeczywisto$cia spoteczna, przeprowadzona w $wietle
ewangelicznych pryncypidw oraz ustalen nauk szczegdélowych gwoli wspomoze-
nia kierunkowania aktywnosci chrzescijan (Sollicitudo rei socialis, 41)”.4

Ekonomia nalezy bowiem — jak stusznie podkresla Czestaw Strzeszewski — do
trzech zasadniczych czesci sktadowych katolickiej nauki spotecznej, obok socjo-
logii oraz etyki ,,jako dziatu filozofii i teologii”.*

Wszelkie zagadnienia natury ekonomicznej ujmuje nauka Kosciota przez
pryzmat jednostki ludzkiej. My$l Jana Pawla, zawarta w encyklikach spotecz-
nych, ktadzie punkt cigzkosci na czlowieka i jego szeroko rozumiane potrzeby.
W duchu personalizmu podkre$la, ze cztowiek jako tworczy podmiot gospodar-
ki, decydujacy o procesie produkcji, powinien stale pamig¢ta¢ o budowaniu tadu
gospodarczego, opartego na idei solidaryzmu, dobra wspolnego, poszanowania
godnosci osoby ludzkiej. Odcigcie si¢ od powyzszych, fundamentalnych zasad
chrzescijanskich pociggnie za sobg skutki negatywne w postaci zjawiska konsu-
mizmu.

Papieska ekonomia spoteczna jest prosta wypadkowa niezbywalnych, przyro-
dzonych praw cztowieka. Praw, w kontekscie ktorych dokonuje si¢ ustosunkowa-
nie do poszczegdlnych przejawdw zycia spotecznego, a w szczegolnosci do pro-
blemoéw ekonomicznych, politycznych, kulturowych. Zadaniem wolnosci gospo-
darczej jest stanie na strazy poszanowania praw cztowieka. Brak redukcji wymia-
ru ludzkiej egzystencji tylko i wytacznie do wymogdéw materialnych sprawia, ze
mamy do czynienia z ekonomia spoleczng. Jej korzeni szuka¢ nalezy w etyce,

4 Por. A. Luszczynski, Wiasnos¢ a spor o wartosci liberalne, ,,Studia Erasmiana Wratislavien-
sia” 2009, z. 111, s. 64-78.

YT M. Zigba, Papieze i kapitalizm: od ,,Rerum novarum” po ,, Centesimus annus”, Krakow
1998, s. 51.

8 C. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, Warszawa 1978, s. 255-256.
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a fundamentéw w zasadzie dobra wspolnego oraz w idei godnos$ci osoby ludzkiej
1 personalizmie.

Nauka Kosciota w zakresie ekonomii ma opiera¢ si¢ na zgodnej wspolpracy
panstw, spoteczenstw, narodow w szeroko rozumianej dziedzinie zycia spoteczne-
go, politycznego oraz moralnego. Etyka postawiona zostaje ponad technika, ,,0s0-
ba przed przedmiotem, praca przed kapitatem, duch przed materig”.*’

Wolnos$¢ gospodarcza nie moze naruszac¢ praw cztowieka, lecz powinna staé
si¢ ich gwarantem. Trudno bowiem méwi¢ o godnosci cztowieka bez zapewnie-
nia mu minimum koniecznego do przyzwoitej egzystencji (mieszkania, odziezy,
pozywienia, dostepu do dobr kultury, por. Evangelium vitae, 54). W pojeciu ,,god-
no$¢ cztowieka” miesci si¢ godnos$¢ pracodawcy oraz pracownika, czyli cztowie-
ka traktowanego podmiotowo, pracujacego za sprawiedliwg ptace, dysponujace-
go prawem do odpoczynku, §wiadczen spotecznych (majacych na celu ochrone
zycia i zdrowia pracownika), prawem zrzeszania si¢ oraz mozliwos$cig emigracji;
cztowieka wolnego od jakiejkolwiek dyskryminacji — czy to ze wzgledu na ptec,
czy wiek lub kolor skory.*

Opowiedzenie si¢ za minimalizowaniem roli panstwa na arenie zycia gospo-
darczego nie moze by¢ utozsamiane z przejeciem czy tez nawet akceptacjg kon-
cepcji ,,panstwa — nocnego strdéza”. Panstwo ma — w imi¢ zasady solidarnosci — in-
terweniowa¢ wowczas, gdy praktyki monopolistyczne przeszkadzajg rozwojowi
gospodarki.’! Zakres interwencjonizmu panstwowego sprowadzaé¢ ma si¢ ponad-
to — w oparciu o zasad¢ dobra wspdlnego — do dbatosci o $rodowisko natural-
ne, ekologi¢, moralny aspekt stosunkow migdzyludzkich (Centesimus annus, 40).
Aparat panstwowy powinien ogo6t swoich zadan realizowac¢ na podstawie zasady
pomocniczosci.

Katolicyzm z biegiem czasu, pod wplywem kolejnych przemian w Zyciu spo-
tecznym, zaakceptowal w ramach Vaticanum 11 program aggiornamento.>* Ag-
giornamento przypomina przywotang wcze$niej Tomaszowsg konstrukcje praw
naturalnych. Kosciol za pontyfikatu Jana XXIII pojal, ze Swiat sie przeobraza,
rozwija i nic tych przeobrazen nie zatrzyma. Ow §wiat nalezy poznaé, zrozumiec,

4 R. Rosa, Bezpieczenstwo i wolnos¢ we wspolczesnej filozofii katolickiej i nauce spolecznej
Kosciola, [w:] Bezpieczenstwo i wolnos¢ jako kategorie kulturowe i spoteczne, J. Dgbowski (red.),
Siedlce 2004, s. 116.

S0 Por. R. Buttiglione, Chrzescijarnstwo a demokracja, Lublin 1993, s. 126.

St Por. J. Godtéw-Legiedz, Idea gospodarki rynkowej w encyklikach Jana Pawla II, [w:]
W. Piatkowski, Mysl spoleczna Jana Pawla Il. Studia i szkice, Warszawa—1.6dz 1999, s. 183.

52 Konkurencyjnym niejako terminem byto accomodatio (przystosowanie). Powyzsze aggior-
namento wywarto trudny do przecenienia wpltyw na postrzeganie panstwa, prawa oraz $§wiat poli-
tyki. Koscidt stale musial przystosowywac si¢ do zmieniajacych si¢ czasow i okolicznosci, w kto-
rych przyszto mu funkcjonowad. ,,Koscidt czaséw Augustyna — do okresu niewolnictwa, Toma-
sza — do feudalizmu, Leona XIII — do kapitalizmu. Dlatego trwa juz prawie 2000 lat”. J. F. Godlew-
ski, op. cit., s. 72.
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a nastepnie dostosowaé do przemian metody pracy.>® W tym celu nalezy analizo-
wac ,,znaki czasu” jako wyraz zachodzacych zmian.**

Katolicka nauka spoteczna, w swoich zasadach niezmienna, musi dostosowy-
wac si¢ do zmiennych czasu i miejsca. Odnoszac si¢ do przemian spotecznych,
uczestniczy w ksztaltowaniu rzeczywistosci. Wyeliminowanie warstwy doktry-
nalnej per participationem prowadzitoby do postrzegania nauki spotecznej Ko-
$ciota jako doktryny jedynie moralnej, bedacej postulowanym modelem zycia,
systemem wartosci godnym szacunku, lecz nie adekwatnym do przemian spotecz-
nych. Potrzeba przemian pod wptywem zmian kulturowych stata si¢ konieczno-
$cig, po to, by katolicka nauka spoteczna nie stata si¢ jedynie sui generis skanse-
nem, przyzwyczajeniem czy sentymentem.

SUMMARY

The aim of the article is to present methodological issues of the Catholic Church doctrine and
take an attitude towards them. The author points out the necessity of making distinction between
such notices like the Catholic social science and the Catholic social teaching.

The article refers to disputable issue connected with the defining fundamental notices of the
Catholic doctrine. It also deals with a matter of marking out boundaries of research area and research
methods for the Catholic social science.

The article presents the genesis and evolution of the Catholic doctrine under influence of
cultural transformation taking place in the contemporary world. That allows to answer a question
about a status of the Church doctrine — is it the doctrine per se or per participationem?

53 Szerzej D. Gora-Szopinski, op. cit., s. 216-222.

3 Termin ,,znaki czasu” na state wszedt do jezyka teologii. Pierwszy tym pojeciem postuzyt
si¢ Pius XII 21 kwietnia 1957 r. w or¢dziu radiowym, a nastepnie Jan XXIII w bulli Humanae sa-
lutis z 25 grudnia 1961 r. W Pacem in terris kazda z czterech jej czg¢éci konczy si¢ wymienieniem
,,znakow czasu” dla wykazania zjawisk historycznych. Szerzej M. D. Chenu, Lud Bozy w swie-
cie, Warszawa 1968, s. 41; G. Ricci, O teologi¢ ,,znakéw czasu”, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1974,
nr 2; B. Przybylski, Znaki czasu, ,,Ateneum Kaptanskie” 1971, nr 1; J. Zygmuntowicz, Znaki czasu
a Kosciotl dnia dzisiejszego, ,,Kierunki” 1977, nr 45, 47.



