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Ks. PioTr ToMASIK

Formacja klerykow do pracy nauczycieli religii'

Zwracam si¢ do was, bracia kaplani, i do wszystkich zaangazowanych w katechi-
zacje — otwierajcie na osciez drzwi Kosciola, aby z jego ogromnego duchowego
skarbca mogli czerpaé obficie i skorzystac wszyscy, a zwlaszcza miode pokolenie.
Kosciot dzisiaj w naszym kraju moze bez przeszkod prowadzi¢ nauczanie religii
w szkolach. Minely czasy zmagan o swobode katechizacji. Wielu z was wie, ile to
kosztowalo ofiar i odwagi spoleczenstwo katolickie w Polsce. Zostata naprawiona
Jedna z krzywd, ktdra spotkata ludzi wierzqcych w czasach systemu totalitarnego. To
wielkie dobro, jakim jest nauczanie religii w szkole, domaga si¢ szczerego i odpowie-
dzialnego zaangazowania. Winnismy z tego dobra jak najlepiej skorzystaé®. Takim
stowami Jan Pawel II apelowal do ksigzy, by wspierali dzieto nauczania religii
w szkole. W Polsce w wigkszym stopniu niz w innych krajach nauczaniem religii
zajmuje si¢ znaczny procent kaptandw. Warto zatem postawic pytanie, w jaki sposob
winni oni by¢ przygotowywani do podjgcia zadan nauczyciela religii.

Tymczasem okazuje si¢, 1z juz kandydaci do kaptanstwa nie akceptuja, albo przy-
najmniej traktuja z rezerwa swoja przyszla prace nauczycielska®. Przyczyn takiego
stanu rzeczy jest wiele i dlatego nalezy podja¢ refleksj¢ nad sposobem jego zmiany
oraz nad sposobem takiej formacji alumnéw seminariéw duchownych, by chetnie
1 umiejetnie podejmowali zadania nauczycieli religii w polskiej szkole. Aby ten cel
zrealizowa¢, omowig ogolne dyrektywy zawarte w dokumentach katechetycznych,
odnoszace si¢ do formacji katechetéw, nastgpnie postaram si¢ porownac poszczeg6l-
ne wymiary formacji seminaryjnej i formacji katechetow, aby sformutowa¢ propozy-
cj¢ regut formacji katechetow w ramach wychowania seminaryjnego®.

! Artykut stanowi przeredagowana wersj¢ opracowania pt. Formacja wychowawcow katolickich.
Uwagi o przygotowaniu klerykow do pracy nauczyciela religii, ,,Katecheta” 2005, nr 3, s. 4-22,

2 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona 14 VI 1999 r. w £Lowiczu, 3.

* Zob. K. Pawlina, Powolani na progu IlI tysiqclecia, w: Przypatrzcie sig bracia powolaniu wa-
szemu, red. A. Baran, Lublin 2002, s. 21. Badania przeprowadzone wsrod klerykdw roku zerowe-
go, jeszcze przed podjgciem jakiejkolwiek pracy formacyjnej, wskazuja, ze zaledwie 3% z nich
chciatoby poswigci€ sig¢ pracy nauczycielskiej.

* Pomijam omawianie specyfiki nauczania religii w polskim systemie szkolnym, gdyz jest ona
zaprezentowana w innych artykulach niniejszego opracowania, cho¢ — rzecz jasna — pytanie o for-
macj¢ katechetow trzeba zacza¢ od postawienia problemu koncepcji katechezy [R. Murawski,
Przygotowanie katechetyczne alumnow wyzszych seminariow duchownych w Europie, w: Nowy
program wykladow z katechetyki, red. R. Murawski, Ptock 1998, s. 21].
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1. Dyrektywy odnoszace si¢ do formacji katechetow

Dokumenty Kosciota ukazuja zasadnicze linie formacji katechetow. Ze
wzgledu na temat niniejszego opracowania zwroceg uwage najpierw na normy
odnoszace si¢ do formacji katechetow w ogole, zapisane w Dyrektorium ogol-
nym o katechizacji oraz w polskim Dyrektorium katechetycznym, nastgpnie po-
dejme¢ obecne w dokumentach koscielnych zagadnienie relacji migdzy kaptanem
a katecheza, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na specyfike polska.

W Dyrektorium ogdlnym o katechizacji cel formacji katechetow zwigzany
jest Scisle z chrystocentrycznym celem samej katechezy®. Ujgcie takie jest lo-
giczne: skoro katecheza ma doprowadzi¢ do zjednoczenia z Chrystusem, to ka-
techeta winien by¢ §wiadkiem owego zjednoczenia. Formacja ma zatem naturg
eklezjalna®, co wcale nie oznacza skupienia si¢ jedynie na formacji duchowe;.
Formacja bowiem, z jednej strony, winna by¢ wielowymiarowa, z drugiej, ma
odnosic¢ si¢ do aktualnych potrzeb katechetycznych i ewangelizacyjnych danego
kraju.

Wielowymiarowos¢ formacji okreslona jest trzema dyrektywami: byé, wie-

~dzie¢, umie¢ dzialac. Pierwsza z tych dyrektyw dotyczy dojrzatosci. Dojrzatos¢
ludzka pozwala katechecie wzrastaé w rownowadze uczuciowej, w umiejetnosci
“oceny, w jednosci wewnetrznej, w zdolnosci do relacji i dialogu, w zdolnosci
wchodzenia w relacje i prowadzenia dialogu’. Z dojrzatosci ludzkiej wynika
dojrzato$¢ duchowa, a takze $wiadomo$¢é apostolska®. Swiadectwo zycia chrzes-
cijafiskiego i duch apostolstwa oprze¢ si¢ winny na mocnym fundamencie doj-
rzalej osobowosci 1 prawidlowo przezywanego czlowieczefistwa®. Dyrektywa
druga jest wezwaniem do podejmowania gruntownej formacji biblijno-teolo-
gicznej. Celem tego rodzaju formaciji jest nie tylko syntetyczne przekazanie wie-
dzy koniecznej do gloszenia integralnego oredzia, ale takze pomoc wobec kate-
chety w dojrzewaniu wlasnej wiary i uzasadnianiu nadziei obecnej w misji
katechetycznej'®. Formacja biblijno-teologiczna katechetéw winna ponadto by¢
bliska doswiadczeniu ludzkiemu, chodzi bowiem o to, by katecheta nauczyt si¢

SDOK 235.

¢ DOK 236.

"DOK 239. Tekst polski zostat poprawiony na podstawie wydania lacinskiego. Chodzi zwiaszcza
0 wyrazenia: in facultate diiudicandi oraz in capacitate instituendi relationes et dialogum.

# Szerokiej analizy tych wymiaréw dokonuje S. Labendowicz, Permanentna edukacja i formacja
katechetow, w: Dydaktyka katechezy, red. J. Stala, Taméw 2004, cz. 1, s. 311nn.

° Na temat komponentow dojrzatej osobowosci zob. R. Szewczyk, Tozsamosé katechety w swiet-
le dokumentéw Kosciola w latach 1965-1991, Warszawa 1996, s. 79nn.

1"DOK 241b.
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nie tylko przekazywac poprawnie or¢dzie ewangeliczne, ale takze by skutecz-
nie 1 umiejgtnie przygotowywal katechizowanych na przyjecie tego orgdzia
w sposob czynny'!. W ten sposob dyrektywa: wiedziec laczy sie z dyrektywa:
umiec¢ dziataé. Ale umiej¢tno$¢ dziatania domaga si¢ takze formacji humani-
stycznej, spotecznej i pedagogicznej. Przygotowanie katechetéw winno siggac
po najnowsze osiagnigcia tych nauk, ale jednocze$nie odpowiedzialni za t¢
formacj¢ musza pamigta¢ o waznym Kkryterium, jakim jest ewangeliczna ocena
roznych tendencji lub szkdl psychologicznych, socjologicznych i pedagogicz-
nych: ich wartosci i ograniczen'. Chodzi zatem o takie ujecie formacji do
umiejetnego dzialania, by, z jednej strony, katecheza byta nowoczesna, odpo-
wiadajaca potrzebom egzystencjalnym uczniéw, metodycznie zintegrowana
z innymi dziataniami §rodowisk wychowawczych, zwlaszcza szkoty; z drugie;j
strony nalezy zadbaé o szacunek dla oryginalnej pedagogii wiary'®. Skutkiem
tej formacji bedzie wychowawcza dojrzatosc¢ katechety, ktéry zachowuje swo-
ja tozsamo$¢ jako nauczyciel, wychowawca i swiadek wiary w Chrystusa
w Kosciele'*.

Czy tak zarysowana formacja jest mozliwa do zrealizowania? Owszem,
o ile poszczegodlne jej elementy beda si¢ wzajemnie wspieraé, uzupetniad, o ile
nie zostang sobie przeciwstawione, lecz w planie formacji zostana potraktowa-
ne w sposdb komplementarny. Skutkiem formacji ma bowiem by¢ dojrzatosé
wychowawcza katechety. Nie zostanie ona osiagnieta, jesli osobowos¢ kate-
chety nie bgdzie zintegrowana (co ma sta¢ si¢ skutkiem formacji ludzkiej),
jesli formacja duchowa nie doprowadzi do dojrzatosci religijnej, jesli swiado-
mos$¢ apostolska nie bedzie ciagle podsyca¢ motywacji do gloszenia, jesli
wreszcie nie begdzie wystarczajacej do nauczania wiedzy oraz koniecznych
umiej¢tnosci dydaktycznych 1 wychowawczych. Dlatego stusznie dokumenty
Kosciola méwia nie o szkoleniu, a o formacji, wielostronnej, wielowymiaro-
wej, komplementarnej's.

Warto takze spojrzeé na to zagadnienie przez pryzmat do$wiadczen i po-
trzeb nauczania religii w polskiej szkole. Polskie Dyrektorium katechetyczne
w rozdziale poswigconym formacji katechetow zasadniczo streszcza zawarte

1'DCG 112; DOK 241c.

2 DOK 243b.

B DOK 244.

4°S. Labendowicz, Formacja katechetéw w dokumentach Kosciola i literaturze katechetyczno-

-dydaktycznej po Soborze Watykanskim II, Lublin-Radom 1994, s. 146nn; R. Szewczyk, Tozsa-
mosé katechety w swietle dokumentéw Kosciola w latach 1965-1991, dz. cyt., s.149nn.

15 8. Labendowicz, Formacja katechetéw w dokumentach Kosciola i literaturze katechetyczno-
-dydaktycznej po Soborze Watykanskim I1, dz. cyt., s. 230.
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w Dyrektorium ogolnym zasady. Nowoscia jest nieustanne przypominanie o moz-
liwosciach, jakie formacji katechetow daje szkolny system ksztalcenia nauczy-
cieli. Dokument stwierdza bowiem, iz odpowiedzialnosé¢ za formacje kateche-
tycznq spoczywa dzisiaj zarowno na Kosciele, jak i na szkole'®. Jednoczesnie
zasadnicza troska nalezy do Kosciota, za$ szkola uzupelnia formacje kateche-
tyczng zagwarantowanq przez Kosciol, glownie w zakresie doksztatcania peda-
gogicznego i dydaktycznego nauczycieli religii'’. Taki podziat kompetencji jest
odbiciem proby rozdzielenia kompetencji dwoch podmiotéw nauczania religii:
Kosciota i szkoty. Kosciét odpowiedzialny jest za kwestie merytoryczne i meto-
dyczne, szkofa — za metodyczne i organizacyjne. Kosciot — idac za mysla Dyrek-
torium ogdlnego — jest odpowiedzialny za formacj¢ w duchu pedagogii wiary.
Czyli — inaczej méwiac — nie sposob wylaczy¢ strony koscielnej z procesu for-
mowania nauczycieli religii w odniesieniu do formacji zaréwno podstawowej
(o jakiej traktuje niniejsze opracowanie), jak i statej. Jednoczesnie, co szczegdl-
nie warto zapamigta¢, dokument przewiduje wspdlng formacj¢ podstawowa
do nauczania religii, jak i duszpasterstwa katechetycznego w parafii. Niemniej
jednak trzeba zwrdci¢ uwage na postulat formutowany w odniesieniu do kate-
chétycznych studiéw uniwersyteckich, by poszczegdlne przedmioty przygoto-
wywaty nie tylko do pracy w szkole, ale 1 do pracy z grupami w ramach duszpa-
sterstwa parafialnego'®.

Pozostaje jeszcze problem relacji pomigdzy kaptanem a katecheza. Dyrekto-
rium ogolne o katechizacji odrdznia formacje katechetow swieckich i formacje
katechetycznq prezbiteréw". Dokument ten kaptanom przydziela funkcje wy-
chowawcow w wierze, zwracajac uwagg, 1z prezbiterzy pobudzajq powolanie
i prace katechetow™. Stad zadaniem prezbiterow jest wzbudzanie zmystu wspol-
nej odpowiedzialnosci w stosunku do katechezy, troska o gruntowne przygoto-
wanie katechezy i jej odpowiednie zaprogramowanie (przy czym troska ta odno-
si si¢ do katechezy prowadzonej przez innych), wzbudzanie powotan do postugi
katechetycznej, integrowanie katechezy z programem ewangelizacji wspolnoty

'* PDK 153. W PDK istnieje pewna niescistosé terminologiczna, bowiem w cytowanym punkcie
utozsamia sig formacje katechetéw z formacjq katechetycznq. Wydaje sie, Ze w nastgpnych wyda-
niach dokumentu nalezatoby ujednolici¢ t¢ terminologie.

"PDK 154,

18 Por. K. Misiaszek, Wyklady katechetyki w uczelniach teologicznych w obecnej sytuacji kateche-
tycznej, w: K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza w polskiej szkole, Warszawa 1995,
s. 140; R. Murawski, Przygotowanie katechetyczne alumnéw wyzszych seminariéw duchownych
w Europie, art. cyt., s. 21.

1 DOK 234.

® DOK 224.
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i zapewnienie wigzi katechezy we wspdlnocie z diecezjalnymi programami
duszpasterskimi?!, Takie postawienie sprawy pojawito si¢ w opublikowanym
w 1994 roku Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw. Dokument ten streszcza
podstawowe zadanie ksigdza w odniesieniu do katechezy jako podejmowanie
funkcji katechety katechetow?*. Ujecie to, co prawda, nie wyklucza bezposred-
niego udziatu kaptanow w katechezie ani w nauczaniu religii, jednakze zary-
sowuje pole ich zasadniczej odpowiedzialnosci za katechezg nie na terenie bez-
posrednich dziatan katechetycznych czy ewangelizacyjnych, ale na terenie
programowania i koordynacjt.

Jednakze praktyka naklada na wielu ksi¢zy obowiazek nauczania religii
w szkole?. Stad polskie Dyrektorium katechetyczne, z jednej strony, prezentuje
zasady zawarte w Dyrektorium ogélnym oraz w Dyrektorium o posiudze i zZyciu
kaplanow, z drugiej natomiast, wzywa kaptanéw do przyjmowania odpowie-
dzialnosci za nauczanie religii i duszpasterstwo calej spolecznosci szkolnej*.
Formacja do podejmowania zadan katechetycznych w polskich seminariach du-
chownych winna zatem uwzgledniaé przygotowanie do obu tych zakresow od-
powiedzialnosci.

2. Wymiary formacji seminaryjnej a formacja katechetow

Dla omawianego w niniejszym opracowaniu tematu niezwykle istotne jest —
jak si¢ wydaje — postawienie pytania o zwiazek zaplanowanej przez dokumenty
koscielne formacji seminaryjnej z przedstawionymi powyzej elementami forma-
¢ji katechetow. Formacja seminaryjna, opisana w adhortacji Jana Pawla II Pasto-
res dabo vobis oraz przystosowana do warunkdw polskich w Ratio institutionis
sacerdotalis pro Polonia, sktada si¢ zasadniczo z czterech elementéw formacji:
ludzkiej, duchowej, intelektualnej i pastoralnej. W tym ostatnim typie formacji
mozna, ze wzgledu na omawiany temat, wyodrebni¢ dodatkowo przygotowanie
katechetyczno-pedagogiczne.

1 DOK 225.

2 DPK 47.

2 Na temat roznorakich relacji migdzy kaptanem a katechezg zob. Kaplani a katecheza w Europie,
Poznan 2003. O sytuacji w Europie Srodkowej pisze G. Udvardy, Rola kaplana w katechezie,
s. 18nn. Prezentacja stanu katechezy w krajach srodkowoeuropejskich nie przystaje do sytuacji
polskiej i dlatego mozna mie¢ watpliwosci, czy napisanie raportu poprzedzilo rzetelne zebranie
danych.

2 PDK 125.



Formacja klerykéw do pracy nauczycieli religii 271

3. Formacja ludzka

Celem formacji ludzkiej jest osiagnigcie przez alumndw osobowosci zrow-
nowazonej 1 silnej, zdolnej do utrzymywania trwatych wigzi emocjonalnych,
dojrzalej uczuciowo, majacej prawidtlowo uksztattowane sumienie moralne,
konsekwentnej w dziataniu, mitujacej prawde?. Wiele z tych wymogdéw jest
kwestionowanych zarowno przez teoretyczne, jak i praktyczne nastawienie sro-
dowisk, z ktorych pochodza kandydaci do kaptanstwa. Chcialbym w tym miej-
scu zwroci¢ uwage na kilka probleméw.

Po pierwsze, w procesie wychowania mlodziezy, zwlaszcza promowanym
przez media, miejsce bohatera zajal idol. Stad wiele mtodych 0séb nie bardzo
rozumie sens i potrzebg posiadania osobowosci silnej i zrOwnowazonej oraz
konsekwentnej. Takie ujmowanie zagadnienia jest podbudowywane przez psy-
chologig selfizmu, skrajnie indywidualistyczna, nastawiona na realizacjg¢ celow
jednostkowych, nie tyle potrzeb osoby, co jej zachcianek. W ujgciu tym nie ma
miejsca na niezlomnosé, wiernos¢ idealom. Czltowiek ma byé zasadniczo wierny
sobie, zas wlasny system wartosci jest wciaz w stanie tworzenia, podlega nie-
ustannym zmianom. Trudno w takim ujeciu zdoby¢ si¢ na decyzje na zawsze,
wbrew okoliczno$ciom, a takze zrozumie¢, czym jest ofiarno$é. W jaki sposéb
zatem budowac relacje z innymi ludzmi, skoro cztowiek pyta nie o to, co moze
daé, a jedynie o to, co moze otrzymaé?

Po drugie, z takiego podejscia wynika trudno$¢ w zrozumieniu pojecia pra-
widlowego sumienia moralnego. Pojecie to odnosi si¢ bowiem do rzeczywisto-
$ci moralnej istniejacej obiektywnie, niezaleznej od subiektywnej §wiadomosci.
Kiedy jednak owa subiektywna $wiadomo$¢ uznana zostaje za ostateczne kry-
terium oceny dzialan, zanika potrzeba ksztattowania prawidlowego sumienia.
Taka sytuacja jest bardzo trudna, jesli chodzi o praktyke formacji seminaryjne;.
Nierzadko si¢ zdarza, iz wymuszone sankcjami regulaminowymi zachowania
sq dziataniami pozornymi, §wiadomie oddzielanymi przez alumnéw od pojec
dotyczacych dobra i zta. Praktyka takiej dwutorowosci warto$ciowania i poste-
powania blokuje w sposdb trwaly mozliwo$¢ ksztalttowania sumienia prawidto-
wego.

Po trzecie, negatywne procesy opisane powyzej wspolgraja z praktycznym
brakiem szacunku dla prawdy. Ten brak szacunku wystgpuje w mentalnosci wie-
lu 0s6b, stanowiac smutng pozostato$¢ systemu zaklamania. Taka sytuacja blo-
kuje dialog spoteczny i z przyzwyczajeniem braku tego dialogu do seminarium
przychodza kandydaci do kaptanstwa. Zdaniem A. Szostka, dialog jest blokowa-

3 PDV 43n. Rozwinigcie tych postulatéw zob. RISP 151nn.
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ny przez swoista zasadg¢ solidarnosci, polegajaca na ukrywaniu wlasnych stabo-
$ci i tatwym rozgrzeszaniu sig z ukrywania prawdy, zalozenie ztej woli przeciw-
nika, przez przyzwyczajenie do lamania prawa, ktore bylo niesprawiedliwe
w systemie komunistycznym, wreszcie nasycenie polityka i propaganda przeka-
zu wiary oraz zastgpowanie argumentoéw emocjami®. Warto zdac sobie sprawe,
ze ostatnie lata pokazaty, na jak niskim poziomie odbywa si¢ niby-dialog migdzy
osobami nalezacymi do Kosciota, gdy sprawa dotyczy nie tyle wiary, co sposo-
bow jej gloszenia albo §rodowiska spoteczno-politycznego, w ktorym wierzacy
maja zy¢ i zwiastowa¢ Dobra Nowing. Kandydaci do kaptanstwa przychodza do
seminarium rowniez z tym Swiadectwem zgorszenia. 1 dlatego — miedzy innymi
— tak tatwo jest im rozgrzeszaé si¢ z braku umitowania prawdy, uczyni¢ to za-
gadnienie zaimpregnowanym na formacjg.

Po czwarte, przyczyna (albo przynajmniej katalizatorem) zasygnalizowanych
powyzej zjawisk 1 przewarto$ciowan jest dominacja w mysleniu teoretycznym
1 praktycznym nurtéw postmodernistycznych, ktére mozna — w pewnym uprosz-
czeniu — sprowadzi¢ do twierdzenia, iz prawdy absolutnej nie tylko nie sposob
poznad, ale jej po prostu nie ma. Na nic zatem wysitek poznawania prawdy. Stad
brak szacunku dla prawdy, odrzucenie kategorii prawidtowego sumienia moral-
nego, stad dominacja skrajnego indywidualizmu w patrzeniu na wychowanie
cztowieka. Ta sytuacja poniekad rozgrzesza wspotczesnych ludzi i pozwala, by
trwali w stanie kryzysu.

Warto takze zwrdci¢ uwage na inng kategori¢ problemow, zwiazanych nie
tyle ze srodowiskiem pochodzenia kandydatow do kaptanstwa, co z dotychcza-
sowg praktyka wychowania seminaryjnego, dostosowana do innych czasow
i przydatng w innej sytuacji spotecznej. Seminaria duchowne sa czg¢sto prowa-
dzone jak domy zakonne, do ktérych powinni przychodzi¢ ludzie, ktérzy chca
dostosowac si¢ do istniejacej reguly. Jednakze dzi§ do seminariéw wstepuja
milodzi ludzie, ktérzy zachowali wszystkie pozytywne i negatywne przyzwycza-
jenia spoteczenstwa zyjacego duchem postmodernizmu, ktérzy czgsto chca
sprébowaé, czy da sig zy¢ inaczej. Poniewaz w seminarium panuje wzgledna
stabilnosé¢ zycia, przyzwyczajaja si¢ do niej, lecz w trakcie formacji nie stawiaja
sprawy najwazniejszej: wyboru na zawsze. Dla niektorych to, ku czemu daza,
wciaz pozostaje proba. Co jest przyczyna takiego stanu rzeczy? Z jednej strony,
te uwarunkowania kulturowe i spoleczne, o jakich mowa byla uprzednio. Ale
takze panujacy niekiedy w seminariach werbalizm: méwi sig, jak winna wygla-
da¢ formacja, ale uczy si¢ przez stowo, nakaz regulaminu, a nie przez przyktad.
Papierkiem lakmusowym pozostaje tu najwigkszy problem dzisiejszej mentalno-

% A. Szostek, Prawda i dialog: miedzy relatywizmem a pluralizmem, ,,Ethos” 1997, nr 1, 55nn.
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§ci, ktorej niekiedy hotduja tez wychowawcy: problem umitowania prawdy. Nie
sposob o prawdzie mowié, nauczac jej, nalezy nig zy¢. W pedagogice cecha ta
nosi nazwe¢ przejrzystosci wychowawcy. Jest ona potrzebna, poniewaz kultura
1 sposOb patrzenia na problemy $wiata miodziezy i dorostych sa czgsto bardzo
rozne. Utrudnia to przekaz swiatopogladowy 1 dlatego tak istotne jest zaufanie
pozwalajace miodszemu dostrzec w starszym egzystencjalny punkt odniesienia.
(...) Najbardziej glebokie i trwale Slady pozostawiajq nie slowa i argumenty, ale
te chwile, kiedy ujawnia sie powaga i glebia, z jakimi wychowawca realizuje
swoje wewneltrzne przekonania®'.

Problemem jest takze wlasciwe okreslenie relacji pomigdzy formacja a do-
tychczasowymi $rodowiskami i — co za tym idzie — stylem Zzycia. Ot6z, z jedne;j
strony, mowi si¢ dzi$ wiele o akceptacji dla dobra, jakie znajduje si¢ w spolecz-
nosci $wieckiej. Z drugiej, w tejze spotecznosci zauwazane sg tendencje szkodli-
we. Albo tez inaczej: jedne $rodowiska, z ktorych pochodza alumni, wspieraja
formacjg, inne ja ograniczaja lub wrgcz niwecza. Odpowiedzia bywa tu poszuki-
wanie rozwigzan generalnych. To wydaje si¢ nie do konca uzasadnione. Chodzi
raczej o indywidualizacjg w ocenianiu owych wplywéw. I o unikanie niepotrzeb-
nego pseudo-radykalizmu, w ktérym naturalne wigzi zostaja uznane przez forma-
torow za niestosowne, a wigc powolany je albo zrywa, albo tez ukrywa ich istnie-
nie. W pierwszym wypadku pozostaje na swoistej pustyni emocjonalnej, w drugim
—uczy si¢ podwdjnego zycia. Trudno to wszystko pogodzi¢ z postulatami zdolno-
$ci do utrzymania wiezi, dojrzatosci uczuciowej, czy wychowania do prawdy.

Oczywiscie, potrzebne jest pewne odizolowanie od dotychczasowe;j historii
zycia. Nie chodzi mi wcale o aprobatg dla modelu seminarium catkiem otwarte-
go. Chceg jedynie podkresli¢, ze ocena srodowisk, jakie oddzialuja na klerykow,
winna by¢ zindywidualizowana. To jest trudniejsze niz zgoda na generalizowa-
nie. Przede wszystkim formatorzy winni wystrzegac si¢ w tym ocenianiu $rodo-
wisk wszelkich stereotypdw, o ktorych tyle czyta si¢ w rozmaitych popularmych
publikacjach poswieconych formacji. Przykladowo, na powotanie nie zawsze
negatywnte oddziatuje kontakt z rodzing zlaicyzowana, bo $srodowisko 0s6b ko-
chanych, a nie znajacych Ewangelii, moze by¢ dodatkowym motywem dla szu-
kania tozsamosci kaptana-glosiciela Ewangelii. Podobnie dzieje si¢ z ocena ro-
dziny rozbitej, ktéra wcale nie musi by¢ dysfunkcyjna®, podczas gdy niekiedy

2 1. Verhack, Wychowywaé, czyli wzbudzaé poznanie wlasnego istnienia, ,,Communio” 1992, nr 3,
s. 19n.

2 Cytowane badania wskazuja, iz 93% matek alumnoéw roku zerowego i 74% ojcéw to osoby
wierzace. Jednak okreélenie osoba wierzqca jest nieostre i roznie moze by¢ interpretowane przez
ankietowych. Z cala pewnoscia dokladniejsze dane dotycza rodzin rozbitych, z ktérych pochodzi
9% badanych [K. Pawlina, Powolani na progu IlI tysigclecia, art. cyt., s. 14].
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rodzina petna, cieszaca si¢ pozytywna opinia duszpasterzy parafii pochodzenia
alumna, moze, na przykiad, kultywowac wzor kaptana — niezle zarabiajacego
funkcjonariusza kultu i przez to niweczy¢ owoce formacji.

Formacja ludzka ma uczyni¢ z klerykow ksigzy, ktérzy byliby ekspertami
czlowieczenstwa®. Stad te zakresy sa zbiezne — co nietrudno zobaczy¢ — z za-
kresami dojrzatosci, jakie dla formacji katechetow formuluje Dyrektorium ogol-
ne o katechizacji. Dobrze prowadzona formacja ludzka w seminarium w sposob
— rzec by mozna — automatyczny prowadzi do uformowania wlasciwego czto-
wieczenstwa katechety. Przy czym to prowadzenie rozumiem nie tylko jako
dziatanie wychowawcow, ale takze jako wspoldziatanie samych alumnéw.

4. Formacja duchowa

Kategoria wspoldzialania prowadzi do kwestii zasadniczej dla omawianego
tematu, mianowicie kwestii motywacji. Motywacje t¢ wlasciwie mozna uformo-
wac 1 oczysci¢ przede wszystkim w ramach formacji duchowej. Dokumenty do-
tyczace formacji seminaryjnej zwracaja uwage na konieczno$é zwiazku z Chry-
stusem 1 przylgnigcia do Niego®. Narzuca si¢ tutaj podobienstwo do opisanego
w dokumentach katechetycznych gltéwnego celu katechezy, jakim jest nie tylko
spotkanie czy zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, ale gleboka z Nim zazy-
10$¢*. W odniesieniu do formacji kaptanskiej to przygotowanie do zazylosci
z Chrystusem ma nieco inny charakter niz w wypadku formacji katechetow, sko-
ro kaplan sprawujacy liturgie ma wystepowac in persona Christi. Ale przeciez
kaptan glosi Ewangelig. Zarowno dla formacji seminaryjnej, jak i formacji kate-
chetow wazne jest podkreslenie koniecznosci dawania $wiadectwa, ktére bedzie
czytelne, o ile swoja moc bedzie czerpaé z przylgnigcia do Chrystusa.

Drogami, jakie proponuje si¢ w formacji duchowej alumnéw, sa modlitwa
i czytanie Stowa Bozego, Eucharystia i pokuta, szukanie Chrystusa w ludziach,
przygotowanie do celibatu oraz duchowo$¢ maryjna’?. Wszystkie te dziatania
maja widoczny zwiazek z formacja katechetyczng. Celem formacji seminaryjnej
jest kaptan posiadajacy tozsamo$¢ chrzescijanska i eklezjalna®. Osiagnigcie tego
celu ma znaczenie katechetyczne dwojakiego rodzaju. Po pierwsze, tak uformo-

2 3. Bozanic, Stala formacja kaplana w katechezie, w: Kaplani a katecheza w Europie, dz. cyt., s. 64.
30 PDV 45; DFK 45; RISP 160n.

31 CT 5; KKK 426; DOK 80.

32 PDV 47nn; RISP 163nn.

3 J. Bozanic, Stala formacja kaplana w katechezie, art. cyt., s. 65.
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wany kaptan bedzie przekazywat nieskazony i integralny depozyt wiary. Po dru-
gie, bedzie rozumial nieodzownos$¢ podejmowania dziatan ewangelizacyjnych.
Praca katechetyczna w parafii czy nauczanie religii w szkole beda si¢ mu jawic
jako normalne zadania ewangelizacyjne, wlasciwe réwniez stanowi kaplanskie-
mu, im trudniejsze, tym bardziej domagajace si¢ podjecia.

I tutaj wlasnie pojawia si¢ zasygnalizowana powyzej kwestia motywacji.
Nieche¢é do nauczania religii, ucieczka przed tym nauczaniem, to w istocie kry-
zys motywacji. Tego aspektu formacja seminaryjna nie moze przeoczy¢. Nie
wystarczy formacja intelektualna i pastoralna, gdy nie bgdzie wsrod ksigzy zro-
zumienia dla koniecznosci podejmowania trudnej, bo niekiedy robiacej wrazenie
niewdzigcznej, pracy w szkole. Jesli ksiadz dobrze sprawdzajacy si¢ w struktu-
rach dla siebie bezpiecznych: w ruchach i wspdlnotach religijnych, nie podejmu-
je wysitku znalezienia si¢ na obcym terenie, czyli w szkole, to — by¢ moze — nie
rozumie potrzeby i nie ma determinacji, by glosi¢ Ewangeli¢ tym, ktorzy jej nie
znaja. [ to jest problem nie tyle braku zdolnosci intelektualnych czy umiejg¢tnosci
pastoralnych, ale raczej niewystarczajacej lub niewltasciwej motywacji, czyli
braku, ktéry wynika z probleméw duchowych*. Stad kapitalne znaczenie miato-
by zrozumienie przez wychowawcow, ze wazng czescig dziatalnosci miodego
ksigdza jest nauczania religii, ze jest to praca trudna, domagajaca si¢ motywacji
1 akceptacji, ze si¢ nie bedzie wciaz wygrywad, ze nie bgdzie si¢ rozumianym, ze
w wielu wypadkach bedzie rzeczywistym doswiadczeniem ascetycznym. I ze
tym bardziej warto ja podejmowac, jesli si¢ chce zachowaé wiernos¢ Temu, kto-
ry powotuje.

"Przy omawianiu kwestii podejmowania przez miodych, zwlaszcza ksigzy, nie-
fatwego zadania wychowania, jako podsumowanie zaréwno formacji ludzkiej,
Jjak i duchowej klerykow, warto przywotaé wciaz aktualng diagnoze J. Bagrowi-
cza, postawiona przed kilkunastoma laty: W sytuacji zagrozenia laicyzacjq i no-
woczesnym materializmem wydaje sie nam czesto, ze ciqgle trzeba szuka¢ nowych
., chwytow”, dzieki ktorym mozna by wiecej miodych ludzi ,,przyciqgnaé” do Kos-
ciola. Takie pomnazanie zabiegow wokdl zatrzymania tych, ktorzy sq w Kosciele
i, skaptowania” innych jest dzialaniem pozornym. Mnogosé inicjatyw i ciqgle
nowych akcji sprawia, ze nie ma czasu na prace organicznq. Nalezy glebiej i so-
lidniej ,,wejs¢” w czlowieka, a nie pospiesznie przepychaé dalej wézek mnozo-
nych zaje¢. Wspotczesni mlodzi ludzie teskniq za prawdziwg bliskosciq, potrzebu-
Ja czestszych i glebszych kontaktow ze swoimi wychowawcami®.

3% Szerzej na temat oczyszczania motywacji zob. Z. Kroplewski, Oczyszczenie motywacji powola-
niowej, w: Przypatrzcie sie¢ bracia powolaniu waszemu, red. A. Baran, dz. cyt., s. 32nn.

3 J. Bagrowicz, Przysziosé Kosciola w Polsce, ,,Znak” 1997, nr 1, s. 11.
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5. Formacja intelektualna

Zagadnienie formacji intelektualnej zaréwno klerykow, jak i katechetow,
mozna rozwaza¢ na dwoch plaszczyznach. Pierwsza z nich zawiera konkretng
wiedze, konieczna dla sprawowania funkcji kaptanskich czy tez dla gloszenia
Stowa Bozego, nauczania. Skoro bowiem przekaz katechetyczny winien by¢ in-
tegralny, katecheta — niezaleznie, czy jest ksigdzem, czy nim nie jest — nie moze
by¢ niedouczony. Druga ptaszczyzna odnosi si¢ natomiast do postaw zarowno
katechety, jak i kaplana.

Adhortacja Pastores dabo vobis za zasadniczy cel formacji intelektualne;
uznaje zdobycie madrosci, ktora uzdalnia i prowadzi czlowieka do poznania
Boga i przyignigcia do Niego. Widaé tu wyraznie skupienie si¢ na plaszczyznie
postaw. Dokument podkresla jednoczesnie, iz formacja intelektualna winna by<¢
powiazana z formacja ludzka i duchowa, bowiem studia, ktore zajmujq niemaiq
czes¢ czasu kandydata do kaplanstwa, nie sq bynajmniej zewnetrznym i drugo-
rzednym skladnikiem jego wzrastania w wymiarze ludzkim, chrzescijanskim
i duchowym oraz w powolaniu®®. Dopiero wskazanie na prymat postaw pozwala
zrozumie¢ cel nauczania poszczegdlnych kategorii przedmiotéw zawartych
w seminaryjnych planach studiow. Filozofia jest nauczana nie tylko po to, by
przygotowa¢ alumnéw do rozumienia jezyka teologii spekulatywne;j, ale przede
wszystkim by poglebié¢ [w nich] ,, kult wobec prawdy”, pewien rodzaj uwielbie-
nia i mifosci prawdy, co prowadzi do uznania, zZe to nie czlowiek stwarza i wy-
znacza miare prawdy, lecz ze zostaje ona przekazana cziowiekowi w darze przez
najwyzszq Prawde, przez Boga. Aby ta prawda nie wydawala si¢ zbyt abstrak-
cyjna, dokument podkresla rowniez wartos¢ nauk o cztowieku, czyli socjologii,
psychologii, pedagogiki, nauk ekonomicznych i politycznych oraz odnoszacych
si¢ do $rodkow przekazu. Nauki te pomagajq przysziemu kaplanowi nasladowac
,,osadzenie we wspélczesnosci”, ktore znamionowalo ziemskie zycie Jezusa®'.
Tak pojmowane studium filozofii 1 nauk o czlowieku ma niebagatelne znaczenie
dla wsparcia formacji ludzkiej, ktéra boryka si¢ z wymienionymi uprzednio
problemami, zwigzanymi ze wspolczesnym, postmodernistycznym kryzysem
myslenia.

Teologia, studiowana w seminariach duchownych, winna mie¢ charakter for-
macyjny, znacznie przekraczajacy formacje intelektualna. Teolog bowiem to
czlowiek wiary, ktdry zastanawia si¢ nad wilasng wiarq, by osiqgnq¢ glebsze jej
zrozumienie. W nauczaniu teologii te obydwa aspekty — wiara i dojrzaia refleksja

% PDV 51.
3 PDV 52.
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— $cisle sie z sobq wiqzq i splatajq. Tak studiowana teologia formuje duchowo
i pastoralnie: teologia ma glebokie wewnetrzne konotacje chrystologiczne i kos-
cielne, ktore kandydat do kaplanstwa powinien Swiadomie przyjqc, nie tylko
w tym, co odnosi sie do jego osobistego zycia, lecz i w tym, co dotyczy jego po-
stugi pasterskiej*s. Uporzadkowanie wiedzy religijnej, jakie dokonuje si¢ w ra-
mach formacji intelektualnej, winno shuzyé wlasnemu zyciu religijnemu klery-
kow, a przez to takze umiejetnosci dawania swiadectwa®.

W takim ujeciu nalezy dostrzec kilka bardzo praktycznych wskazaf. Pierw-
sze dotyczy metody studiowania teologii. Nie chodzi tu o sam wyklad teologii,
przekazujacy pewne minimum wiedzy, ale o nauczenie kandydatow do kaplan-
stwa mys§lenia kategoriami teologicznymi. Potrzeba tu tym wigkszego wysitku,
im bardziej jest zsekularyzowany wspoétczesny $wiat. Drugie wskazanie dotyczy
seminaryjnych profesorow teologii. Winni to by¢ nie tylko dobrzy specjalisci,
ale i $wiadkowie wiary. Po trzecie, nalezy wystrzegaé si¢ i przezwycigzac tak
nierzadkie w seminariach oddzielanie osob i zagadnien dotyczacych pionu du-
chowego i pionu naukowego. Jan Pawet Il podkresla to bardzo mocno, stwier-
dzajac, iz formacja intelektualno-teologiczna i zycie duchowe, zwlaszcza Zycie
modlitwy, spotykajq sie i nawzajem umacniajq, co nie pomniejsza ani powagi
poszukiwah, ani duchowej glebi modlitwy*. Rozwdj duchowy alumnéw nie od-
bywa si¢ przez mnozenie coraz to nowych dni skupienia odbywajacych si¢ kosz-
tem wyktadow. Rozwdj duchowy domaga si¢ zycia modlitwy, ale 1 solidnego
studium. Réwniez do formacji kaptanskiej odnosi si¢ znaczace zdanie napisane
przez Jana Pawta II w encyklice Fides et ratio: Ziudne jest mniemanie, ze wiara
moze silniej oddzialywa¢ na slaby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona na
powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu mitu
lub przesqdu®'. Po czwarte, formacja teologiczna winna by¢ jednoczesnie chry-
stologiczna i koscielna. Wynika to ze zwiazku Chrystusa i Kosciota w strukturze
Objawienia. Jak zauwaza J. Ratzinger, wiara nie odnosi sie po prostu do Ksiegi,
ktora jako taka bytaby dla niej jedynq i ostatecznq instancjq. W centrum wiary
chrzescijanskiej nie znajduje sie Ksiega, lecz osoba — Jezus Chrystus, ktory sam
Jest zywym Slowem BozZym i interpretuje siebie samego poprzez stowa Pisma (...)
Zwiqzek z Nim wymaga wiqczenia sie w pielgrzymujqcy lud*®. Takie ujgcie do-
pelniaja dwa, zaznaczone w adhortacji Pastores dabo vobis, kierunki refleksji

3 PDV 53.

3 Z. Kroplewski, Nauczycielu, gdzie mieszkasz? Seminarium w dobie nowej ewangelizacji, War-
szawa 2001, s. 100.

“ PDV 53.

4 FeR 48.

4 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakoéw 2004, s. 164n.
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teologicznej: studium siowa BoZego, zapisanego w Swietej Ksiedze, otaczanego
i przezywanego w Zywej Tradycji Kosciola, autentycznie interpretowanego przez
Urzqd Nauczycielski Kosciola, oraz skoncentrowanie si¢ na czlowieku, kiory
rozmawia z Bogiem: czlowieku powolanym, by wierzyl, by zyl, by przekazywat
innym chrzescijariskq wiare i etos®. Stwierdzenia te posiadaja wazkie konse-
kwencje katechetyczne. Formacja jednoczesnie chrystologiczna i eklezjolo-
giczna, wierna Bogu i cztowiekowi, pozwoli kaptanom nauczajacym religii by¢
otwartymi na problemy wspotczesnego cziowieka swiadkami Chrystusa i Kos-
ciofa. A sprawa §wiadectwa to nie kwestia nauczenia si¢, ale wewngtrznego
przeswiadczenia. To dokonuje si¢ w seminarium »a styku cztowieczenstwa, du-
chowosci i intelektu.

Temat niniejszego opracowania kaze zatrzymac si¢ tez nad problemem prak-
tycznego wykorzystania studium teologii. Jest to zagadnienie nieco odrgbne od
formacji pastoralnej, bowiem dotyczy metody nauczania teologii. Formacja in-
telektualna winna mie¢ wciaz na uwadze praktyczny cel, jakim jest uksztaftowa-
nie dobrych duszpasterzy, ktorzy nie tylko majq wiedze teologiczng, lecz takze
osiqgneli madros¢ bazujgcq na kompetencji oraz opanowali warsztat operowa-
nia zdobytq wiedzq i madroscig*. Jednym z kryteriow doboru tresci i tworzenia
struktury wyktadow z biblistyki i teologii systematycznej winno by¢ — oczywi-
§cie, poza podstawowg struktura samej dyscypliny teologicznej — pastoralne wy-
korzystanie tej wiedzy. Pamigtac trzeba jednak, iz pastoralnosé teologii nie zna-
czy, ze teologia jest mniej doktrynalna lub zostaje wrecz pozbawiona swego
naukowego charakteru®. Dokumenty dotyczace formacji seminaryjnej bardzo
mocno podkreslaja wage wysokiego poziomu studiow. Na zwigzek tego pozio-
mu z postuga katechetyczng szczegodlnie dobitnie zwrocit uwage Jan Pawet 11
w adhortacji Pastores dabo vobis: W obecnej sytuacji coraz bardziej potrzebni
sq nauczyciele zdolni stawi¢ czolo zlozonym problemom naszych czasow, a takze
odpowiedzie¢ w sposob kompetentny, jasny i gleboki na pytania o sens, stawiane
przez wspolczesnych ludzi, na ktore jedynie Ewangelia Jezusa Chrystusa daje
pelnq i ostateczng odpowiedz*.

Wspblczesna teologia nastawiona jest mocno na dialog ze $wiatem, stad
w samym materiale teologicznym mozna znalez¢ takie zagadnienia, ktore bez-
posrednio moga zosta¢ wykorzystane w formacji katechetycznej. Podkresli¢ tu

4 PDV 54.

4 R. Jaworski, Problemy metodyki nauczania w seminariach duchownych w perspektywie nowego
., Ratio studiorum”, , Ateneum Kaptanskie” 1998, z. 537-538, s. 261.

4 PDV 55. Por. takze RISP 205.
4 PDV 56. Mysl te potwierdza RISP 201.
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nalezy, przede wszystkim, tematyke katolickiej nauki spolecznej, ktora nalezy
do dziedziny teologii, zwlaszcza teologii moralnej*’.

Innym zagadnieniem, od strony formacyjnej mocno zwiazanym z ksztalce-
niem intelektualnym, jest kwestia inkulturacji orgdzia wiary i ewangelizacji
kultur®®. Sprawa ta jest szczegdlnie wazna ze wzgledu na podejmowanie przez
ksigzy zadan nauczycieli religii w szkole, gdzie jedna z zasad wprowadzania
zagadnien religijnych w edukacjg szkolng jest korelacja. Zasada ta domaga sig¢
od nauczycieli religii orientacji w innych przedmiotach oraz podejmowania dia-
logu z nauczycielami i1 podrgcznikami, z ktérych wychowankowie ucza tych
przedmiotow*. Stad potrzebne jest podjgcie w ramach formacji seminaryjne;j
trudu ksztalcenia kulturowego klerykéw. Wspotczesne szkoty publiczne, z kto-
rych alumni przychodza do seminarium, czgsto zanizaja w tej dziedzinie po-
ziom*®. Ko$ciot winien — zwlaszcza w obliczu kryzysu kultury — sta¢ si¢ jej krze-
wicielem. Stad koniecznoscig staje si¢ kulturowa formacja w seminarium. I ten
postulat powinien by¢ nie tyle zapisywany w statutach seminaryjnych jako ha-
sto, co potrzebuje konkretyzacji w postaci obowiazkowych zajec z literatury re-
ligijnej, kultury jezyka, antycznych korzeni kultury europejskiej czy historii
sztuki chrze$cijanskiej.

. Wazne jest wreszcie — zarowno dla calosci formacji seminaryjnej, jak i for-
macji katechetycznej kandydatéw do kaptanstwa — wykorzystywanie tych umie-
jetnosci, z jakimi alumni przychodza do seminarium. Chodzi tu, na przykiad,
o0 znajomos¢ jezykow obcych oraz o postugiwanie sig technikami komputerowy-
mi. W odniesieniu do pierwszego zagadnienia zwykle w seminariach nie ma
wigkszych zastrzezen, umiejgtnos¢ ta jest wykorzystywana choéby przy pisaniu
pracy magisterskiej. Inaczej bywa z kompetencjami z zakresu technologii infor-
macyjnej. W ramach formacji w niektérych seminariach oddziela si¢ klerykow
nawet na kilka lat od mozliwosci osobistego postugiwania si¢ komputerami.
Zwlaszcza w sytuacji, gdy nauczanie papieskie ktadzie taki nacisk, by ewangeli-
zowal za pomoca nowoczesnych srodkow medialnych i przez Internet, bezro-
zumne jest takie zakopywanie talentéw 1 trwonienie mozliwosci.

47SRS 41; PDV 54.

‘8 PDV 55; RISP 206.

4 Szerzej na temat korelacji i dialogu edukacji szkolnej z lekcjg religii zob. P. Tomasik, Religia
w dialogu z edukacjq, dz. cyt., s. 159nn.

% Szerzej na ten temat zob. np. J. Bagrowicz, Czy stoimy w obliczu zmiany modelu nauczania reli-
gijnego?, ,,Znak” 2000, nr 9, s. 51nn; A. Borowski, O wyksztalceniu humanistycznym duchownych,
~Ateneum Kaplanskie” 1998, z. 537-538, s. 165nn; K. Nycz, Prosci, mqdrzy, swieci. Rozmowa
B. Lozinskiego, ,,Wiadomosci KAI” 2004, nr 9, s. 20n; M. Starowieyski, Formacja kulturowa
przyszlych kaplanow, ,,Ateneum Kaptanskie” 1989, z. 481, s. 392nn.
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6. Formacja duszpasterska

Formacja duszpasterska integruje cato$¢ formacji, wszystkie jej wymiary, ze
wzgledu na cel, dla ktorego zaktada si¢ w diecezjach seminaria duchowne®'.
Z formacja duszpasterska bardzo czgsto wiaze si¢ postulat praktycznego naucze-
nia rozmaitych technik pastoralnych. Ta kwestia — jak si¢ wydaje — jest wazna
1 oczywista, ale blgdem byloby sprowadzenie formacji duszpasterskiej do wy-
miaru praktycznego czy technicznego. To wiasnie do formacji duszpasterskiej
odnosi si¢ wazna dyrektywa adhortacji Pastores dabo vobis, aby w ramach cato-
sci programu wychowawczego w seminarium zainicjowac autentyczny proces
ksztaftowania wrazliwosci pasterskiej, przygotowac do swiadomego i dojrzatego
przyjecia odpowiedzialnosci, wpajaé wewnetrzny nawyk oceniania problemow,
ustalania priorytetow i wyboru rozwiqzan w $wietle jednoznacznych nakazéw
wiary i zgodnie z teologicznymi wymogami samego duszpasterstwa®?. Takie uje-
cie nakazuje potozenie szczegolnego nacisku na teologie pastoralna, a takze na
dyscypliny wspottworzace obraz formacji duszpasterskiej: katechetyke i homile-
tyke. Wszystkie te przedmioty winny byé przyswajane przez alumnéw na pozio-
mie glebszym niz tylko techniczny®. Do tej kwestii, w odniesieniu do kateche-
tyki, trzeba bedzie jeszcze powrocic.

Jesli chodzi o praktyczny aspekt formacji duszpasterskiej, nalezy podkresli¢,
1z szczegllnie uprzywilejowanym miejscem zdobywania do$wiadczenia dusz-
pasterskiego jest parafia, Zywe srodowisko, w ktorym przyszli kapfani stanq wo-
bec specyficznych probleméw swej postugi w réznych dziedzinach i specjaliza-
cjach®. Polskie Ratio studiorum przewiduje, iz praktyka ta dotyczy trzech
wymiaréw postugi alumnow>*:

— postugi liturgicznej, wiasciwej dla danego etapu formacji gloszenia Slowa

i sprawowania kultu;

— postugi budowania wspdlnoty, z uwzglednieniem podejmowania wspotpracy
ze $wieckimi 1 umiejgtnosci korzystania ze $srodkow przekazu,

— postugi diakonalnej, obejmujacej opieke nad chorymi oraz wieloma katego-
riami 0s6b dotknigtych rozmaitymi nieszcze$ciami.

Warto zwrdci¢ uwage na kwestig skorelowania formacji intelektualnej 1 dusz-
pasterskiej. Odnosnie do tego zagadnienia postuze si¢ kilkoma przykladami.

StPDV 57; RISP 207.
S2PDV 58.

53 Por. RISP 210nn.

% PDV 58.

55 RISP 218.
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Zdarza si¢ niekiedy, ze w ramach praktyk pasterskich klerycy nizszych lat podej-
muja zadania katechetyczne w zakladach opiekunczych dla miodziezy. Zbyt
wczesne rozpoczynanie tego rodzaju praktyki skutkowac¢ moze dezorientacja sa-
mych wychowankow, gdyz ich mtodzi nauczyciele sa po prostu jeszcze mato
kompetentni. Dodatkowym niebezpieczenstwem moze by¢ przekonanie alum-
néw, ze do zadan katechetycznych nie potrzeba rzetelnej wiedzy teologicznej.
Roéwniez skazywanie klerykéw na porazke na samym poczatku nauczania pro-
wadzi¢ moze do poézniejszych trudnosci w katechizowaniu.

Drugi przyktad odnosi si¢ takze do praktyk duszpasterskich odbywanych
poza seminarium, ale w czasie pobytu alumnéw w domu formacyjnym. Zda-
rza sig, ze klerycy zmieniaja grupy i srodowiska co pot roku. Odpowiedzial-
ni za ten stan rzeczy ttumacza, iz alumni musza zobaczy¢ jak najwiecej grup
wiernych, ktérym jako kaptani beda w przysztosci nies¢ pomoc. Takie ujecie
wydaje si¢ nieprawidtowe. Od strony klerykow btad takiego rozwigzania po-
lega na dziataniu wrgcz przeciwnym do wychowania zdolnosci do tworzenia
trwatych wigzi osobowych, co zostalo opisane uprzednio, przy okazji forma-
¢ji ludzkiej. Bowiem przez pot roku klerycy dopiero poznaja owych pod-
opiecznych. Gdy troche ich znaja, gdy ich pomoc moze stawadé sie skuteczna,
kaze si¢ ten kontakt zerwaé, by nawigzywaé nowy. W dzisiejszym $wiecie,
tak silnie zatomizowanym, nawiagzywanie kontaktdw naskérkowych, nic nie
znaczacych jest wielka pokusa. Taki zabieg pseudo-formacyjny owa pokuse
poglebia. Warto na opisang sytuacj¢ spojrzeé¢ tez od strony podopiecznych.
W takim ujeciu praktyk pastoralnych traktuje si¢ ich jak kréliki doswiadczal-
ne, ktére maja by¢ pomoca do przeszkolenia klerykéw. Takie nastawienie
jest gleboko nieetyczne. Wydaje sig, ze okres trwania praktyk powinien wy-
nie$¢ co najmniej dwa lata. Praktyki te winien programowac, réwniez perso-
nalnie, odpowiedzialny za nie przelozony, a nie jeden z wyznaczonych alum-
ndéw. Sprawa jest bowiem powazna. To prawda, ze przy takim rozwigzaniu
kleryk pozna mniej srodowisk, ale nauczy si¢ wigcej. Ponadto przeciez kle-
rycy uczestnicza w praktykach stacjonarnych, gdy nie mieszkaja w semina-
rium, ale w parafii. Wtedy istnieje mozliwo$¢ uzupetnienia spectrum proble-
moéw duszpasterskich.

Trzeci przyktad dotyczy doboru miejsc praktyk stacjonarnych. Parafie te win-
ny by¢é wzorcowo prowadzone, przedstawiaé rzeczywista réznorodnosé¢ grup
1 probleméw. Dobrze, gdy konkretny kleryk w ciagu kilku rozmaitych praktyk
postuguje w innych parafiach. Wazne jest tez zapewnienie takich miejsc praktyk,
w ktorych kontakty migedzy duszpasterzami uktadaja si¢ prawidtowo.

Kolejny przyktad odnosi si¢ do samego Ratio studiorum. Ot6z stusznie uka-
zuje si¢ teologi¢ pastoralng jako naukowq refleksje o codziennym wzrastaniu
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Kosciola, w mocy Ducha Swietego, w kontekscie historii*s. Mozna by zatem
oczekiwaé, iz realizowany w ramach teologii dogmatycznej kurs eklezjologii
poprzedzi zajecia z teologii pastoralnej. Tymczasem tak nie jest. Ratio studiorum
dla Polski przewiduje zajecia z eklezjologii na roku V, za$ zajgcia z teologii pa-
storalnej od roku IV, przy czym — co jak najbardziej jest uzasadnione — na po-
czatku omawia si¢ zagadnienia dotyczace teologii pastoralnej fundamentalnej,
jak istota Kosciola, autorealizacja Kosciola we wspdiczesnosci oraz dzialalnosé
pastoralna i jej teologiczne podstawy®’. Stuszny zatem wydaje si¢ postulat zmia-
ny tego ewidentnego niedopatrzenia.

Wreszcie warto zwroci¢ uwage na zwiazek formacji duszpasterskiej z ucze-
niem postugiwania si¢ przez alumnow jezykiem komunikatywnym, poprawnym
oraz bogatym. Ta kwestia wigZe si¢ ze wspomnianymi problemami formacji hu-
manistycznej. W seminarium duchownym winno si¢ stworzy¢ warunki do nadro-
bienia odziedziczonych po systemie szkolnym zaniedban kulturowych, z jakimi
wstepuja kandydaci do kaptanstwa. Ta sprawa wigze si¢ nie tylko z przygotowa-
niem katechetycznym, ale pastoralnym i homiletycznym.

7. Przygotowanie katechetyczno-pedagogiczne

Do formacji duszpasterskiej, ale w sposéb bardzo specyficzny, odnosza si¢
rowniez zajecia rozstrzygajace od strony formalnej i merytorycznej o przygoto-
waniu katechetyczno-pedagogicznym alumnow.

Kwestia formalnego przygotowania do pracy nauczyciela religii jest regulo-
wana polskim prawem o$wiatowym, konkretnie Porozumieniem pomiedzy Kon-
ferencjq Episkopatu Polski a Ministrem Edukacji Narodowej z 6 1X 2000 roku.
Przewiduje ono, iz wszyscy absolwenci wyzszych seminariow duchownych
maja kwalifikacje do nauczania religii we wszystkich typach szkot oraz ze przy-
gotowanie pedagogiczno-katechetyczne obejmuje 270 godzin zajg¢ z psycholo-
gii, pedagogiki, dydaktyki i katechetyki oraz 150 godzin pozytywnie zaliczo-
nych praktyk katechetycznych.

Jednoczesnie obecnie obowiazujace Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Na-
rodowej i Sportu z 7 IX 2004 roku o standardach ksztaicenia nauczycieli przewi-
duje, iz przygotowanie pedagogiczne realizowane na jednolitych studiach magi-
sterskich obejmuje 330 godzin zaje¢ z psychologii, pedagogiki, dydaktyki
przedmiotowej oraz przedmiotéw uzupetniajacych oraz 150 godzin pozytywnie

% RISP 212. Jest to cytat z PDV 57.
STRS, s. 189; por. takze s. 174.
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zaliczonych praktyk pedagogicznych. Przedmioty uzupetniajace to emisja glosu,
a takze zajecia z zakresu prawa o$wiatowego, organizacji 1 funkcjonowania sy-
stemu oswiaty, zasad bezpieczenstwa, udzielania pierwszej pomocy i1 odpowie-
dzialno$ci prawnej opiekuna, wreszcie takie przedmioty, jak: etyka, kultura jgzy-
ka, historia i kultura regionu, sztuka i wiedza o sztuce. Przy okazji zaznacza sig,
iz zestaw tych przedmiotow ustala szkota wyzsza, w zaleznosci od jej mozliwo-
§ci 1 zainteresowan studentow. Novum tej regulacji prawnej stanowi dotaczenie
do standarddéw ksztalcenia nauczycieli obowiazkowych zajec¢ z technologii
informacyjnej oraz poswiadczonej odpowiednim egzaminem znajomosci jezyka
obcego. Jednoczesnie standardy okreslaja minimalny wymiar poszczegoélnych
przedmiotoéw sktadajacych si¢ na przygotowanie pedagogiczne: z psychologii
i pedagogiki — po 75 godzin, z dydaktyki przedmiotowej — 120 godzin, z przed-
miotéw uzupeiniajacych — 60 godzin, w tym 30 godzin z emisji glosu. Odnosnie
do technologii informacyjnych zawarto do$¢ ogolny przepis, iz nauczanie tego
przedmiotu odbywa si¢ w wymiarze uzaleznionym od posiadanej przez studen-
tow wiedzy i umiejetnosci oraz potrzeb wynikajqcych z zakresu ksztalcenia, za-
pewniajqacym przygotowanie do postugiwania sie technologiq informacyjng,
w fym jej wykorzystywania w nauczaniu przedmiotu (prowadzeniu zajec). Stan-
dardy okreslaja tez sylwetke absolwenta studidw nauczycielskich oraz tematycz-
ny zakres przedmiotéw stanowiacych o przygotowaniu pedagogicznym.

Rozporzqdzenie podaje réwniez dos¢ precyzyjne przepisy odnosnie do prak-
tyk pedagogicznych. Celem praktyk jest poznanie organizacji pracy réznych ty-
péw szkot 1 placowek oraz nabycie nastgpujacych umiejgtnosci: planowania,
prowadzenia i dokumentowania zaj¢¢, prowadzenia obserwacji zajec i jej doku-
mentowania, analizy pracy nauczyciela i uczniow podczas wspolnego omawia-
nia praktyk przez opiekunéw praktyk i studentow, wreszcie analizowania wias-
nej pracy i jej efektéow oraz pracy uczniéw. Dokument wymienia nastepujace
formy praktyk: wizyty w szkotach 1 placowkach, obserwowanie zaje¢, asystowa-
nie nauczycielowi prowadzacemu zajg¢cia, prowadzenie zaje¢ wspolnie z na-
uczycielem, samodzielne prowadzenie zajec¢, planowanie 1 omawianie zajec¢ pro-
wadzonych przez siebie 1 innych studentéw. W trakcie praktyk pedagogicznych
co najmniej 30 godzin zaje¢ powinno by¢ realizowanych w powiazaniu z ksztat-
ceniem w zakresie psychologii 1 pedagogiki. Przewiduje sig, iz zajgcia prowa-
dzone przez studenta powinny stanowi¢ co najmniej 30% czasu przeznaczonego
w programie studiéw na praktyki pedagogiczne, za$ co najmniej 40% czasu
praktyk powinno by¢ realizowanych podczas ostatniego roku ksztalcenia na-
uczycielskiego. Udziat studenta w zajgciach objetych praktykami pedagogiczny-
mi jest dokumentowany. Praktyki pedagogiczne podlegaja ocenie z uwzglednie-
niem opinii opiekuna praktyk w szkole.
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Przywolanie przepisow Rozporzqdzenia o standardach ksztalcenia nauczy-
cieli jest o tyle istotne, iz panuje ogolna, racjonalna tendencja do dostosowania
standardow ksztalcenia nauczycieli religii do ogdlnych standardéw ksztalce-
nia, a to ze wzgledu na potrzebg przystawalnosci kwalifikacji nauczycieli i na-
uczycieli religii. Poréwnanie tych wymogéw z polskim Ratio studiorum pro-
wadzi do kilku wnioskéw oraz postulatow, ktdre postaram si¢ w skrocie
zaprezentowac.

Psychologia w polskim Ratio studiorum ujgta jest w szerszym zakresie godzi-
nowym (120 godzin®®), jak i tematycznym. Zagadnienia formacji kaplanskiej
obejmuja nie tylko problematyke psychologii rozwojowe;j i osobowosci, ale tak-
Ze istotne zagadnienia z zakresu psychologii pastoralnej*.

Zajecia z pedagogiki w seminaryjnym Ratio studiorum przewidywane sa
w wymiarze 60 godzin, a wigc mniejszym niz zakladaja to standardy ksztalcenia
nauczycieli. Ponadto Ratio studiorum przewiduje, iz w programie studiéw semi-
naryjnych zagadnienia z dydaktyki winny by¢ omawiane w ramach wyktadu
pedagogiki®. Zalecenie to jest zgodne z propozycja programu pedagogiki za-
warta w standardach ksztalcenia nauczycieli, gdzie zagadnienia z dydaktyki
ogolnej znalazly si¢ w ramach kursu pedagogiki. Nalezy jednakze dazy¢ do tego,
by dostosowac Ratio studiorum do standardéw ksztalcenia nauczycieli przez
zwiekszenie zajeé z pedagogiki (wraz z dydaktyka ogdlna) o 15 godzin. Moze
sie to dokonywac poprzez wyodrgbnienie z katechetyki zagadnien dydaktyki ka-
techetycznej i polaczenie ich z tematami dydaktyki ogdlnej w ramach jednego
przedmiotu, noszacego nazwe¢ dydaktyka (czy dydaktyka ogdélna i katechetycz-
na), w wiekszym jednakze wymiarze niz 15 godzin.

Dydaktyka przedmiotowa zapisana w standardach ksztalcenia nauczycieli
oznacza — W pewnym uproszczeniu — w przekladzie na kategorie uzywane
w ksztalceniu katechetéw wszystkie przedmioty katechetyczne. W Ratio studio-
rum przewiduje si¢ zajgcia z katechetyki w wymiarze co najmniej 120 godzin,
przy czym czgs¢ wyktadéw na roku VI ma dotyczy¢ dydaktyki ogélne;j i kate-
chetycznej®!. Takie rozwiazanie jest nominalnie zgodne ze standardami ksztal-
cenia nauczycieli, jednakze pojawia si¢ pytanie, czemu ma shuzy¢ powtarzanie
materiatu z dydaktyki ogélnej, zwiaszcza w ostatnim roku studiow, gdy studenci
odbyli juz przynajmniej czgs¢ praktyk. Nietrudno zreszta zauwazyd¢, iz polskie

58 Stosuje przelicznik: 1 godzina tygodniowo przez semestr = 15 godzin w semestrze. Uzyty przez
autordéw przelicznik 1 godzina przez semestr = 14 godzin w semestrze, nie jest zgodny z przepisa-
mi polskiego prawa o§wiatowego.

¥ RS, s. 200nn.
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Formacja klerykéw do pracy nauczycieli religii 285

Ratio studiorum rdzni sie dos¢ zasadniczo od propozycji, jakie zawarli wykla-
dowcy katechetyki w czasie sympozjum poswigconego ocenie projektu tego do-
kumentu®2, Ujecie materialu nauczania z katechetyki domaga si¢ gruntowniej-
szej reformy. Chodzi zatem o przeniesienie zagadnien dotyczacych dydaktyki
katechetycznej w poczatkowe czgéci kursu, na czas przed rozpoczgciem praktyk.
Zagadnienia program6w nauczania winny by¢ — jak si¢ wydaje — oméwione po,
_ anie przed kursem katechetyki materialne;j.

Polskie Ratio studiorum zostawia natomiast pewng dowolnos$¢ odnosnie do
praktyk katechetycznych. Przewiduje sig, iz praktyki takie majg miejsce na roku
V i polegaja na hospitowaniu rdéznych lekcji (nie tylko religii), a takze na przy-
gotowywaniu i prowadzeniu lekcji pod kierunkiem wykladowcy katechetyki.
Dokument przewiduje rdwniez ¢wiczenia odnoszace si¢ do analizy podr¢czni-
kéw katechetycznych, zas w ogdlnym zestawieniu (nie majacym odniesienia do
reszty dokumentu) przewiduje si¢ az 210 godzin ¢wiczen i praktyk. Nalezy do-
mniemywagé, ze autorom Ratio studiorum chodzito o praktyki katechetyczne
w ramach praktyk parafialnych®. Takie ujgcie — cho¢ rodzi pewne watpliwosci
— pozwala na swobodniejsze tworzenie siatki godzin w poszczegdlnych semina-
riach. Niemniej jednak trzeba zadbaé, by regulacje te czynily zado$é pafistwo-
wym wymogom formalnym i merytorycznym, koniecznym dla uzyskania przy-
gotowania pedagogicznego w ramach studiéw seminaryjnych. Wazne jest takze,
by praktyki katechetyczne byty udokumentowane dzienniczkiem praktyk i pod-
sumowane opinig ich opiekuna. Warto takze formy praktyk dostosowaé do pan-
stwowej regulacji prawnej®.

Jesli chodzi o nauke jezykoéw obcych w seminariach duchownych, to naleza-
loby pytaé, na ile prowadzone lektoraty sg skuteczne. To pytanie dotyczy nie
tylko seminariow, ale i1 innych wyzszych uczelni. Jesli chodzi za$ o nauczanie
technologii informacyjnej, warto byloby zastanowié sig, czy nie przenies¢ przed-
miotu Elementy informatyki (moze z nowg nazwa) z grupy przedmiotdéw fakul-
tatywnych do grupy przedmiotéw obowigzkowych®. Z calg pewnoscig przed-
miot ten znacznie by wspomagat zajgcia proseminaryjne. Nalezaloby si¢ rowniez
zastanowi¢ nad istniejacym w niektérych seminariach duchownych zakazem po-

2 Materiaty z tego sympozjum zob. w: Nowy program wykladéw z katechetyki, red. R. Murawski,
dz. cyt.

RS, s. 147, 149, 208, 210, 218nn.

¢ O formach éwiczen i praktyk katechetycznych i pedagogicznych zob. szerzej M. Owoc, Cwicze-
nia, hospitacje i praktyki katechetyczne, w: Nowy program wykladow z katechetyki, red. R. Mu-
rawski, dz. cyt., s. 65nn; J. Szpet, Wykiady z katechetyki. Sytuacja aktualna — propozycje zmian,
»Ateneum Kaptanskie” 1994, z. 513-514, s. 252n.
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siadania przez alumnéw komputeréw osobistych. Zrozumialy jest sprzeciw
przetozonych wobec niewlasciwego uzywania komputerow, ale, z drugiej stro-
ny, trzeba pamigtaé, ze formacja seminaryjna nie powinna lekcewazy¢ biegltego
postugiwania si¢ technikami informacyjnymi, tak waznej przeciez umiejgtnosci,
z jaka wielu kandydatéw do kaptanstwa przekracza furt¢ seminaryjna. Jesli po-
waznie mowi si¢ o wykorzystaniu tych technik na rzecz nowej ewangelizacji, to
w tym zakresie nalezatoby dziata¢ bardziej racjonalnie.

Przedmioty uzupetniajace sa w seminariach duchownych zwykle wyktadane
w wystarczajacym wymiarze. Chodzi tu o obecna w planach studiéw fonetyke
lub dykcje (byé moze, warto by bylto dostosowaé nomenklaturg i nazwac przed-
miot emisja glosu). Inne przedmioty, jak historia Kos$ciota, historia sztuki, znaj-
duja si¢ w grupie przedmiotow obowigzkowych lub fakultatywnych.

Wazne zagadnienie, ktére wiaze si¢ z przygotowaniem pedagogicznym
przysztych nauczycieli religii, a na ktére nalezaloby zwraca¢ baczng uwage
w trakcie formacji seminaryjne;j, stanowi ogélna zachgta zawarta w dokumen-
tach koscielnych, by korzysta¢ z osiagnieé nauk spolecznych, zwlaszcza psy-
chologii i pedagogiki. Oczywiscie, procesy formacji chrzescijanskiej, naucza-
nia religii, katechezy i ewangelizacji, powinny by¢ wspierane calkiem
$wieckimi umiejetnosciami. Nalezy oczekiwaé od katolickiego wychowawcy,
by byt kompetentny. W nauczaniu psychologii i pedagogiki nalezy widzie¢ nie
tylko wymog formalny, ale takze szans¢ zwigkszenia skutecznosci oddziaty-
wan. Jest jednak pewne zasadnicze ograniczenie, jakie nieustannie dokumenty
koscielne powtarzaja, jesli chodzi o korzystanie z nauk spotecznych. Chodzi tu
o konieczno$¢ dokonywania wspomnianej uprzednio ewangelicznej oceny roz-
nych tendencji lub szkol psychologicznych, socjologicznych i pedagogicz-
nych®. Innymi stowy, chodzi o badanie przedzatozen antropologicznych, jakie
leza u podstaw pewnych idei pedagogicznych i1 zwiazanych z nimi koncepcji
psychologicznych®. Stad stuszna intuicj¢ mieli autorzy polskiego Ratio stu-
diorum, gdy do zajec¢ pedagogizacyjnych dotaczyli wyktad z antropologii filo-
zoficznej®®. Ewangeliczna ocena idei pedagogicznych i szkot psychologicz-
nych winna bowiem zaczyna¢ si¢ od badania koncepcji czlowieka, jaka
stanowi przedzatozenie owych rozstrzygnieé. I tego nalezy nauczy¢ alumnow,
by nie przyjmowali bezrefleksyjnie wszelkich nowosci nauk spotecznych, by
zyczliwie, ale i krytycznie oceniali propozycje tych nauk, by umieli w tych

% DOK 243b.

%7 Szerzej na ten temat zob. W. Kaczynska, Przedzalozeniowosé myslenia i postepowania pedago-
gicznego, Warszawa 1992; J. Szpet, Wyklady z katechetyki, art. cyt., s. 251n; P. Tomasik, Religia
w dialogu z edukacjq, dz. cyt., s. 55nn.
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propozycjach znalez¢ to, co prawdziwe, i rozpoznac to, co jest falszywe. Wy-
chowaweca katolicki winien szuka¢ prawdziwego dobra wychowanka, mie¢ na
uwadze jego osobowa godnos¢.

8. Sposoby formacji katechetéw w ramach formacji seminaryjnej

Ostatnie zagadnienie, jakie nalezy rozwazy¢, to kwestia takiego sposobu for-
mowania alumnow, by jednoczesnie mieli oni szansg sta¢ si¢ dobrymi kateche-
tami. W zwiazku z tym zagadnieniem warto omowi¢ najpierw problem ogdlniej-
szy, mianowicie mozliwos¢ zastosowania pedagogii Chrystusa w odniesieniu do
nauczania religii, a naste¢pnie przejs¢ do szczegdtowych zagadnien, zwigzanych
z zadaniami osob odpowiedzialnych za formacje alumnow oraz z regulaminem
wspolnoty seminaryjne;j.

9. Pedagogia Chrystusa jako dyrektywa formacji
nauczyciela religii

Opisane w Dyrektorium ogolnym o katechizacji zasady pedagogii Chrystusa

mozna sprowadzi¢ do nastgpujacych zasad®:

— przyjecie drugiego czlowieka, zwlaszcza ubogiego, nic nie znaczacego
‘w oczach ludzkich, grzesznika, jako mitowanego przez Boga;

— szczere gloszenie Krolestwa Bozego;

— styl delikatnej i silnej mitosci, wyzwalajacej od zta i rozwijajacej zycie;

— naglace zaproszenie do Zycia ukierunkowanego przez wiarg¢ w Boga, nadzie-
je Krolestwa, mitos¢ blizniego;

— wykorzystanie bogactw komunikacji migdzyosobowej, jak stowo, milczenie,
metafora, obraz.

Mozna postawi¢ pytanie, czy zasady te moga zostac zastosowane w procesie
nauczania religii. Odpowiedz jest dos¢ prosta i twierdzaca. Owszem, wszystkie
te dyrektywy sg jak najbardziej zgodne z koncepcjg lekcji religii w polskiej szko-
le, zwlaszcza z jej celem ewangelizacyjnym.

Jest jednak pewien problem, niezwykle doniosty, ktdry trzeba wydoby¢ i pod-
kresli¢, a ktory dotyczy szczegdlnego zwiazku pomigdzy wychowaniem i forma-
cja przyszlych wychowawcow religijnych. Otéz wpojenie prawidiowych regut
wychowawczych polega nie tylko na przekazaniu pewnej wiedzy i1 technik, ale

% DOK 140.
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réwniez na dawaniu przyktadu wiasciwego stosunku do wartosci, do godnosci
wychowanka i do samego wychowania. Innymi stowy, formacja wychowawcow
polega tez na dawaniu przyktadu, jak wychowywac. Jest to sprawa bardzo istot-
na zwlaszcza w ramach formacji odbywajacej si¢ w zamknigtym srodowisku
formacyjnym (czy wychowawczym), jakim jest seminarium duchowne. I tu do-
piero pojawia si¢ bardzo zasadnicze pytanie, czy wychowanie seminaryjne do-
konuje si¢ zgodnie z regutami pedagogii Chrystusa. Czy przyktad formatorow
potwierdza, ze stosowanie tych zasad pedagogii Chrystusa jest mozliwe, czy tez
owa pedagogia jest ujmowana jako idealna, ale odlegta od praktyki zasada, kto-
rej nie da si¢ weielaé w zycie? Czy wreszcie szczeg6lnie odpowiedzialni za for-
macj¢ domownicy seminarium, czyli przetozeni zewngtrzni i ojcowie duchowni,
che¢tnie w seminarium przebywaja — jak Chrystus ze swymi uczniami? Czy swo-
ja zwykta obecnoscig przekaza przysztym ksigzom, ze w wychowaniu szkolnym
bardzo duzo zalezy od tego, ze nauczyciel jest w szkole, jest dostgpny dla swoich
ucznidw, a nie przychodzi do pracy i po niej juz nie ma czasu?

Z dokonanej uprzednio prezentacji dokumentéw dotyczacych formacji ka-
planskiej wynika, iz formacja ta jest zgodna ze specyficzna pedagogia wiary,
majacy zrodlo w pedagogii Chrystusa, ktdra przyjmuje nastgpujace cele™:

— popieranie syntezy petnego przylgnigcia cztowieka do Boga (fides qua) oraz
tresci oredzia (fides quae),

— rozwijanie wszystkich aspektow wiary, czyli poznawania, celebrowania,
przezywania i medytowania;

— kierowanie osoby ku temu, by powierzyla si¢ Bogu oraz by poznata swe po-
wotanie.

10. Pedagogia Chrystusa jako dyrektywa formacji seminaryjnej

Pytania o mozliwos$¢ zastosowania zasad pedagogii Chrystusa i pedagogii
wiary trzeba odnie$¢ do formacji seminaryjnej, konkretnie do szczegétowych
rozwiazan, dotyczacych zadan oséb odpowiedzialnych za formacj¢ klerykow
oraz zasad zapisanych w regulaminie seminaryjnym.

Pierwsza kwestia wiaze si¢ z podstawowa dyrektywa formacji, ktéra mozna
by okresli¢ mianem urzeczywistniania cziowieczefistwa. Chodzi mianowicie

 DOK 144. W polskim ttumaczeniu uzywa si¢ okreslenia wlasciwa pedagogia wiary. Tekst
lacinski uzywa tu co prawda terminu: paedagogia singularis fidei, lecz zar6wno tlumaczenie
wioskie ttumaczy to jako pedagogia originale della fede, jak i angielskie jako the original peda-
gogy of faith. Wydaje si¢ zatem, ze chodzi tu o oryginalna, specyficzng pedagogig, a nie tylko
wlasciwa.
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o przeciwstawienie si¢ kolektywizmowi, o zachowanie podmiotowosci wycho-
wanka, przy jednoczesnej wiernosci prawdzie jako kryterium obiektywnego za-
réowno dla wychowawcy, jak i dla sumienia wychowanka. Takie z gruntu perso-
nalistyczne ujecie przeciwstawia si¢ rozwigzaniom selfizmu, czyli popularnych
dzis kierunkow psychologicznych, nazywajacych siebie humanistycznymi, a sta-
nowiacych fundament wychowania liberalnego”. Probiem selfizmu polega nie
tylko na pewnej modzie w dziedzinie teorii, ale na praktycznym stosowaniu jego
rozwiazan oraz ogdlnym nastawieniu, ktére ma wptyw na pedagogi¢ zaréwno
szkoty, jak i mediow. Sprowadza on si¢ przede wszystkim do przyjgcia optyki
skrajnego indywidualizmu, do ubdstwienia wyboréw osobistych. Praktyczny
problem formacyjny stanowia zachowania 0soéb zbytnio wpatrzonych w swoje
przezycia, celebrujacych swoje stany ducha i psychiki, skupienie si¢ na indywi-
dualnej, wlasnej, odrebnej od reszty drodze rozwoju.

Takie podmiotowe nastawienie domaga si¢, by przetozeni i pozostali wycho-
wawcy ze soba uczciwie wspotpracowali oraz by z odpowiedzialnoscia otwiera-
li si¢ na problemy klerykow. W wychowaniu seminaryjnym potrzebna jest atmo-
sfera prawdy. Stad wazna jest rzecza, by wszyscy wychowawcy seminaryjni
budowali uczciwe relacje, cenili prawde i nie pozwalali na tworzenie sytuacji
zafalszowania. Sprzyjaé temu bedzie z catq pewnoscia statut seminarium, ktory
by w sposéb precyzyjny rozdzielal zakres odpowiedzialnos$ci i kompetencje po-
szczegolnych przetozonych i wychowawcow. Konieczna spoistos¢ pracy wy-
chowawcow’? wigze si¢ zarowno z umiejgtnoscia podejmowania przez nich lo-
jalnej wspolpracy, jak i z mozliwo$cia wypowiedzenia si¢ przez nich na
zebraniach zarzadu czy sesjach profesorskich w sposob szczery. Nie stuzy two-
rzeniu atmosfery prawdy sytuacja, gdy przelozeni i wychowawcy podejmuja
krytyke swoich poczynan wobec wychowankéw. Zle jest tez, gdy ich poglady,
osobowo$¢, temperament sa ttamszone przez autorytarnego rektora, ucinajacego
wszelkie dyskusje. Problemem moze by¢ takze takie ustawienie pracy grona wy-
chowawczego, ktore bym okreslit mianem zabawy w zlego i dobrego policjanta:
jedni przetozeni graja wobec alumnoéw rolg liberalnych, inni autorytarnych. Ta-
kie zafalszowanie relacji z alumnatem moze w jaki$ sposdb by¢ wyrazem spoi-
stosci dazen przelozonych, ale w sposob nieunikniony wprowadza do zycia
wspdlnoty seminaryjnej atmosfer¢ zaklamania.

Odnosnie do spoistosci dziatan wychowawczych wobec alumnéw nalezy
podkresli¢ bardzo istotne zagadnienie, jakie wiaze si¢ z relacjami w seminariach

"I Na temat selfizmu i jego skutkéw wychowawczych zob. W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwie-
dzenie, Poznan 1997, s. 37nn; P. Vitz, Psychologia jako religia. Kult samouwielbienia, Warszawa
2002, s. 77nn.

"2 Z. Kroplewski, Nauczycielu, gdzie mieszkasz?, dz. cyt., s. 130n.
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duchownych tzw. pionu zewnetrznego oraz wewnetrznego (duchowego), czyli
przetozonych zewnetrznych i ojcéw duchownych. Konieczne jest takie sformu-
fowanie planu wychowawczego seminarium, aby jego cele byly realizowane we
wszystkich czterech wymiarach formacji seminaryjnej. Dotyczy to rowniez te-
matyki rekolekcji i dni skupienia oraz 0sob, ktore te ¢wiczenia beda prowadzié”.
Potrzebne jest chronienie pewnego oddzielania miedzy wychowawcami ze-
wnetrznymi 1 ojcami duchownymi, zwtaszcza odnosnie do przeptywu informa-
cji. Jednakze zbyt ostre oddzielenie pionu duchowego moze doprowadzi¢ do
sytuacji, ze wymiar formacji duchowej zostanie catkiem wyodrgbniony z catosci
formacji 1 przeciwstawiony innym jej wymiarom. Sprawa ta jest dodatkowo
istotna dla formacji klerykdw jako przysztych katechetow. W sytuacjach szkol-
nych czy parafialnych ksiadz-nauczyciel religii speinia zaréwno zadania nauczy-
ciela, jak i ksigdza, niekiedy kierownika duchowego czy spowiednika. W semi-
narium musi odczu¢, ze sprawy duchowe 1 sprawy catkiem zewngtrzne stanowia
w zyciu cztowieka 1 w wychowaniu pewna catosé.

Kolejna kwestia, ktdra wigze si¢ bardzo $cisle z spoistoscia oddziatywan wy-
chowawczych, to zrozumienie, ze wyktadowcy winni by¢ prawdziwymi wycho-
wawcami klerykéw, winni nie tylko przekazywac wiedze, ale rowniez wplywac
na formacj¢ duchowa, dawac przyktad chrzescijaniskiego 1 kaptanskiego zycia,
wreszcie dziata¢ w jednosci, by stac si¢ dla wychowankdéw przyktadem wspol-
noty koscielnej™. To zrozumienie wychowawczej roli wyktadowcéw winno to-
warzyszy¢ zaréwno przetozonym, jak 1 samym wykladowcom. Wazne jest za-
tem, by byli to ksi¢za, ktérzy swoim postgpowaniem beda budowaé klerykow.
Chodzi tu zardwno o dyspozycje moralne, jak i pedagogiczne. Jan Pawel II
w adhortacji Pastores dabo vobis podkreslit, iz skutecznosé formacji w duzej
mierze zalezy od silnej i dojrzalej osobowosci wychowawcow, ocenianej z punk-
tu widzenia ludzkiego i ewangelicznego™. Jednocze$nie nie powinni si¢ oni czu¢
gosémi, ale domownikami seminarium. Dlatego tez Ratio institutionis sacerdo-
talis pro Polonia wzywa ich do brania pelnego udzialu w zyciu wspdlnoty semi-
naryjnej, uczestniczenia w spotkaniach i w rekreacji w seminarium, spozywania
wspolnie z alumnami positkdw. Innymi stowy, wyktadowcy stang si¢ dla klery-
kow wychowawcami, jesli nie ograniczg si¢ do przekazywania wiedzy, ale beda
dzieli¢ si¢ wiasng osobowoscia, bogactwem swego wnetrza. Jesli beda dzieli¢
si¢ z seminarzystami obecnoscia’™.

3 Tamze, s. 114.
4 PDV 67; RISP 116n.
5 PDV 66.

76 RISP 122nn. Zob. takze Z. Kroplewski, Wolnos¢ w wychowaniu seminaryjnym, ,Pastores” 2001,
nr 2, s. 45.
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Wychowanie seminaryjne winno by¢ zaprogramowane, jednakze nalezy pa-
mietaé, iz praca wychowawcza ze swej natury polega na towarzyszeniu konkret-
nym osobom, zyjacym w konkretnym momencie historycznym, w ich dqzeniu do
wyboru i realizacji okreslonych idealow zyciowych. Stad konieczne jest, by
umiejetnie godzié jasne przedstawienie celu, ku ktoremu sig idzie, wymog zdecy-
dowanego dazenia ku niemu i troske o ,,podréznika”, (...) bra¢ pod uwage caly
zespol sytuacji, probleméw i trudnosci, réznych rytmow wedrowki i wzrastania.
Wymaga to maqdrej elastycznosci, co wcale nie oznacza kompromisu ani co do
wartosci, ani co do swiadomego i wolnego zaangazowania, ale prawdziwg mi-
08¢ i szczery szacunek dla osobistych uwarunkowan tego, ktory dazy do kaptan-
stwa’’. Ta kwestia odnosi si¢ zwlaszcza do regulaminu seminaryjnego. Z jednej
strony potrzebny jest konkretny program, $ciste ramy dziatania wspélnoty, z dru-
giej natomiast nalezy uwzglednia¢ indywidualne potrzeby i predyspozycje kle-
rykéw. Regulamin winien tak formutowaé zadania wspolnoty, by stata si¢ ona
miejscem wychowania™. Nalezy pamigtac, iz regulamin odnosi si¢ do ludzi do-
rostych i tym wigksza jest potrzeba wyjasniania celéw, jakie sig¢ chce osiagnac za
pomoca konkretnych postanowien dyscyplinarnych.

Wystrzega¢ si¢ nalezy zatem zaréwno przesadnego rygoryzmu, jak i liberali-
zmu w kwestiach dyscyplinarnych. Ta sprawa dotyczy szerszej kwestii koncep-
cji seminaryjnej jako miejsca wychowania, wigcej: wiaze si¢ z nauczeniem przy-
sztych ksigzy, jaki typ szkoty winni akceptowac, jak postrzegaja w tym kontekscie
zagadnienie autorytetu. W spojrzeniu na seminarium jako szkolg, jak i w spoj-
rzeniu na szkote w ogélnosci, mozna wyodrebni¢ dwa skrajne typy: szkolg auto-
rytarna i szkotg liberalna.

W systemie szkoly autorytarnej autorytet ma charakter pozorny. Relacja
nauczyciel-uczen jest tam relacja przedmiotowa, stuzbowgq jedynie. Pozorny
autorytet, nie wyzwalajacy, lecz zniewalajacy, uniemozliwia wychowankowi na-
bycie umiejetnosci wolnego i odpowiedzialnego wyboru”. W szkole autorytar-
nej nie widzi si¢ tez potrzeby wyjasniania przepiséw. Prowadzi to albo do wy-
ksztatcenia zachowan konformistycznych, albo tez fanatycznych.

Natomiast w systemie szkoty liberalnej dochodzi do catkowicie §wiadomego od-
rzucenia pojecia autorytetu. Przyjmuje si¢ za pewnik w dziedzinie wychowania

7 PDV 61.

™ Szerzej na ten temat zob. K. Dyrek, M. Kozuch, K. Trojan, Powolanie, rozeznanie i rozwdj.
Aspekt psychologiczny, Krakéw 1993, s. 59nn.

" Z. Kroplewski, Nauczycielu, gdzie mieszkasz?, dz. cyt., s. 48n; S. Nalaskowski, Humanizm

i podmiotowos¢é w wychowaniu na przykiadzie szkolnych systeméw wychowania w Polsce, Torun
1992, s. 10.
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twierdzenie, iz autorytet ogranicza naturalny rozwdj jednostki®. To dostrzegane
w wychowaniu liberalnym obrzydzenie autorytetem kryje w istocie zwyklq bezrad-
nosé¢ intelektualng (...), jak by¢ zyciodajnym w relacji wychowawcze®. W semina-
rium prowadzonym na wzor szkoly liberalnej alumn traci rozeznanie kierunku
formacji i motywacjg pracy nad soba®. Szkota liberalna albo prowadzi do relatywi-
zowania wszelkich postanowien regulaminowych (jesli w ogole takie si¢ formutuje),
albo tez brnie w ciagle uzasadnianie i oczekiwanie zgody wychowankdéw na takie
lub inne przepisy. System szkoty liberalnej nie uczy ponadto statosci wyboru®.

Jeszcze raz chee podkreslic mysl, ktora weiaz towarzyszy niniejszemu opraco-
waniu: Klerycy ucza si¢ by¢ wychowawcami poprzez to, jak sa wychowywani.
Trudno zatem oczekiwac, ze beda skutecznie wychowywac, gdy ich doswiadcze-
nie wolnosci i autorytetu zostanie wypaczone przez dryl seminarium autorytarne-
go lub niemoc i pogardg¢ dla prawdy, jakie towarzysza wychowaniu liberalnemu.
Potrzebne jest przyjecie perspektywy wychowania do wolnosci, szanujacego auto-
rytet, ustanawiajacego podmiotowe traktowanie i wychowanka, i wychowawcy.

Chciatbym zwrocié uwage na pewien szczegétowy problem, ktdry jest nie-
zwykle wazny dla rozumienia regulaminu jako instrumentu wychowania i for-
macji wychowawcow. Chodzi mianowicie o takie sformulowanie jego posta-
wiefi, aby byly one mozliwe do wypelnienia. Gdy bowiem regulamin zawiera
przepisy anachroniczne, niezyciowe, takie, ktore nie beda przestrzegane, ozna-
cza to zgodg na nieprzestrzeganie przepisow, co jest gleboko niewychowaw-
cze®. A to rodzi u przysztych wychowawcdéw postawe niekonsekwencji. Stad
nalezy sformutowac postulat, aby w seminariach nastgpowato ciagte przystoso-
wywanie regulaminéw do istniejacych potrzeb. Nie chodzi tu w zadnym wypad-
ku o relatywizacje celow, ale o skuteczng ich realizacjg, o doskonalenie narzeg-
dzia formacji, jakim jest regulamin®. Przepisy regulaminu winny nie tylko
skupiac si¢ na zakazach, ale uczy¢ korzystania z dobrodziejstw techniki, rowniez
srodkéw komunikacji spotecznej. Zwlaszcza, ze technika ta i owe $rodki majg
sta¢ si¢ w rekach ksiedza narzedziem: stuzby ewangelizac;ji®®.

8 Tamze, s. 14.

81 L. Witkowski, Podmiot jako humanistyczne wyzwanie dla pedagogiki (przeciw skrajnym pod-
miotowcom), w: Odmiany myslenia o edukacji, red. J. Rutkowiak, Krakéw 1995, s. 148,

82 7. Kroplewski, Nauczycielu, gdzie mieszkasz?, dz. cyt., s. 49.

8 Z. Kroplewski, Doswiadczenie wolnosci i postuszenstwa w seminarium duchownym. Refleksja
psychologiczna, ,,Ateneum Kaptanskie” 1998, z. 537-538, s. 206n.
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8 Por. RISP 144.

% Zob. K. Nycz, Prosci, mqdrzy, Swigci, art. cyt., s. 19. K. Nycz podejmuje w tej rozmowie sprawe
telewizji, Internetu, réwniez telefonéw komérkowych.



Formacja klerykéw do pracy nauczycieli religii 293

Formacja seminaryjna nie jest sprawa tatwa, podobnie jak trudna jest wspot-
czesna formacja katechetéw. Celem niniejszego opracowania byto wskazanie,
jak wiele jest punktow wspdlnych pomi¢dzy tymi dwoma typami formacji. Sta-
ralem si¢ ukazac, ze precyzyjne okreslenie celow formacji i jej metod wychodzi
na dobre zarowno ksztalceniu przysztych ksi¢zy, jak 1 przysztych nauczycieli
religii. Nalezy tak wlasnie patrze¢ na program formacji: pod katem przysztych
zadan kaptanskich i pod katem motywacji do podejmowania postugi. Ta mysl
winna towarzyszy¢ przetozonym i pozostalym wychowawcom seminaryjnym.
Ta mys] wazna jest dla samych klerykow. Stad niniejsze rozwazania konczg
wcigz aktualnymi stowami Jana Pawla II, jakie skierowal on niegdy$ do alum-
néw polskich seminaridow duchownych: Kazde pokolenie niesie w sobie specy-
ficzne wartosci, ale tez napotyka na wielorakie trudnosci. Wasze pokolenie cze-
sto odczuwa lek przed ,,zawierzeniem siebie”. Zamyka sie w sobie. Musicie to
przetamywaé, by mocq wiary i dynamizmu powolania zdobyé sie na catkowite
pojscie za Chrystusem, bez szukania ,,wlasnych zabezpieczen”, na stuzbe Chry-
stusowi w Jego Kosciele... Wasze pokolenie odczuwa, moze bardziej niz inne,
glod prawdy, a zarazem trudnosc pelnego otwarcia si¢ na prawde, otwarcia sie
W prawdzie”, trudnos$¢ ,,zaufania sile prawdy”. Jakby czasem brakowato wy-
starczajqcej wiary w moc dobra, jaka jest w was samych, w czlowieku, w ludzkim
srodowisku, w moc dobra obecng w konkretnym Srodowisku seminaryjnym i ka-
planskim, wspieranq skutecznq taskq powotania i sakramentu. Otworzcie sie na
Prawde, jakq jest Chrystus, by nies¢ Jego prawde i chrzescijanskq nadzieje
swiatu®.

8 Jan Pawel Il, Kazanie do klerykow w czasie poswiecenia kamienia wegielnego pod budowe
WSD w Szczecinie 11 VI 1987 r., 8.



