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Ks. KaziMIERZ MISIASZEK

VERBUM DOMINI
ZAPROSZENIEM DO WYCHOWANIA
INKULTUROWANEGO

Adhortacja apostolska Benedykta X VI o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota
Verbum Domini (VD), z 30 wrzesnia 2010 roku, nic dotyczy jedynie kwestii zasad
interpretacyjnych Pisma Swigtego. Jest dokumentem o wiele bogatszym, zawie-
rajacym tresci, ktére mozna potraktowac jako zrodio inspiracji dla katechezy
i wychowania chrzes$cijanskicgo. Szczegodlnie jest to widoczne w tych czgsciach
adhortacji, w ktorych papiez rozwaza pojgcie 1 proces inkulturacji wiary oraz
inkulturacji Ewangelii. Inkulturacja bowiem stala si¢ od pewnego czasu, szcze-
goblnie od pontyfikatu Jana Pawla II, jednym z istotnych wymiaréw pedagogii
wiary. Warto wigc zapytac, jak przestawia si¢ w nauczaniu obecnego papicza
wychowanie z punktu widzenia inkulturacyjnego?

1. Pojecie i proces inkulturacji

Genezg pojecia inkulturacji najczgsciej wiaze si¢ z narodzeniem antropologii,
a szczegolnie tzw. antropologii misyjnej, w obszarze ktorej wyksztalcita si¢ idea
inkulturacji. Natomiast picrwszym misjologiem, ktéry uzyt pojecia ,,inkulturacja”,
byt P. Charles (1953). Termin ten jest wyrazna transkrypcja, bl¢dna zreszta, an-
tropologicznego pojgcia enculturation'. Wedtug L.J. Luzbetaka, pojgcie inkul-
turacji nalezy laczy¢ z orientacjami kontekstualnymi w antropologii misyjnej,
w ktorych mowi si¢ o rozmaitych procesach, przez ktdre lokalny Kosciot integruje
tres¢ Ewangelii (,,tekst”) ze swa lokalng kultura (. kontekst”). ,, Tekst 1 kontekst
musza stopic si¢ w owg jedna, zamierzong przez Boga rzeczywistosé zwang «chrzes-
cijaniskim zyciem»™?2. Obecnie termin ,inkulturacja” jest uzywany przede wszyst-
kim w znaczeniu teologiczno-pastoralnym. W odrézniceniu od antropologicznego

! Zob. J. GEVAERT, Catechesi e cultura contemporanea. L’insegnamento della fede in un mondo
secolarizzato, Torino 1993, s. 33.

2 L.J. LUZBETAK, Koscid! a kultury. Nowe perspektywy antropologii misyjnej, Warszawa 1998,
s. 83.
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poj¢cia akulturacji, ktdre oznacza proces zmian, jakie rodza si¢ w postawach
i zachowaniach oséb lub grup spotecznych w wyniku spotkania 0séb z réznych
kultur, inkulturacja odnosi si¢ do charakterystycznego, podstawowego procesu
wprowadzania chrzescijanstwa w kultury niezachodnie, nieeuropejskie i jest ka-
tegoria tcologiczng, gdyz inkulturacja wigze si¢ z chrystianizacja okreslonej kul-
tury. A réznica migdzy akulturacja i inkulturacja dotyczy podmiotu: w akulturacji
jest nim misjonarz i jego praca, w inkulturacji — dzieto kultury, ktéra przyjmuje
orgdzie ewangeliczne, aby wyrazi¢ je przy pomocy $rodkow 1 form obecnych w da-
nej kulturze. Obecnie termin inkulturacja stosuje si¢ takze do wszystkich proce-
sow o charakterze ewangelizacyjnym, katechetycznym i wychowawczym.
Jeszcze przed Synodem Biskupow na temat katechizacji (1977) Y. Congar
podat dos¢ jasna i $cista definicj¢ inkulturacji: ,,Inkulturacja: wrzuca¢ ziarno wiary
w kulturg i je rozwijac, postugujac si¢ srodkami i geniuszem okreslonej kultu-
ry””. Pozniej, biskup R. Coffy, moéwiac o Synodzie z 1977 r., cytowat t¢ mysl
Congara: ,,Inkulturacja oznacza, ze chrzescijanstwo (wiara katolicka), musi by¢
wrzucane w ziemig, jak ziarno, okreslonej kultury, w okreslony obszar socjo-kultu-
rowy cztowieka, i musi ono znalez¢ wiasny sposob wyrazania si¢, wychodzac od
samej kultury. To jest niezmiernie trudny problem™. Natomiast P. Arrupe prag-
nal, aby do$wiadczenie inkulturacji stato si¢ zasada inspiracji, a zarazem norma
w relacjach wiary i kultury, doprowadzajac do jej przemiany czy przeksztalcenia
tak, aby w jego wyniku mogl si¢ rozpocza¢ proces tworzenia nowej kultury®.
Sam natomiast Synod odnidst si¢ juz do inkulturacji w jej funkcji katechetycz-
nej, stwierdzajac, ze ,,Or¢dzie ewangeliczne winno si¢ zakorzenia¢ w kulturach
ludzkich, przyjmujac je i przetwarzajac. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze
katecheza jest narzgdziem wiaczenia w kulturg (inkulturacja). Znaczy to, ze ka-
techeza rozwija si¢ i rownoczesnie o$wieca od wewnatrz formy zycia tych, do
ktorych si¢ zwraca. Wiara chrzescijanska, dzigki katechezie, winna by¢ wszcze-
piona w kultury. Prawdziwe «wcielenie» wiary przez katechez¢ zakltada proces
nie tylko «dawania», ale i «otrzymywania»®. Oznacza to, ze obydwie strony tego
dialogu wiary i kultury wzajemnie si¢ ubogacaja: kultura otrzymuje potrzebne
jej sity do wilasnego procesu doskonalenia, wiara natomiast zostaje ubogacona

3Y. CONGAR, Cristianesimo come fede e come cultura, ,]l Regno Documenti” 21(1976) nr 2,
s. 38-43.

4 R. COFFY, Synode-Catéchése, ,,Catéchése™ 18 (1978) nr 70, s. 89.

5 Zob. P. ARRUPE, Lettre sur !’inculturation, w: Ecrits pour évangéliser, Paris 1986, s. 169-170
(cyt. za M. KOWALCZYK, Inkulturacja katechetyczna. Analiza wspolczesnej katechezy w $wietle
francuskich badan teologicznych, Gniezno 1998, s. 23).

6 SYNOD BISKUPOW 1977, Wspdlczesna katecheza, zwlaszcza dzieci i mlodziezy. Oredzie do
Ludu Bozego, nr 5.
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wartosciami danej kultury, w efekcie uznajac je za wlasne, shuzace do wyrazenia
w sposéb bardziej skuteczny tresci Objawienia.

Wydaje sig, ze sa to proby bardziej doktadnego okreslenia inkulturacji, jakie
wczesniej padly w Evangelii nuntiandi, podane przez papieza w formie zadania:
»przyswojenie sobie trzonu ewangelicznego or¢dzia, i bez najmniejszej zmiany
zasadniczej prawdy, przetozenie go na jezyk zrozumiaty dla miejscowych ludzi,
a potem gloszenie go w tym jezyku™’. W inkulturacji bowiem nie chodzi tylko
0 jezyk, ile najbardziej o catosciowe ujgcie procesow wynikajacych ze spotkania
wiary i kultury.

Dla zrozumicenia istoty inkulturacji warto zwrdci€ si¢ do L.J. Luzbetaka, ktory
postrzega ten proces od strony realizacji podstawowych, jak si¢ wydaje, warunkow:

— Pierwszorzgdnymi adresatami i wykonawcami inkarnacji Ewangelii sa lokal-
ne wspolnoty chrzescijanskie i Duch Swigty, nie za$ Kosciét wysytajacy czy
Kosciot powszechny.

— Uznaje sig¢ wagg i1 znaczenie zakladania Kosciofa instytucjonalnego, jednak
bezposrednim celem misji jest gloszenic Krélestwa Bozego i zbawienie.

— Najwyzszym celem inkarnowania Ewangelii jest wzajemne wzbogacenie,
przynoszace korzys$¢ nie tylko lokalnej spolecznosci chrzescijanskiej, ale
réwniez Kosciotowi powszechnemu i Ko$ciotowi wysytajacemu.

— Glgbia kulturowej penetracji i identyfikacji z Ewangelig jest nieporéownywal-
nie wigksza w kontekstualizacji niz w tradycyjnych akomodacjach.

— Jakkolwiek pierwotne procesy sa niezwykle wazne, gtdwne procesy inkulturacji
sa zwiazane z wszelkimi integracyjnymi procesami, w ramach ktorych Kosciot
lokalny integruje przestanie ewangeliczne z rozumieniem wiasnej kultury®.

W literaturze na temat inkulturacji ktadzie si¢ nacisk na pojgcie ,,ziarno”,
»zarodek”. Pragnic si¢ przez to podkresli¢ nastgpujacy aspekt ewangelizacji:
ziarno wyrasta z konkretnej gleby i konkretnego srodowiska, w ktérym byto
stane i tylko w nim nast¢puje jego konieczny wzrost, az do dojrzatosci. Analo-
gicznie, Ewangelia musi wyrastac z kultury, gdzie byta gloszona, aby nastapit jej
wzrost, rozwdj 1 aby mogla rzeczywiscie wyjasnia¢ rdzne sytuacje zyciowe.
Z punktu widzenia teoretycznego i na poziomie zasad nalezy uwazaé kulturg nie
tylko za punkt wyjscia dla ewangelizacji i przepowiadania, ale za element ko-
nieczny, aby Ewangelia mogta w petni rozbrzmiewaé’.

7EN, nr 63.

8 Zob. LJ. LUZBETAK, Koscidf a kultury. Nowe perspektywy antropologii misyjnej, dz. cyt., s. 83-84.
° Zob. J. GEVAERT, Catechesi e cultura contemporanea. L’insegnamento della fede in un mondo
secolarizzato, dz. cyt., s. 35.
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Tak rozumiana inkulturacja znalazta swoj pelny wyraz w nauczaniu Jana
Pawta II. Wskazywal na niag w wielu swoich dokumentach, jak chociazby w encykli-
kach Slavorum apostoli (1985), Redemptoris missio (1990), w adhortacjach Ca-
techesi tradendae (1979), Ecclesia in Europa (2003), w licznych przemowieniach
i przestaniach. Najbardziej wyrazistym przyktadem w tym zakresie moze by¢
jego przeméwienie do intelektualistow 1 przedstawicieli $wiata uniwersyteckiego
Kamerunu, ktére wygtosit w Jaunde, 13 sierpnia 1985 roku: ,,Ewangelizacja nie
moze nie wykorzystywac elementow réznych kultur. RozdZwigk mi¢dzy Ewan-
gelig a kultura bylby dramatem. Elementy pozytywne, wartosci duchowe czlo-
wieka afrykanskiego musza zosta¢ z nig zespolone. Chrystus przyszedt, aby tego
dokona¢. Wymaga to niestabnqcego wysitku na rzecz inkulturacji, aby wiara nie
pozostawata czyms powierzchownym. Jednocze$nie jednak nie nalezy zapominac,
ze Orgdzie Ewangeliczne ma za zadanie nie tylko utwierdzanie tego, co ludzkie;
peini ono takze role profetyczng i krytyczng. Wszedzie, tak w Europie, jak i w Afryce,
przychodzi ono, aby dokona¢ przewrotu w kryteriach oceny, modelach Zzycia.
(...) Oczyszcza to, co jest dwuznaczne, obcigzone staboscia i grzechem. Winno ono
petni¢ t¢ funkcj¢ wobec pewnych praktyk przyniesionych razem z wiarg przez
cudzoziemcow, ale réwniez wobec pewnych zwyczajow 1 instytucji zastanych
u Was. Zreszta Stowo Boze przychodzi zawsze po to, aby oczyszczaé i podnosic,
aby wszystko to, co dobre, szlachetne, prawdziwe, stuszne, zostalo uratowane,
oczyszczone, rozwingto si¢ 1 przyniosto najlepsze owoce. (...) Teraz Wy, Afry-
kanczycy $§wieccy i duchowni, winniscie sprawié, aby to ziarno wydato orygi-
nalny, prawdziwie afrykanski owoc, aby dzigki ewangelicznemu zaczynowi wy-
rosto wszystko w Waszym kraju. (...) Jej owoce [ewangelizacji] beda stanowily
nowe bogactwo Waszego kraju oraz Kosciola powszechnego, ktéry oczekuje na
nie z wielka nadzieja, aby stawac si¢ coraz bardziej «katolickim»™'’.

Podobne rozumienie inkulturacji znajdziemy w tek$cie Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej Wiara i inkulturacja (1988), w Dyrektorium ogolnym o ka-
techizacji z 1997 roku oraz w bgdacej przedmiotem naszej analizy adhortacji
Bencdykta X VI Verbum Domini. Benedykt XVI wymienia wszystkie elementy
procesu inkulturacji: kontekst kulturowy, w ktorym nalezy dociera¢ do ludzi ze
stowem Bozym, ideg¢ uniwersalnosci Kosciola, aspekt wcielania stowa Bozego
z jego sila przeksztalcania i odradzania, poj¢cia zaczynu czy semina Verbi oraz
dowartosciowuje miejscowe Koscioly, ktdre maja wydawac oryginalny wyraz
zycia chrzescijanskiego, obrzgdow chrzescijafiskich i chrzescijanskiej myslhi'.

' JAN PAWEL I, Od Was zalezy przysziosé drugiej ewangelizacji, nr 8-9, w: Jan Pawet I1, Wiara
i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Fundacja Jana Pawfa II, Rzym 1986, s. 324-325.

1Zob. VD, nr 114.
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2. Co znaczy wychowanie inkulturowane?

Nie tylko tresci adhortacji Verbum Domini sa istotne dla poszukiwania odpo-
wiedzi na pytanie, co znaczy wychowanie ikulturowane, ale i to, co jest zawarte
w Dyrektorium ogolnym o katechizacji. Idea inkulturacji jest umieszczona w niemal-
ze we wszystkich czgdciach tego dokumentu. Za najbardzicj istotne nalezy uznaé
obecnos$¢ pojecia inkulturacji w rozdziatach dotyczacych natury, celéw i zadan
katechezy, jak réwniez jej wyodrgbnienic w normach dotyczacych przedstawia-
nia or¢dzia ewangelicznego w katechezie. Fakt ten wskazuje, ze inkulturacja nie
Jest traktowana jako proste czy zewngtrzne przystosowanie si¢ katechezy do kul-
tury, ale jako proces wzajemnie si¢ warunkujacy, ktory doprowadza do wymiany
wartoscl, jak to zreszta zaktadano na Synodzie Biskupdw z 1977 roku i jak to jest
widoczne w nauczaniu zaréwno Jana Pawta II, jak i Benedykta XVI. W ten spo-
sob inkulturacja staje si¢ elementem konstytutywnym w catosciowym rozumie-
niu samej katechezy'?, podobnie zreszta jak i dla ogdlnie rozumianego wycho-
wania chrzescijanskiego.

Natomiast potrzebg¢ wychowania inkulturowanego jeszcze bardziej si¢ rozu-
mie w $wietle innej jeszcze wypowiedzi Jana Pawla II: ,,synteza kultury i wiary
jest wymaganiem nie tylko kultury, lecz takze wiary (...) Wiara, ktéra nie staje
si¢ kultura, jest wiara nie w pelni przyjeta, nie w catosci przemyslana, nie prze-
zyta wiernie”'3.

W tym kontekscie zapytajmy, skupiajac uwage na nauczaniu Benedykta X VI,
dlaczego i jak we wspdtczesnym wychowaniu chrze$cijanskim nalezy dazy¢ do
inkulturacji?

Zanim jednak poszukamy bezposredniej odpowiedzi papieza na ten temat, na-
lezy najpierw, przynajmniej w zarysie, odnies¢ si¢ do tego, co naucza on na temat
same;j kultury, do ktorej odniesienie jest w tym przypadku istotne. Benedykt stoi
na stanowisku, ze nalezy uzna¢ znaczenie kultury dla zycia kazdego cztowieka.
Jest bowiem przekonany, ze , kultura (...) ze swoimi wielorakimi aspektami jawi
si¢ jako element konstytutywny dla ludzkiego doswiadczenia™'*. Twierdzi takze,
powotujac si¢ na Jana Pawta II, ze ,,cztowiek bytuje zawsze na sposdb jakiejs
kultury sobie wtasciwej, ktora z kolei stwarza pomigdzy ludzmi wlasciwa im wigz,
stanowiac o mi¢dzyludzkim i spotecznym charakterze ludzkiego bytowania”'®,

12 Zob. K. MISIASZEK, Inkulturacja w katechezie, HW 11(2000) nr 2, s. 41-42.

3 JAN PAWEL 11, Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do Sekretarza
Stanu Agostino Casarolego, Rzym, 20 maja 1982, w: Tenze, Wiara i kultura...,s. 161.

“VD, nr 109.
'S Tamze.
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W koncu dodaje, ze ,.kazda autentyczna kultura, aby byta naprawdg dla czlowie-
ka, musi by¢ otwarta na transcendencj¢, w ostatecznym rozrachunku na Boga™'.
A wiec kultura jest juz wartosciag humanizujaca zycie cztowieka, poniewaz nie
tylko stwarza przestrzen do pelnych osobowych kontaktow, ktorych zreszta w dzi-
siejszym $wiecie odnotowuje si¢ wyrazny niedostatek, ale i je okresla. 1 takie
rozumienie kultury jest niezmiernie istotne, poniewaz cztowiek wspdtczesny,
zafascynowany osiagni¢ciami technologicznymi 1 postugujacy si¢ nimi, chciaf-
by najcze¢sciej w nich, a nie w osobowym kontakcie z drugim czlowiekiem, upa-
trywac szansy na wiasny sposob zycia i rozwoju. Do$¢ czgsto nie jest przy tym
$wiadomy, ze w ten sposob zyje iluzja, ktora staje si¢ dla niego wyobcowaniem,
a szczegdlnie w momencie, gdy wchtania depersonalizujacy go $wiat rzeczywi-
stosci wirtualnej. W tworzonym bowiem przez media Swiecie pojawia si¢ wlas-
nie nowy $wiat, cz¢sto zdecydowanie rozny od realnego, w ktorym obowiazujg
inne prawa, nierzadko zmierzajace nie do odkrywania prawdy o czlowieku, ile
do jej zafalszowania. Mozna wigc powiedziec, ze jest to takze swiat $wiadomie
podejmowanych manipulacji. Dlatego tak istotne jest w papieskim nauczaniu
przypomnienie o prawdziwej mi¢dzyludzkiej wigzi, ktdra dopiero sprawia, ze
osoba ludzka bytuje na sposob najbardziej sobie whasciwy'”.

Wydaje sig, ze tak ujgte rozumienie kultury przez Benedykta X VI jest konty-
nuacja jego wczesniejszego nauczania z encykliki Caritas in veritate, w ktorej
poddat krytyce wspétczesny model spoteczenstwa, u podstaw ktorego znajduje si¢
zafascynowanie rozwojem technologicznym, rodzacym mentalno$¢ technicystycz-
ng oraz przekonanie o jej samowystarczalnosci. Krytycznie odnidst si¢ takze do
takiego rozwoju gospodarczego, w ktorym niemalze jedynym kryterium staje si¢
czynnik ekonomiczny. Procesy te prowadza do rodzenia si¢ nowego typu kultu-
ry, z coraz bardziej widocznym w niej procesem wyjatawiania z wartosci huma-
nistycznych. Poszerza si¢ przez to, jak twierdzi papiez, ,,technokratyczny hory-
zont kulturowy”'®, w ktérym dochodzi do glosu przekonanie, ze ,,ludzkos¢ moze
stworzy¢ si¢ na nowo, poshugujac si¢ «cudami» techniki”".

W tym kontekscie nie dziwi fakt, ze Benedykt XVI wydobywa personali-
styczne aspekty w ukazywaniu roli kultury: przedstawia znaczenie kultury dla
zycia cztowieka, wiazac ja z podstawowymi obszarami i formami wyrazania si¢
osoby ludzkiej (szkoly, uniwersytety, §wiat sztuki, Srodki spotecznego przekazu),

16 Tamze.

17 Zob. K. MISIASZEK, Kultura w Verbum Domini, w: Laboratorium wychowania, z. 1: Wycho-
wanie religijne w kulturze, poprzez kulture i dla kultury, red. W. Korzeniak, Pelplin 2011, s. 12.

8 BENEDYKT XVI1, Encyklika Caritas in veritate, nr 70.

19 Tamze, nr 68.
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aby dopicro na koncu ukazaé perspektywg bardziej uniwersalna, jaka jest two-
rzenie wspolnoty réznych ludow. Taki sposdb ujgcia kultury odpowiada zreszta
nauczaniu Kosciota, w ktérym zawsze na picrwszym miejscu jest eksponowana
osoba ludzka, jej wartos¢ i godno$¢, prawa i obowiazki, rola i znaczenie dla roz-
woju spotecznego, jak réwniez niezbywalne prawo do zycia religijnego. W tak
zaprezentowanym nauczaniu nalezatoby takze dopatrywac si¢ pewnego rodzaju
odpowiedzi na rodzace si¢ problemy zwiazane ze wspotczesng globalizacjg
$wiata, w ktorej — jak juz czg¢sciowo byta o tym mowa — bardziej licza si¢ zagad-
nienia ekonomii, gospodarki, rynku, podazy i popytu, przedsigbiorczosci i kon-
kurencji, niz kwestie egzystencjalne, humanistyczne, duchowe czy religijne.
Globalizacja rodzi rowniez okreslony rodzaj uzaleznienia cztowicka od istnieja-
cych w niej proceséw tzw. modernizacji zycia czy postgpu, ktore sa zawsze
przedmiotem pierwszorzgdnego w niej zainteresowania. Cztowiek o tyle si¢ liczy,
o ile uczestniczy w wykonywaniu polecanych zadan, nie pytajac zanadto o natu-
r¢ 1 skutki polecanego i gloryfikowanego postgpu, jak rowniez, gdy przestrzega
zasad tzw. politycznej poprawnosci, wynikajacej z aktualnej polityki panstwa,
podejmowanej najczgsciej pod wplywem roznych centrow decyzyjnych Unii
Europejskiej?.

Tymczasem papiezowi zalezy na tym, aby nade wszystko koncentrowac sig¢
na osobie ludzkiej i na tym, co rzeczywiscie doprowadza do jej rozwoju, a wige na
podstawowych wartosciach moralnych, znakomitych formach sztuki i wzorco-
wych stylach zycia?'. Dopowie dalej, ze w kulturze, pod wplywem stowa Boze-
g0, wciaz istotne pozostaje poszukiwanie ,,coraz wlasciwszych i bardziej zna-
czacych ludzkich form wyrazu?2. To dopowiedzenie jest wazne, gdyz nie zawsze
wszechobecna ekonomia i jej prawa ukazuja ludzkie oblicze, takze dos¢ czgsto
eliminuje z udziatu w zyciu spotecznym tych, ktérzy nie maja mozliwosci wpty-
wu na rozw0j gospodarczy, zostawiajac ich samych i nierzadko oskarzajac o brak
inicjatywy. Tymczasem to wiasnic warto$ci moralne, jak rowniez sztuka, moga
czlowieka najbardziej w pelni wewngtrznie ksztaltowaé, otwiera¢ na prawdeg,
dobro i uszlachetniajace go pigkno, duchowo wzmacnia¢, doprowadzaé do jego
petnego i integralnego rozwoju. Wzorcowe zas style zycia sa zawsze mu po-
trzebne, aby nie zatracit w sobie nie tylko pragnienia ideatéw rodzacych si¢ na
fundamencic najszlachetniejszych wartosci, czy takiego sposobu zycia, ktore
stanic si¢ przekonywajacym rodzajem $wiadectwa wiary, nadziei 1 mitosci, ale
i posiadat konkretne punkty odniesienia, z ktorych moze czerpac inspiracjg i sife,

2 Zob. K. MISIASZEK, Kultura w Verbum Domini, dz. cyt., s. 9-10.
2VD, nr 109.
2 Tamze.
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wbrew wspolczesnym tendencjom zmierzajacym do nadmiernej autonomizacji
zycia i rozwoju i obowiazujacej w niej zasadzie subiektywizacji®.

Papiez przechodzac juz do zagadnienia inkulturacji przypomina, ze ,,Bog
(...) nie objawia si¢ cztowiekowi abstrakcyjnie, lecz postugujac si¢ jezykami,
obrazami i wyrazeniami zwiazanymi z roznymi kulturami®®. Relacj¢ migdzy
stowem Bozym i kultura nazywa owocna oraz gtosi, ze stowo Boze mialo i ma
inspirujacy dla kultury charakter, ktorej nie niszczy, ,lecz jest nieustannym
bodzcem do poszukiwania coraz wiasciwszych i bardziej znaczacych ludzkich
form wyrazu™?. W dalszej czgsci domaga si¢ inkulturacji Ewangelii, widzac
w tym procesie pomoc w bardziej skutecznym dotarciu ze stowem Bozym do
kazdego cztowieka i wyrazajac przekonanie, ze ,,stowo Boze zdolne jest dotrzeé
do wszystkich ludzi w kontek$cie kulturowym, w jakim zyja”?. Niewatpliwie
ma to swoje implikacje katechetyczne, poniewaz katecheza inkulturowana wy-
daje si¢ by¢ ta, dzigki ktorej proces formacji chrzescijanskiej nabiera bardziej
realnego, rzeczywistego, a nie zyczeniowego charakteru. Jest w niej miejsce i na
dowartosciowanie ludzkiego doswiadczenia, i ukazywanie, nie ogélnych, ale
konkretnych miejsc, sposobow, form wptywu stowa Bozego na zycie cztowieka.
Zycie to bowiem toczy sie, rozwija, dopetnia w kulturze i dlatego trzeba w niej,
w konkretnym obszarze kulturowym, wciaz znajdywac te semina Verbi, ktore moga,
realnie wspomoc rozwdj i wychowanie, a w konsekwencji doprowadzi¢ do bu-
dowania nowej kultury, bardziej ludzkiej i zarazem otwartej na transcendencjg.

Doswiadczenie podpowiada, ze nie mozna w katechezie ograniczaé si¢ do
wyjasnient doktrynalnych, czy zatrzymywac si¢ na kwestiach zwiazanych z kul-
tem, ale trzeba doszukiwa¢ si¢ ich egzystencjalnych znaczen. Dopiero woéwczas
katecheza bardziej przemowi do czlowieka, stanie si¢ miejscem bardziej owocncgo
poszukiwania wartosci, zarazem bardziej przekonywajacego wychowania. Nie-
przypadkowo bowiem Benedykt XVI méwiac o kulturze, mowi wlasnie o poszu-
kiwaniu bardziej znaczacych form wyrazu, jakie rodza si¢ ze spotkania stowa
Bozego z kultura. To bowiem, co ma znaczenie, jest przez cztowieka bardziej
przyjmowane i przezywane, a szczegolnie to, co jest mu bliskie w jego kulturze.
A stowo Boze niesie przeciez ze soba wiele nowych znaczen faktéw, wydarzen
i doswiadczen obecnych w kulturze, ktore mogtyby bardziej pociagnaé odbiorcg,
gdyby wychowawcy chcieli i potrafili je wydobywac, nazywac i tak przedstawiac,
aby katechizowany zechciat je podejmowacé w swoim $rodowisku kulturowym.

23 Zob. K. MISIASZEK, Kultura w Verbum Domini, dz. cyt., s. 10-11.
VD, nr 109.

> Tamze.

2 Tamze, nr 114.
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Wazna jest wigc swiadomos¢, ze skuteczniej formuje si¢ cztowicka wowczas,
gdy wychowawca postuguje si¢ warto$ciami okreslone) kultury, poniewaz kultu-
ra jest podstawowym srodowiskiem zycia cztowieka. Papiez w tym zakresie od-
woluje si¢ do najbardziej podstawowego argumentu: ,,Bog objawia sie zawsze
w konkretne;j historii, poshugujac si¢ zapisanymi w niej kodami kulturowymi”?’.
Powinno si¢ wigc ten kod kulturowy zawsze w wychowaniu umieé¢ wlasciwie
odczyta¢ i zgodnie z nim budowa¢ konkretne formy i metody wychowania.

Benedykt X VI jest zainteresowany rowniez tym, aby stowo Boze miato mozli-
wos¢ przemieniania kultury od wewnatrz, poniewaz taka jest logika procesu in-
kulturacji. Stowo Boze bowiem niesie dla kultury niezmiernie istotne wartosci:
humanizuje i doskonali ja, oczyszczajac z tych czynnikow, ktore powoduja jej
degeneracje, obumieranie. Nie mozna bowiem zaprzeczy¢, z¢ w kulturze, obok
wartoscl, istniejq takze ich przeciwienistwa, istnieje dostrzegalny swiat antywar-
tosci: wojny, zabojstwa, zniszczenia, przest¢pstwa, korupcja, nienawisé i zawisé,
brak poszanowania praw czlowieka, deptanie jego godnosci itp. Kultura czgsto
nie jest w stanie samg siebie uzdrowié, potrzebuje takich czynnikow, ktdre by ja
w tym procesie skutecznie wspieraly. Z pewnoscia jednym z fundamentalnych
w tym zakresie jest przemieniajaca i wzmacniajaca sita stowa Bozego. Stowo to
jest rowniez w stanie doprowadzi¢ do spotkania kultur, do wzajemnego ich dia-
logu i wymiany wartosci, co zawsze jest ubogaceniem cziowicka®. Wreszcie
sam proces inkulturacji ma doprowadzi¢ do tego — jak twierdzi Benedykt XVI —
aby kultura wydala ,,z wlasnej zywej tradycji oryginalny wyraz zycia chrzesci-
janskiego, obrzgdow chrzescijanskich i chrzescijanskiej mys$li”?. Dopowiada-
jac, mozna powiedzieé, ze wlasnie tak rozumiane chrzescijanstwo, jako wiasnie
oryginalne, a wigc znaczace, a nie bezbarwne, nierzadko przytloczone patyna nie-
Jjasnej, nieczytelnej juz tradycji czy braku entuzjazmu, moze przyciagnac uwagg,
sta¢ si¢ propozycja zycia, obok ktdrej trudno bgdzie przejsé obojetnie.

W tej perspektywie wychowanie chrzescijanskie pojawia si¢ jako bardziej
dowartosciowujace kultur¢, co moze czasami rodzi¢ okreslony rodzaj Igku, ze
dojdzie w nim do przewartosciowania, a nawet przekreslenia dotychczasowych
zasad. Owszem, nie nalezy wyklucza¢ sytuacji, ze — przy niewlasciwym rozu-
mieniu inkulturacji — moze dojs$¢ do blizej nicokreslonej koncepcji wychowania,
ale na pewno powinno dojs¢ do jego przewartosciowania, gdyz obecna formacja
chrzescijanska zbyt jest doktrynalna, z mato widocznym jej egzystencjalnym
wymiarem. Tymczasem w wychowaniu chodzi przeciez o to, aby miato ono

27 Tamze.
28 Zob. K. MISIASZEK, Kultura w Verbum Domini, dz. cyt., s. 20.
VD, nr 114,
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swoje zyciowe skutki, co mozna osiagna¢ poprzez ukazywanie egzystencjalnych
wartos$ci or¢dzia zbawienia. W tej optyce mozna wigc powiedzie¢, konkludujac,
ze skoro kultura jest podstawowym obszarem zycia cztowieka, wtedy wychowa-
nie chrzescijanskie ma koncentrowac si¢ na takich przeobrazeniach kultury, aby
w efekcie stala si¢ ona sposobem wspomagajacym integralny rozwoj wycho-
wanka, w ktorym implicite zaktada si¢ rozwdj religijny. Wracajac do Jana Pawla Il,
mozna postawi¢ wniosek: religia ma stawac si¢ kulturg, tzn. takim obszarem
zycia i wychowania, w ktorym religia nie bedzie wartoscia dodang, ale we-
wngtrznie, integralnie z nia zwiazana, jak rowniez zdolna do przeobrazania tej
kultury. Ponadto, jezeli Benedykt X VI twierdzi, Ze majg si¢ pojawia¢ w kulturze
oryginalne formy wyrazu zycia chrzescijanskiego, to tym samym wskazuje, aby
wychowanie wydobywalo z orgdzia chrzescijanskiego takie specyficzne jego
wartosci, ktore sprawilyby, aby posiadato ono przyciagajaca i wzbudzajaca zain-
teresowanie sitg, ktorg trudno byloby lekcewazyc¢.



