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Ks. PAwEr GORALCZYK

ROZBRAT MIEDZY WIARA
AAKTYWNOSCIA SWIECKA

Proces wypierania wiary i religii z aktywnosci ludzkiej potwierdza si¢ dzisiaj
na roznych plaszczyznach. Zanikanie praktyk religijnych — zwtaszcza w Europie
Zachodniej — jest nader widoczne. Zanika takze wplyw kleru na zycie i post¢po-
wanie chrzescijan. Z tego punktu widzenia zadania laikatu, zeby wspodlnie mogh
ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za losy Kosciola, zarysowuje si¢ jako pewien bardzo
cenny proce, ktorego jednak koniec jest jeszcze nieznany!. Znamienne jest row-
niez zanikanie kontroli wyznaniowej nad zyciem spotecznym. Partie polityczne
lub zwiazki zawodowe o szyldzie ,,chrzescijanskim” naduzywaja tego szyldu,
nie liczac si¢ juz wcale z doniostosécig imperatywéw wyznaniowych w dziedzi-
nie politycznej, spofecznej i ekonomicznej. Ten wyznaniowy ich charakter wy-
daje si¢ zbedny: sprawiedliwos¢ to sprawiedliwo$¢, nie musi wigc by¢ ona wy-
mogiem okreslonego wyznania, Zeby by¢ autentyczna i lndzka.

Widoczne jest nast¢pnie zanikanie sfery ,,sacrum” jako ram zycia w sferze
»profanum”: wykonywany zawod zastgpuje powolanie. Zycie codzienne nie jest
juz wszczepione w sie¢ znaczen, wzigtych z ,tamtego” swiata lub wskazujacych
na interwencje rzeczywistosci innej niz rzeczywistosc, ktoéra daje si¢ dostrzec
w doswiadczeniu codziennym. Jeszcze drastycznie widoczne jest dzisiaj zanikanie
warto$ci normatywnych na rzecz wolnosci mysli i dziatania®. Jeszcze do niedaw-
na chrzescijanstwo nas Zachodzie byto pewnym uktadem wartos$ci. Praktycznie
biorac, wyzbycie si¢ przez niego tych wartosci czy tez skryte zdominowanie ich

! Za najwazniejszy dokument w tym zakresie nalezy uzna¢ adhortacj¢ Christifideles laici, beda-
ca wiernym i konsekwentnym wyrazem dorobku Synodu Biskupow z 1987 roku, ktéry pozostajac
w Scistej relacji do Soboru Watykanskiego I podjat zagadnienie powotania i postannictwa $wieckich
w Kosciele i w $wiecie, osadzajac go w szerszym kontekscie tajemnicy Kosciota i obecnego stanu
$wiata. Dokument ten jest wyrazem swiadomosci owocnosci posoborowej odnowy w zyciu i dzia-
Talno$ci chrzescijanskiego laikatu, ze zwréceniem uwagi na dwa mozliwe zagrozenia: swoistego
pseudosupernaturalizmu (wycofanie si¢ Kosciola ze swiata, z zycia zawodowego, spolecznego,
gospodarczego, kulturalnego i politycznego) oraz bigdu naturalizmu, prowadzacego do niedopusz-
czalnego oddzielenia wiary od Zzycia (por. ChL, 2).

2 Por. Z. SAREL.O, Postmodernistyczny styl myslenia i dzialania, w: Postmodernizm, red. Z. Sareto,
Pallottinum 1995, s. 9-27.
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przez inne wartosci traktowane jako absolutne charakteryzuje sytuacjg, jesli cho-
dzi o uswiadomienie sobie przez cztowieka nowozytnego problemu jego posta-
Wy — oraz tego, Co prawe.

W swiecie sakralnym cztowiek przezywa calg rzeczywistos¢ ludzkiego zycia
poprzez odniesienie do Boga, Transcendencji, nadprzyrodzonosci i wiecznosci.
Zycie rodzinne, praca, zycie polityczne, kulturalne, wiedza i nauka — wszystko
to jest przepojone boska obecnoscia, ktora wyznacza bezposrednia zasad¢ norm
zyciowych; pierwiastek boski znajduje swdj) wyraz w ksztalcie widzialnym, tj.
w tworczosci ludzkiej i okreslonych zachowaniach®. W tym rozumieniu wytwo-
ry ludzkiej dziatalnosci duchowej i materialnej, rzecz, a takze osoba, zostaja
oddane na wtasnos$¢ bostwa — 1 od tego momentu stajg si¢ uswigcone, to znaczy
»sacra”. Otrzymuja one szczego6lng wartos¢ ze wzgledu na fakt ,,nalezenia” do
bdstwa czyli Boga: nie podlegaja transakcji kupna — sprzedazy, musza by¢ trak-
towane w szczegolny sposob.

Sfera ,,profanum” stoi w ostrym przeciwienstwie do ,,sacrum”. ,,Profanum”
to wszystko, co nie jest bostwu oddane, co nie jest skierowane na wiecznosc¢,
nieprzemijalno$é, co nie posiada religijnej wartosci, nieprzemijalnos¢, co nie
posiada religijnej wartosci — co jest przeto swieckie. Owa podwdjna rzeczy-
wisto$¢ mozna tez ujmowac subicktywnie, to znaczy jako ludzkie postawy.
Z tego punktu widzenia ,,sacrum” to ta calosciowa postawa wobec rzeczywi-
stosci, ktora wychodzi od uznawania istnienia czegos radykalnie innego, co
pozostaje w relacji do tej rzeczywistosci, modyfikuje ja i na nig wptywa. Nato-
miast profanum oznacza taka postawg, ktora usituje ujaé rzeczywistos¢ bez
codziennego doswiadczenia czego$ radykalnie ,,innego”. Sekularyzacja ozna-
czad tu zatem begdzie ludzka postawg rezygnacji z interpretacji Swiata z uymo-
wania go w odniesieniu do czegos$ ,,radykalnie innego”. W tworczosci kultural-
nej bedzie to rezygnacja z poszukiwania pierwiastka boskiego, wiecznego,
nie$miertelnego — pomagajacego odbiorcy wytworu w nawigzaniu kontaktu
z bostwem, Transcendencja®.

3 Sprawy religijne w sferze prywatnej skazane sa na powolna $mier¢. Stoimy wigc w obliczu
zmniejszajacego si¢ wplywu religii na postrzeganie codziennego zycia. W ten sposob w ostatecz-
nym rozrachunku prywatyzacj¢ spraw religijnych nalezatoby jednak interpretowa¢ jako zasadni-
czy aspekt sekularyzacji. Por. I. VERHACK, Kosciot wobec sekularyzacyi swiadomosci religijnej,
Kolckcja Communio, t. 19, s. 81nn.

4 Ogodlnie mowiac, Zycie codzienne, spoteczne, polityczne, gospodarcze, dziatalnosé kulturalna,
naukowa, techniczna, autonomizuja si¢ w tym sensie, ze stwarzaja wlasne normy, zespoly war-
tosci, systemy legitymizacji i odrgbne symbole. Wszystkie te sfery ludzkiej egzystencji emancypu-
ja si¢ niejako spod wplywow religii. Por. J. MAJKA, Proces sekularyzacji w $wietle adhortacji
., Evangelii nuntiandi”, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 58 (1977), s. 6.
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1. Dowartosciowanie racjonalnosci Swieckiej

Sekularyzacja jest sposobem, w jaki cztowick uwalnia si¢ najpierw spod kon-
troli religii, a nast¢pnie spod kontroli metafizyki, jaka oba te czynniki sprawuja
nad jego rozumem i jego sposobem wypowiadania si¢. Z chwila kiedy w gr¢
zaczyna wchodzi¢ ,,logos” naukowoscli, i to na ptaszczyznie uogdlnien matema-
tyki stosowanej, swiat ukazujacy si¢ w sferze wrazen zaczyna znikaé jako twor
bez znaczenia. Wiedza 1 poznanie zostaja zarekwirowane przez t¢ aktywnosé,
ktora $wiat stawia do naszej dyspozycji 1 ostatecznie pozwala zaspokoi¢ elemen-
tarne potrzeby cztowieka’.

Swiat bowiem stat si¢ dla cztowicka przydatny, kiedy zacz¢to go uwazaé juz
nie za rzeczywistos¢, ktora nalezy kontemplowaé czy przezywaé w bezposred-
niej z nig stycznoscli, ale ktéra trzeba zawladnaé. Pod plaszczykiem racjonalnosci
naukowej swiat stat si¢ dla czlowieka polem eksploatacji, trzeba wigc $wiat
zmusi¢ do oddania tego, co sobie przywlaszcza. Eksploatuje si¢ zasoby wodne,
zeby uzyskac z nich energig, a lasy, azeby uzyska¢ papier. Opanowuje si¢ odle-
glo$¢ doskonalac srodki komunikacji. Wykorzystujac sie¢ praw, ktdore racjonalnie
organizuja kosmos, sprowadza si¢ ten kosmos do roli narz¢dzia. Cztowiek zdaje
sobie zreszta sprawg, ze ten nowy sposdb zwiazania si¢ z kosmosem jest bez
poréwnania bardziej korzystny niz dawny: zapobiega si¢ chorobom, naprawia si¢
warunki zyciowe, daje si¢ pracg wszystkim, mozna korzysta¢ z wypoczynku®.

To przejscie do racjonalnosci naukowej zaszlo w Swiecie noszgcym znami¢
chrystianizmu. W nastgpstwie glgbokicj swej inspiracji (Bog nie jest z tego swiata)
chrzescijanstwo jest niewatpliwie pewnym przebdstwieniem wszech$wiata 1 spo-
fecznosci. Chrystianizm byt nic tylko inspiracja. Stat si¢ on systemem o silnym
zabarwieniu spotecznym, a jako system wykazywat tendencj¢ do pozyskania dla
siebie bezkrytycznej umystowosci cztowieka starozytnosci. Spotecznos¢ Euro-
py, jaka powoli zrodzila si¢ na gruzach imperium rzymskiego, byla w swych

5 Podstawowym rysem postmodernistycznego stylu myslenia i Zycia jest negatywna ocena kom-
petencji rozumu. Wszystkie pozostale jego cechy jawia si¢ jako pochodne antyracjonalnosci lub
jako jej wyraz w konkretnych dzialaniach zycia. Zanegowanie zdolnosci rozumu ludzkiego jest
podstawa uprawomocnienia wielosci prawd i zasad moralnych czy tez odrzucenie obiektywnego
sensu rzeczywistosci.

¢ Wytworzyt si¢ swoisty kult osiagnig¢ naukowych, ktore swiadcza rzekomo o wielko$ci ludzi
nie tylko jako odrebnych jednostek, ale tez jako przedstawicieli ludzkosei. Ludzkos$¢ poprzez
prace uczonych potrafi odkrywacé coraz to nowe prawa i ciagle doskonali¢ sposob eksploatowania
natury. W tym sensie kult nauki zajmuje gtdwne miejsce w ramach odrebnej poganskiej religii
ludzkoéci, religii, ktorej ulegaja wszystkie rozwinigte spoleczenstwa. Por. H. JONAS, Technika,
etyka a sztuka biogenetyczna. Refleksja nad nowq rolq tworcza czlowieka, Com 1V (1984) nr 6,
s. 74.



350 Ks. Pawel Goralczyk

dazeniach integralnie chrzescijanska i starata si¢ zy¢ na ziemi wedlug wskazan
Ewangelii 1 sta¢ si¢ w ten sposob widzialnym Krolestwem Bozym.

Ta organizacja spotecznos$ci, jakiej wzér dato Krélestwo przepowiadane
przez Ewangeli¢, spowodowata pewien zwrot w sposobie myslenia: zasadniczo
byl on teologiczny, bo ostateczna racj¢ wszechrzeczy widzial nie w samych
wszechczasach, ale w zamysle ustanowienia Krolestwa Bozego. Podporzadko-
wanie rozumu metodom eksperymentalnym i matematycznym doprowadzito
stopniowo do takich wynikéw naukowych, a zarazem technicznych, ze czysto
logiczne rozumowanie scholastyki traci swe znaczenie, sama za$ filozofia za
punkt wyjscia przyjmuje doswiadczenie naukowe.

Nastg¢pstwa rozpanoszenia si¢ racjonalnosci powazne tez sa na plaszczyznie
dziatalnosci wytworczej. Narzucono na czlowieka sie¢ praw, juz to wszech§wia-
ta, juz to okreslonej spotecznosci. Cztowiek musi si¢ do nich przystosowa¢. Je-
dyna dopuszczalng tworczoscia, jesli nie jest si¢ badaczem naukowym, jest
udzial w zdobyczach cywilizacji stawiajacej na produkcjg, badz w roli robotni-
ka, badz w roli spozywcy’.

Czlowiek nowozytny przeksztalca materi¢ z mys$la o pewnym wytworze,
w zaleznosci od ktorego bedzie probowat spowodowac sztuczne nieraz zapo-
trzebowanie, azeby towar znalazl zbyt. Czlowiek, pochwycony przez 6w cykl:
produkcja — spozycie, niec ma juz mozliwosci wyrazenia siebie samego. Jego
wilasne ,,ja” jest zdlawione. Robotnik, wprzegnigty w kierat pracy niczym zwie-
rz¢ czy maszyna, nabiera sit tylko w chwilach wypoczynku. Nawet jego przy-
szto$¢ jest przedmiotem planowania. Jakakolwiek spontaniczno$¢ znika, wol-
nos¢ jednostki miota si¢ spgtana przez nacisk opinii publicznej. Jej niebywata
»erotyzacja” sila rzeczy nie sprzyja tak upragnionemu wyzwoleniu. Uprawiana
mitos¢ jest wyzutym z czlowieczenstwa zwyktym popgdem; to nastgpstwo znik-
nigcia $wiata poezji, ktory w zdrowym i autentycznym zwiazku pary ludzkiej
jest niezbgdny?®.

7 Kiedy uznajemy, ze sily ekonomiczne maja nicuchronng wiadz¢ nad tymi podstawowymi dy-
namizmami, na ktoérych buduje si¢ spoteczenstwo, niemozliwe staje si¢ przyjecie ewentualnosci
powstawania nowych podmiotéw spolecznych i alternatywnych faktycznie inicjatyw. Co wigcej,
ruchy tego rodzaju beda nam si¢ jawily jako rozlegulowujace system i wymagajace dlatego korek-
ty, a refleksja krytyczna pojawi si¢ w uliczce bez wyjscia pesymizmu i spolecznego paralizu. Por
R. G. LOPEZ, Kryzys kulturowy i uzasadniona nadzieja, Kolekcja Kommunio 2006, t. 17, s. 26.

# Znamienna jest w tym kontekscie mysl J. Pasierba: ,... sptaszczonemu $wiatu kultury horyzontal-
nej chrzescijanstwo przypomina i przywraca wielka skale losu ludzkiego, dramatu czlowieka,
problem dobra i zta, ocalenia czy zatracenia duszy (...) proponuje antykonsumpcyjny, bezintere-
sowny stosunek do zycia, do pigkna, przypomina prawa osoby ludzkie, konieczno$¢ respektowa-
nia ich w peini” Pionowy wymiar kultury, Krakoéw 1983, s. 81.
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Trzy gtéwne czynniki wydaja si¢ znamienne dla umystowosci wspotczesne;j:
docenianie bezposrednio$ci, nieufnos¢ wobec wszelkich ideologii i duch walki
o popraw¢ konkretnych warunk6éw bytowania ludzki. Docenianie bezposrednio-
$ci: dla formacji polegajacej na symbolach, rzeczywistos¢ rozgrywa si¢ na dwoch
plaszczyznach, po tej stronie i po tamtej; dla formacji zeswiecczonej sens imma-
nentny jest po tej stronie, przeciwnie niz dla formacji poprzedniej. Gest przesta-
Jje by¢ symboliczny: ma on sens sam w sobie. Nie skierowuje on ku jakiej$ trans-
cendencji o zwrocie pionowym, ale ku transcendencji o zwrocie poziomym, ku
pewncemu ,,wspolnemu zadaniu”.

Nieufno$¢ wobec ideologii: ideologia to abstrakcyjna synteza, ktorej nie sta¢
na ogarnigcie calej ztozonej rzeczywistosci, a ktora chce by¢ jej substytutem.
Poglady filozoficzne i religijne uchodzg za ideologie, za abstrakcyjne i aprio-
ryczne syntezy lub za proby usprawiedliwienia pozycji klasy panujacej. Osadza
si¢ je jako sprzeniewierzenie si¢ doswiadczeniu. Jesli zycie ma w ogodle jakis
sens, to nie nalezy go szuka¢ w mniej lub wigcej tendencyjnych pogladach, ale
we wniknigciu w istot¢ dziatania cztowicka. Zywi si¢ wige nieufnosé wobec
moralnosci, ktoéra nie wywodzi si¢ z konkretnego doswiadczenia, lecz powoluje
si¢ na swe zasady. O ile istnieje w ogole jakas moralnos¢, jest to moralnosé
sytuacyjna’.

Ta nieufno$¢ wobec ideologii sktania do nowego spojrzenia na walk¢ o po-
prawg konkretnych warunkéw bytowania cztowieka: spotecznych, kulturowych,
ekonomicznych i politycznych. Ideologia wigze si¢ z upominaniem, a umysto-
wos$¢ nowozytna — z dzialaniem. Wszystkie prawa czlowieka spisane sa pieczo-
fowicie w konstytucjach i ,,kartach wolnosci”, ale w rzeczywisto$ci nierownosé
ekonomiczna i kulturowa jest tak wielka, ze prawa te sa abstrakcja. Nie wystar-
czy glosi¢ wolnosci, jesli w rzeczywistosci nie mozna z niej korzystaé. Cztowiek
to nic tylko §wiat wewngtrzny, to rOwniez jakics powigzanie §wiata wewnetrzne-
go z zewngtrznym. Jego wolnos¢ jest wolnoscia w spotecznosci — albo w ogdle
jest fikcja.

Czynniki te charakteryzuja typ cztowieka o umystowosci pozytywne;j, ktory
dopracowuje si¢ swych osaddw, za punkt wyjscia przyjmujac efektywne osiag-
nigcia, a nie szlachetne intencje'®. Przymioty tak nicgdy$ cenione, jak bierna
ulegtos¢, usposobienie kontemplacyjne i duch rezygnacji zanikaja: na wzgledy
zashuguje tylko zaangazowanie. By¢ czlowiekiem nowozytnym — to rozegrac swe
przeznaczenie w $wiecie o jednym tylko wymiarze, a rozegra¢ swe przeznacze-
nie — to samemu uwaza¢ si¢ za nie odpowicdzialnym, a nic wyglada¢ jakiej$

? Por. Z. BAUMANN, Dwa szkice o moralnosci nowoczesnej, Warszawa 1994, s. 73n.
¥ Por. J. KULISZ, Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijahstwa, Warszawa 2001, s. 159nn.
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»tamtej strony”, ktéra moze nawet istnicje, ale nic ma zadnego wypltywu na
ziemski padot i na urzeczywistnienie zamierzen, jakich jedynym panem jest
czlowick zyjacy w spotecznosci.

2. Zerwanie z Tradycja

Sekularyzacja jest zjawiskiem cywilizacyjnym. Dosigga ona psychiki jed-
nostki i zbiorowo$ci. Ma wplyw na sposdb, w jaki jednostka i grupa wiaze si¢
z Kosciotem. Sekularyzacja nie jest zjawiskiem statycznym: proces jej nie do-
biegt jeszcze kofica. Swiat jest na drodze do sekularyzacji, nie jest jeszcze ze-
Swiecczony. Zjawisko to niesie wigc z soba wszystko, co niepewne i nacecho-
wane udr¢ka tkwi w przejsciu od jednego sposobu bytowania do drugiego;
jest ono bowiem zerwaniem z pewnym stanem utrwalonym od stuleci. Bgdac
zerwaniem, jest ono rowniez pewna zmiana; cztowiek nie umie jeszcze rozeznac
si¢ w nowych wartosciach, jakie mu si¢ ukazuja. Tymczasem wartosci te wply-
waja juz skrycie na jego osady i na jego religijng postawe. Sekularyzacja przy-
nosi zerwanie z tradycja, przeobraza przekazana sobie religi¢ i stwarza nowy
system wartosci.

Sekularyzacja nie jest wylacznie tworzeniem nowych struktur; jest ona prze-
de wszystkim negacja, a mianowicie negacja spotecznosci sakralnej i zorganizo-
wanej w duchu chrzescijanskim. Cztowiek wkracza w nowa cywilizacj¢ z mniej
lub wigcej uswiadomionym sobie poczuciem koniecznosci odrzucenia idcatow
spotecznosci dawnej'!. W spotecznosci dawnej dominowata tradycja o silnym
zabarwieniu religijnym. Nowa spoteczno$¢ natomiast charakteryzuje si¢ $cistym
powiazaniem z plaszczyzna, na ktorej pojgcie tradycji juz nie wystgpuje, a ktorej
wlasne wartosci religijne jeszcze si¢ nie przejawity. Kosciét sprawia wrazenie
straznika wielkosci uznawanych w epoce minionej, ktore mozna utozsamiac
z zyciem i ideatami dziadkow lub rodzicow. Jesli chodzi o przysztosé, Kosciot
nie ma nic do powiedzenia.

1 Pod nazwa sekularyzacji mozna by wigc rozumie¢ stopniowg erozjg i upadek nadprzyrodzo-
nych wierzen i nadziei na zbawienie w porzadku nadprzyrodzonym. W konsekwencji nadzieje
cztowieka wspolczesnego mogly si¢ ograniczyé do wewnatrzziemskich i empirycznych oczeki-
wan dotyczacych zycia ,,tu i teraz” i nie maja juz innych celdéw nad szczgscie w zyciu na tym
$wiecie, bez szczegodlnego zatroskania o to, co nadejdzie pozZniej. Chociaz wizja ta moze wyjasniac
odejscie od Kosciotéw, pozostaje niewystarczajaca, a nawet bywa negowana przez tych, ktorzy
uwazaja, ze nasze czasy charakteryzuje ,,duchowy niepokdj” i narastajaca troska o ,,cele ostateczne”.
Por. K. BOWEN, Christians in a secular world. The Canadian Experience, Montarcal-Kingston
2005, s. 18.
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Kosciot jest straznikiem przesziosci, bo whasciwym mu sposobem ujmowa-
nia rzeczywistosci jest autorytatywnos¢ oznajmieni. Ten sposob ujecia przeciwny
Jest kazdemu nurtowi kultury nowozytnej. Stawiajac na scisto$¢ myslenia, kul-
tura nowozytna zada tez Scistych argumentow; ceniac krytycyzm wie, ze autory-
tet nie oznacza wcale racji: wskazuje na to historia, nawet jesli chodzi o Kosciot.
W nastepstwie tego Kosciot w sprawach, ktére winni roztrzasa¢ wszyscy, bo
dotycza tez wszystkich, uciekajac si¢ do argumentéw opartych na autorytecie,
traci kredyt zaufania, jaki mialoby si¢ prawo przyzna¢ mu na przyszto$c. Jego
sposob rozkrzewiania wiary, jego sposob rozumowania oraz nicustanne wzywa-
nie do postuszenstwa, traktowane jako rozwiazanie nabrzmiatych probleméw —
wszystko to sprawia wrazenie zniewagi wobec tego, co dla spolecznosci nowo-
zytnej przedstawia najwigksza warto$é. Sprzyja on narastaniu niebezpieczenstwa
nieodlacznego od wspotczesnych spotecznosci, nastawionych tylko na kon-
sumpcj¢ 1 wystawionych na dzialanie wytgzonej propagandy: niecbezpieczenstwa
nicdowfadu samodzielnego osadu i zaniku zmystu krytycznego'.

Postawa naukowa, jaka ksztattuje kultura nowozytna, oraz postawa politycz-
na, o jaka upomina si¢ demokracja, napotykaja ze strony Kosciofa na zacigty
opor, ktory wyjasnia zarazem i niepokdj i zawod, jakiego wielu ludzi miodych
i dorostych doznaje za jego sprawa. Kosciol nie przyzwyczail si¢ jeszcze do fak-
tu istnienia opinii publicznej i do demokracji. Jego dziatalno$¢ duszpasterska
sprawia wigc wrazenie przestarzatej.

Sekularyzacja jest pewnym przejsciem: od spotecznosci wiejskiej do spo-
fecznosci micjskiej. Przejscic to ma czgsto tragiczne dla jednostki nastgpstwa
psychologiczne: pozbawiona idealow 1 struktur wlasciwych niewielkiej liczeb-
nie spotecznosci wspolnot wiejskich, jednostka ta w wymiarze ludzkim i religij-
nym wyrwana jest z korzeniami ze swej gleby®. Uleglszy frustracji, nie wie
ona, jakiej wartosci ma si¢ uczepic i jaka rozwijac. Nie znajduje juz w Koscicle
rozwigzania drgczacego ja problemu: Kosciét bowiem badz to uwiktany jest
w ustroj spoteczny wiejski i ukazuje jednostce wspélnote, do jakiej spotecznie
jednostka ta juz nie nalezy, badZ to ewoluuje ku innemu typowi obecnosci
w $wiecie, 1 ani nie podsuwa jednostce wartosci, jakich by potrzebowala do od-
zyskania rownowagi religijnej i1 psychicznej, bo sam nie umie takich wartosci

12 Jedynym ideatem zyciowym staje si¢ wowczas dobrobyt materialny, ktory trzeba osiagnaé za
wszelka ceng i bezwarunkowo. Odrzuca si¢ zatem wszystko to, co wiaze si¢ z ofiara, oraz rezyg-
nuje z trudu poszukiwania wartoéci duchowo-religijnych i zycia zgodnego z nimi. Prymat ,,by¢” nad
»~mie¢” zostaje przystonigty troska o rzeczy, co powoduje, ze warto$é osoby oraz relacji migdzy-
ludzkich rozumie si¢ i przezywa nie wedtug logiki daru i bezinteresownosci, lecz wedlug egoistycz-
nej logiki posiadania. Por. JAN PAWEL II, Adhortacja Pastores dabo vobis, nr 8.

3 Por. A. TOFFLER, Szok przysziosci, Warszawa 1974, s. 547.
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wytworzy¢, ani nie obiecuje jednostce wspolnoty, jakiej ta czuje si¢ pozbawiona
wskutek bezimiennego charakteru spotecznosci wielkomiejskiej.

Styszy sig¢ czgstokroc, ze przejscie od spotecznosci o strukturze okreslonej do
spofecznosci bezimiennej ma dla Kosciota ten skutek, iz powoduje upadek prak-
tyk religijnych'. Istotnie, poniewaz nacisk spoteczny nie odgrywa juz roli, czto-
wiek odstepuje od rytmu niewielkiej liczebnie spotecznosci, ktora rytm ten czy-
nita jego rytmem i wiacza si¢ w rytm bardziej osobisty, albo tez, jesli nie ma
rozwinigtej osobowosci, zatraca zupelnie rytm zycia religijnego, co nie oznacza
koniecznie, ze stracit on wiare. Nie dostrzega juz zwiazku mi¢dzy Kosciotem,
ktory jest jeszcze dla niego wyrazem nostalgii za wsia i $wiatem dziecinstwa,
a stosunkiem swym do Boga w $wiecie, w ktorym Bog nie jest juz obecny w taki
sam sposdb, w jaki byt obecny w spotecznosci liczebnie niewielkie;j.

Upadek praktyk religijnych jest wigc oznaka pewnego niedomagania, ktore
sigga glebiej: oznaka dostrzezenia — w sposéb mniej lub wigcej uswiadomiony —
zasadniczego rozbratu migdzy tym, co zaofiarowuje Kosciol, a potrzebami, jakie
rodzi zycie. Nastgpstwa tego sa powazne: poprzez swe zwigzanie si¢ $wieckie
z niewielkimi spotecznosciami, Kosciot nieswiadomie ukazuje jako wzorce te
spotecznosci, ktore rozkruszaja si¢ na oczach wszystkich.

Reakcja Kosciofa na te zjawiska oznacza niebezpieczenstwo nie mniej po-
wazne. Duszpasterze $wiadomi sa zamgtu spowodowanego w umystach przez
bezimienno$¢ nowozytnej spotecznosci'®. Cheac wige zajaé stanowisko wobec
frustracji, jaka nierozlacznie towarzyszy przejsciu do nowej formacji spoteczne;,
ryzykujg to, ze wynosza w pochwatach form¢ spotecznosci, ktora juz si¢ prze-
zyla, a nie zabiegajg o to, zeby nada¢ nowy styl obecnosci Kosciota w $wiecie.

4 Kryzys systemu warto$ci, zwlaszcza jesli idzie o wartosci takie, ktore by mialy organizowaé
powszednie zycie ludzi — zauwaza B. Suchodolski — jest nie tylko zjawiskiem specyficznie polskim,
ale kryzysem ogolnos§wiatowym, chociaz nam najbardziej on dolega (...). Ilekro¢ zatem méwimy
o cywilizacji globalnej, to probujemy ja interpretowac na podstawie planu tzw. nowego fadu go-
spodarczego. Jednak do$¢ powoli posuwamy si¢ na tej drodze, jesli w ogole si¢ posuwamy. Mysle,
7e jedna z przyczyn tej powolnosci jest okolicznos¢, iz nowego tadu gospodarczego nie da si¢ za-
prowadzi¢ bez nowego tadu kulturalnego i moralnego. Jaki natomiast powinien by¢ ten nowy fad
kulturalny i moralny — tego wiasnie nie potrafimy okresli¢”. Etos cziowieczy. Rozmowa z czlonkiem
rzeczywistym Polskiej Akademii Nauk prof. Bogdanem Suchodolskim, ,,Czlowiek i Swiatopoglad”
(1982) nr 8, s. 131.

5 W tym kontekécie powie Jan Pawet II: ,Jesli przeto ten czas, czas naszego pokolenia, czas
zblizajacego sig do konica drugiego tysiaclecia naszej chrzescijanskiej ery, jawi si¢ nam jako czas
wielkiego postepu, to rownoczesnie tez jako czas wiclorakiego zagrozenia cztowieka, o ktérym
Ko$ciét musi mowié do wszystkich ludzi dobrej woli, o ktérym musi z nimi wciaZ rozmawiac.
Sytuacja bowiem czlowieka w §wiecie wspotczesnym wydaje si¢ daleka od obiektywnych wyma-
gan porzadku moralnego, daleka od wymagan sprawiedliwosci, a tym bardziej mito$ci spoteczne;j.
JAN PAWEL I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 16.
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Po prostu instytucja Kosciota nie dopomaga przy zmianie stylu zycia o ideatach
odpowiadajacych zbiorowos$ci — na taki styl zycia, przy ktérym odpowiedzial-
nos¢ jednostki za swaj los zajmuje pierwsze miejsce na wszystkich plaszezy-
znach: areligijnej, politycznej, ekonomicznej i kulturowe;j.

3. Wyrastanie nowych wartosci

Zjawisko sekularyzacji wysuwa wartosci konkretne. Przy pewnej ocigzatosci
myslowej czlowieka warto$ci te moga by¢ punktem zaczepienia dla wiary, ale
moga one by¢ rownicz punktem wyjscia dla zadan zwrdoconych przeciw sposo-
bowi, w jaki wiarg¢ si¢ przezywa i wyraza w Kosciele. Cztowiek nowozytny nie
lubi kluczenia, kicdy moze zmierza¢ prostu ku jakiemus upatrzonemu celowi.
Bedzie on wige lubit wypoczynek dla samego wypoczynku, a nie z racji ciazace-
go na nim obowiazku zachowania swego zdrowia. Jesli mituje swego blizniego,
to mituje go dlatego, Ze jest on bliznim, a ni¢ przez wzglad na Boga.

Moralno$¢, ktoéra nie jest rzeczywiscie zakorzeniona w spotkaniu z innym
cztowiekiem, bgdzie mu si¢ wydawata abstrakcyjna'®. Nie bedzic on rozumiat,
dlaczego zakazuje mu si¢ stosowania $rodkoéw antykoncepcyjnych, skoro sto-
sowanie ich nie przynosi ujmy intersubicktywnosci, jakg oznacza mitos¢. Roz-
prawianie o moralnosci naturalnej bedzie mu si¢ wydawatlo zbaczaniem w dzie-
dzing praw biologii, gdy tymczasem nalezy tu si¢ trzymac¢ zwyklych norm
ludzkiego wspotzycia. Tak samo nie koniczace si¢ pytania o uzasadnione prawnie
czy nieuzasadnione sposoby dokonywania przewrotu, kiedy jakis Iud Zzyje w ne-
dzy, bez wahania uzna on juz za antyrewolucyjna obsesj¢. B¢dzie on uwazat, ze
afirmacja zasad uczciwych, ale nie wyrazajacych si¢ w bezposrednim i konkret-
nym osadzie, jest postacig religijnej obtudy. Sumienie tudzi samo siebie, wierzac
w usprawiedliwicnie osiagane przez odniesienie si¢ do jakiegos nieba idei czy
uczudé, a nie przez zajgcie stanowiska wobec obiektywnej rzeczywistosci!”.

Swiat religii jest swiatem symboli oderwanych od zycia: uczestniczenie
w Ofierze Eucharystycznej nie wszczepia si¢ w konkretne i bezposrednie brater-
stwo. W odniesieniu do matzenstwa powotywania si¢ na symbol Przymicrza

16 Myslenie postmodernistyczne odrzuca trwate systemy wartosci oraz wynikajace z nich formy za-
chowania si¢ w swiecie. Odrzuca tez filozofi¢ czasdw nowozytnych, gloszac wolnosé, ktora ozna-
cza brak wszelkich nakazow 1 zakazow. Granica wolnosci jest tylko wolnosé drugiego cztowieka,
ktory prawdziwie jest wolny poza ztem i dobrem. Postmodernizm glosi indywidualizm oraz tole-
rancj¢ wobec odmicnnych form ludzkiego postgpowania, otwierajac si¢ jednoczesnie na wszystko,
co odmienne. Por. A. BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” (1996) nr 1-2, s. 83nn.

17 Por. J. CROSBY, Dialektyka podmiotowosci i transcendencji w osobie ludzkiej, ,JEthos” 1 (1988)
nr 2/3, s. 57.
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Boga z ludzmi prawdopodobnie nie wnosi niczego do milosci mi¢dzy ludzmi.
Mozna zatem pytac: jaki zwigzek zachodzi migedzy Zyciem rzeczywistym a ak-
tywnoscia religijng, zwlaszcza kiedy przyjmuje ona formg liturgiczna? Czy spot-
kanie si¢ z innym cztowiekiem jest bardziej owocne dlatego, ze dostapiono go
w liturgii niedzielnej? Czy kompetencja w spotecznosci wigksza jest w przypad-
ku tego, kto poswigca si¢ rowniez aktywnosci religijnej? Czy niezbgdne jest
zwigzanie si¢ z widzialnym Kosciotem, Zzeby walczy¢ o wigksza sprawiedliwos¢
w $wiecie? Mozna by wyliczy¢ cala listg zwiazkow, jakie tacza jednego cztowie-
ka z drugim: zwiazki przyjacielskie, mitosne, rodzinne, polityczne, spoteczne,
opickuncze, zawodowe i §wiata pracy, kolezenskie z tawy szkolnej i uniwersy-
teckiej, zeby zdac sobie sprawg, ze obchodzenie konkretdw przez symbolike
religii, jakie znajduje swe odbicie w spolecznosci Kosciota, wielu ocenia jako
zbedne, a nawet szkodliwe.

Zanik ideologii dosigga rowniez religii. Chrzescijanstwo nie jest, oczywiscie,
ideologia w sensie jakiej$ abstrakcyjnej syntezy, z uporem przeciwstawiajacej
si¢ temu, co rzeczywiste, a wykluczajacej mozliwos¢ jakiejkolwiek kontestacji.
Moze ono jednak sprawia¢ wrazenie jakiej$ ideologii o tyle, ze przez zbyt syste-
matyczny i dogmatyczny swoj charakter usituje uksztaltowac¢ $wiat na swoj
obraz nie wstuchujac si¢ w ten swiat'®.

Chrzescijanstwo moze wigc sprawia¢ wrazenie jakiej$ ideologii lub co naj-
mniej jakiego$ systemu'®. Podstawowej przyczyny tego przeswiadczenia upatry-
wac nalezy w rozbracie migdzy dogmatami a zyciem. Dogmaty, o jakich poucza
si¢ w katechezie, pehnia funkcje pewnej nadbudowy: i tak dogmat o Trojcy Swigtej,
podobnie jak wigkszoé¢ dogmatéw chrystologicznych ma niewielki, lub wcale,
zwiazek z postawa religijna. Proba demityzacji wywodzi si¢ z wlasciwego dla wielu

8 W swym nauczaniu Kosciét przedstawia podstawowe wartosci, uniwersalne kryteria i ogdlne
wskazania, ktore pomagaja w podejmowaniu zasadnych decyzji i ksztaltowaniu wlasciwych dzia-
fan. Jego nauczanie nie stanowi abstrakcyjnego, zamknigtego, raz na zawsze okre$lonego systemu,
lecz wykazuje wiele cech otwartoéci oraz dynamizmu i pozwala w sposob wciaz aktualny reagowac
na nieustanne przemiany w sferze zycia gospodarczego, spofecznego, politycznego, technicznego
i kulturalnego. Oredzie Ewangelii i analiza empiryczna rzeczywistosci czynig Ko$ciot otwartym
na wyzwania sytuacji i wylaniajacych sig z nich probleméw do rozwiazania. Por. J. MARIANSKI,
Kosciét a wspélczesne problemy spoleczno-moralne, Lublin 1992, s. 42-43.

19 Koscidot — mowit Jan Pawet IT w Nuncjaturze Apostolskiej na spotkaniu 8 czerwca 1991 roku
z cztonkami korpusu dyplomatycznego w Warszawie — nie moze zrezygnowac z gloszenia prawdy
o integralnym charakterze podstawowych ludzkich wartosci, ktorych selektywne traktowanie pod-
kopa¢ moze fundamenty porzadku spotecznego. Takze panstwa pluralistyczne nie moga zrezygno-
waé z norm etycznych w swoim prawodawstwie i w zyciu publicznym, zwlaszcza tam, gdzie
ochrony domaga si¢ dobro podstawowe, jakim jest zycie cztowieka od momentu jego poczgcia po
naturalng $mier¢”. ,,.Stowo Powszechne” 45 (1991) nr 134, s. 5.
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chrzescijan przeswiadczenia, ze dogmaty to wytwory ideologii, nie majace zad-
nego zwiazku z rzeczywistoscia nie tylko ludzka, ale i Boza. Zeby uzna¢ Boga, bez-
uzytecznie jest przepetnia¢ umyst mnostwem nie sprawdzonych i nie dajacych
si¢ sprawdzi¢ oznajmien, ktorych sens sami nawet kaptani nie zawsze znaja.

Nieufnos¢, z jaka potraktowano dogmat, nie oszczgdza i moralnosci, jako ze
wzoruje si¢ ona na metodzie dogmatycznej®. Liczne spory i dyskusje w zwiazku
z ograniczeniem liczby urodzen wskazuja na niezdolnos¢ chrzescijan do odwo-
fania si¢ do norm, w ktorych dostrzegaja oni tylko ich charakter autorytatywny,
a nie charakter majacy znaczenie zywotne dla zachowania si¢ czlowicka. Zanik
1deologii pociaga za sobg nie tylko zanik wiary w Boga, ale rowniez rozsypanie
si¢ nadbudowy dogmatycznej i prawnej. Czystym ztudzeniem bytby poglad, ze
znajdzie si¢ rozwiazanie, gdy abstrakcyjne rusztowanie dogmatyczne zastapi si¢
Biblia. Symbole z Pisma Swigtego i historia biblijna wydaja si¢ umystowosci
wielu wspolczesnych rownie dziwaczne jak sformutowania dogmatyczne.

Uswiadomienie polityczne stanowi rowniez istotny czynnik dla zeswiecczonej
umystowosci. Uznanie tego faktu, ze dobra wola czy szlachetnos¢ nie wystarcza
dla rozwiazania probleméw migdzynarodowych, jest dzisiaj dla chrzescijan oczy-
wiste. Dopuszcza si¢ rowniez przyjecie rozroznienia mi¢dzy moralnoscia a poli-
tyka. Konflikty spoteczne wymagajg innych metod niz metody stale ukazywane
przez moralnosci i religic. Stwierdzenie to sktania do zadania sobie pytania o waz-
nos¢ przemiany dokonujacej si¢ w sercu, jesli ta przemiana nie doprowadza do
okreslonych opcji politycznych. Wymaga si¢ zatem od Kosciotow, zeby ponie-
chaty swej neutralnosci ,,politycznej”: wielu wskazuje na nig jako na nieSwiado-
me popieranie ustalonego ustroju. Zbiorowe przeobrazenie spotecznosci wyma-
ga nalezytego naswietlenia problemu, znajomosci rzeczy i trafnej decyzji.

4. Wyrazne przejawy sekularyzacji

W $wiecie wspolczesnym stwierdzi¢ mozna zanikanie sfery ,,sacrum”, przy
rownoczesnym opowiedzeniu si¢ za dojrzaloscia w dziedzinach: nauki, kultury,

2 We wspolczesnych warunkach religia nie jest jedyna propozycja moralna. Musi ona konkurowaé
z innymi systemami znaczen oraz interpretacji zycia, musi walczyé o spoteczne uznanie swoich
racji. Pomigdzy sekularyzmem, akcentujacym absolutng autonomig cztowieka i $wiata, a permisy-
wizmem nie istnieja wylacznie zwiazki bezposrednie. Posrednie powigzania narzucaja si¢ nato-
miast jako oczywiste. Desakralizacja, ktora jest nastgpstwem sekularyzacji, moze niekiedy przera-
dza¢ si¢ w dehumanizacjg. Wartosci moralne oderwane od swoich nadprzyrodzonych podstaw
moga degenerowad si¢ i przeksztalcaé w tendencje relatywistyczne. Por. J. MARTIANSKI, Kosciol
a wspoiczesne problemy spoleczno-moralne, dz. cyt., s. 194,
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polityki i moralnosci. O dokonywanych przez ludzkos¢ wyborach nie decyduja
juz pobudki lezace poza obrgbem tego, co zawarte jest w doswiadczeniu. Stwier-
dzajacy fakt, ze sfera sacrum zanika, przedstawiajg list¢ symptomow tego zani-
kania. Symptomy najlatwiejsze do wykrycia wywodza si¢ z zakresu praktyk re-
ligijnych. Dlatego wiasnie tyle rozpraw ukazato si¢ w tym przedmiocie. Praktyki
religijne nie dotycza tylko uczestniczenia we Mszy Swigtej nicdzielnej. Zastapie-
nie $lubu koscielnego przez $lub cywilny oraz uznanie prawa do rozwodu swiad-
czy zatem o pewnej ewolucji w sposobie myslenia, o ktérej nic Swiadczytaby
jeszcze zmiana w praktykach religijnych zwiazanych z niedziela. Zanikanie sfe-
ry sacrum przejawia si¢ w poniechaniu praktyk religijnych oraz w wyrzeczeniu
sig celéw, uznanych za religijne we whasciwym tego stowa znaczeniu?'.

W odniesieniu do nauki proces sekularyzacji dotyka przede wszystkim obra-
zu $wiata, ktory jest traktowany jako poznawalny. W zracjonalizowanej nauce
przyjmuje si¢ zatozenie metodologiczne, zgodnie z ktérym sam rozum ludzki
jest w stanie pozna¢ tajemnice tego swiata i nic nalezy wprowadza¢ do badan
hipotezy Boga, jesli badane zjawisko mozna wyjasni¢ innymi przyczynami, lub
tez interpretowa¢ je tak, jak gdyby Bog nie istnial. Podejscie to zaklada tzw.
$wiecki obraz $wiata. Samo w sobic nie wyklucza jednak istnienia Boga. Tak
rozumiany $wiat jest oddany cztowiekowi do dyspozycji; cztowick nad nim pa-
nuje, moze go uzytkowac, zmienia¢ i przeksztatca¢ wedle wlasnej woli i potrzeb.
Zadna z rzeczy stworzonych nie jest w takim stopniu i sensie swigta, aby nie
mogta podlega¢ cztowiekowi, stuzy¢ jego potrzebom.

Gdy natomiast chodzi o dzialalnoéé spoteczna i polityczng, to sekularyzacja
oznacza tu zeswiecczenie panstwa i jego funkcji, podporzadkowanie jego dzia-
talnosci racjonalizacji doczesnej, pozbawienie jej religijnej legitymizacji. Z tym
faczy si¢ rozdziat Kosciota od panstwa, eliminowanie elementow religijnych
z réznych dziedzin zycia spotecznego, w wyniku czego spotecznosci naturalne
traca funkcje religijne, a instytucje religijne, spetniajace funkcje swieckie, wyzby-
waja si¢ ich w sposéb dogtebny. Jednoczesnie ma tu miejsce usuwanie elemen-
tow religijnych — nazw, haset, symboli — z Zycia codziennego, ktore nabiera
przez to czysto $wieckiego charakteru.

2 W dziedzinie praw publicznych religia jest coraz bardziej rugowana, a $wiecko$¢ narzuca tu
doktryna panistwa. Idzie to w parze z faktem, ze odwolywanie si¢ do religijnego punktu widzenia
w wielkich kwestiach politycznych, ekonomicznych, pedagogicznych, a nawet moralnych naszych
czasow, powszechnie uwaza si¢ za niewlasciwe. Bardzo wazny aspekt sekularyzacji polega wias-
nie na tym wierzeniu w wyzszos¢ interpretacji naukowej i na zalozeniu, ze tylko poznanie nabyte
w sposéb Scisty i empiryczny jest naprawde odpowiednie w odniesieniu do problematyki ludzkiego
zycia. Por. . VERHACK, Koscicf wobec sekularyzacji swiadomosci religijnej, Kolekcja Communio
2006, t. 17, s. 81.
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W odniesieniu natomiast do ogoélnie pojetej sfery kultury sekularyzacja oznacza
rezygnacj¢ z poszukiwania pierwiastka boskicgo, wiecznego, niesmiertelnego
w tworczoscel kulturalnej, pomagajacego odbiorcy kultury w nawiazaniu kontak-
tow z sacrum. Idzie tu gtownie o kultur¢ duchowa — ona bowiem w przesziosci
miata przede wszystkim charakter sakralny, tzn. pozostawata w jakims zwiazku
zreligig?. Co wigcej religia stanowita czg¢$¢ sktadowa kultury jako swoisty prze-
jaw zycia czlowieka, obok wiedzy, sztuki, techniki, urzadzen spotecznych. Dzi-
siaj natomiast tworczosc¢ kulturalna cztowieka we wszystkich swych dziedzinach
(nauki, filozofii, moralnos$ci, instytucji spolecznych, literatury, sztuki) kieruje
czlowieka do wymiaru ,,profanum”, a wigc na to wszystko, co nie jest Bogu od-
dane, co nie jest skierowane na wiecznosc¢, co nie posiada religijnej wartosci, co
nie jest $wigte — co jest przede wszystkim swieckie. Tu czynnik sacrum zupetnie
ustgpuje miejsca czynnikowi profanum.

Postawa rezygnacji z pierwiastka boskiego wynika z takiej koncepcji Swiata,
wedtug ktorej catkowicie ttumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do
Boga, ktory wydaje si¢ zbyteczny a nawet przeszkadza. Przyjmuje ona wowczas
posta¢ sekularyzmu. W istocie swej postawa ta usituje podkresla¢ potege po-
znawczg umyshn ludzkiego, pomijajacego w interpretacji swiata pierwiastek
nadprzyrodzony, a nawet wprost zmierzajacego do jego zaprzeczenia. Tak rozu-
miany sekularyzm staje si¢ zatem swego rodzaju ideologia, obrazem $wiata bez
Boga, programem zycia ludzkiego skicrowanego na doczesno$¢ — na to, co jest
profanum?. W swym programie sekularyzm znamionuje si¢ nastawieniem na
oddzielenie cztowieka od wartosci transcendentnych, ktore w swej istocie zostaja
podwazone, a w tworczoscel kulturalnej zaktada z gory rezygnacij¢ z poszukiwa-
nia sacrum. Wszelkie zwiazane z tym zabiegi uwaza za bezsensowne, pomnic;j-
szajace szanse tworczosci stuzacej czlowickowi i jego racjonalnym potrzebom.

Sekularyzacjg jako proces spoteczny nalezy przeciwstawié laicyzacji, ktora
Jest dzialaniem zaplanowanym i zorganizowanym, wyrastajacym z ducha scku-
laryzmu. Dziatanie to zmierza do likwidacji religii w zyciu spotecznym, gospodar-
czym i kulturalnym; wylaczenia jej ze $wiadomosci jednostkowej 1 spoteczne;j.
Laicyzacja dokonuje si¢ gtownie poprzez zmiang tresci i legitymizacji norm regu-
lujacych zachowania w powyzszych sferach zycia cztowieka. Droga prowadzaca
do tego jest: laicyzacja ustawodawstwa, prywatyzacja religii, formowanic mate-
rialistycznego pogladu na $wiat, cztowieka, spoteczenstwo, historie, ckonomie,
a wreszcie ateizowanie s$wiadomosci przez szczegolne traktowanie zjawisk reli-
gijnych, to znaczy ujmowanie ich w kategoriach historycznych.

2 Por. F. ADAMSKI, Sekularyzacja kultury, Kolekcja Communio 1987, t. 2, s. 290.
B Por. EN, nr 55.



