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Ks. Dariusz Kurzypro

KERYGMATYCZNY I ANTROPOLOGICZNY
WYMIAR KATECHEZY.
PROBA REDEFINICJI KATECHEZY

Czym jest katecheza? Refleksja nad tym, czym jest katecheza nalezy do naj-
istotniejszych zadan katechetyki. Chodzi przeciez o to, aby by¢ w petni §wiado-
mym, przed jakim zadaniem stajemy, w czym uczestniczymy. Skoro bowiem
podejmujemy dzieto Boze —a w chrzescijanstwie Bog jest zawsze zainteresowa-
ny ludzka historig i nigdy z niej nie rezygnuje (o czym $wiadczy Wcielenie Syna
Bozego), tak iz ludzka historia staje sig¢ historia zbawienia — to musimy pamigtac
o tym, Ze dzieje cztowieka nieustannie podlegaja zmianie, a wiara jest darem nie
jednorazowym, lecz dojrzewa w drodze. To dlatego katecheza musi stanowi¢
rodzaj takiego dziatania (oddziatywania), nad ktorym wciaz si¢ zastanawiamy
— czy odpowiada ono zamystowi Nauczyciela, Jezusa Chrystusa, ktory w kazdej
epoce i na kazdym etapie rozwoju cztowieka i ludzkich wspélnot przychodzi na
nowo. Bo cho¢ Jego stowa si¢ nie zmieniaja, za kazdym razem przychodzi nam
je stucha¢ w odmiennych okolicznosciach Zycia, a czgsto na nowych etapach
rozwoju. Czym zatem jest katecheza, dzigki ktorej chrzescijanie przez wieki po-
glebiali swiadomos¢ whasnego chrztu? Czym jest ta katecheza w jej podwéjnym
wymiarze: kerygmatycznym i antropologicznym?

1. Katecheza a nauczanie religii

Rozréznienie migdzy katecheza a nauczaniem religii jest niezwykle istotne.
Brak jasnosci co do tego, czym sa te dwie odrgbne a zarazem wzajemnie 1 wie-
lorako przyporzadkowane sobie rzeczywistosci, prowadzi do pomniejszenia
znaczenia ktorej$ z nich, zwlaszcza katechezy, co w konsekwenc)i rodzi obawy
o wiasciwe i skuteczne realizowanie pragnicnia Chrystusa, wyrazone nie tylko
w Jego ostatnim poleceniu, ale obecne w catej Ewangelii. Nie bedziemy jednak
rozwijaé tego tematu, a tylko zwrécimy uwagg na niektore fakty, dzigki ktérym
sprobujemy zreinterpretowac definicje katechezy. Na poczatek siggnijmy zatem
do obu Dyrektoriow (ogoélnego i krajowego).
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,»Relacja migdzy nauczaniem religii w szkole i katecheza jest relacja zréznico-
wania 1 komplementarnosci. Istnieje nierozdzielny zwiazek i1 zarazem jasna roz-
nica mi¢dzy nauczaniem religii i katecheza” (DOK 73). Mamy tu bardzo zasadni-
cze okreslenie dotyczace fundamentu, na ktérym nie mozna budowac w dowolny
sposob. Dlatego termin ,,katecheza szkolna” — cho¢by inspirowany dobrymi cheg-
ciami — wprowadza do postugi Kosciota pewien chaos. Ginie bowiem specyfika
owej dwupostaciowosci oddzialywania na pierwiastek duchowy cztowieka,
splyceniu ulegaja tez zadania, jakie stawia si¢ przed katecheza'. Jesli wigc pol-
skie Dyrektorium nakazuje traktowac nauczanie religii jako czes¢ katechezy,
jako jej specyficznq forme (zob. DKP 82), to rodza si¢ od razu watpliwosci co do
sensownosci zapisu z Dyrektorium ogolnego; komplementarnos¢ bowiem to nie
to samo co bycie czegsciq. Metodologicznie nieostre wydaje si¢ takze stwierdzenie
autorow polskiego Dyrektorium dotyczace podmiotow nauczania. To prawda, ze
zarowno w katechezie, jak i w szkolnym nauczaniu religii podmiotem dzialajq-
cym jest Kosciof (DKP 82); w dokumencie thumaczy si¢ jednak, Zze w pierwszym
przypadku Kosciot aktualizuje si¢ poprzez parafi¢, w drugim — w fakcie udziele-
nia misji kanonicznej. Tymczasem parafia przedstawia jednak widzialny Ko$ciot
(zob. KL 42)?, misja kanoniczna stanowi jedynie gwarancje wiernosci Kosciotowi.

Wr6¢my do pierwszego dokumentu. ,, Tym, co nauczaniu religii w szkole nadaje
szczegolng cechg, jest fakt, ze jest ono wezwane do przeniknigcia na obszar kul-
tury oraz wejscia w relacje z innymi dziedzinami wiedzy. Jako oryginalna forma
postugi stowa nauczanie religii w szkole uobecnia Ewangeli¢ w systematycznym
1 krytycznym osobistym procesie przyswojenia kultury” (DOK 73). Wiasnie w tym
zapisie kapitalnie zostata ukazana specyfika nauczania religii, a zarazem — nie
wprost — udcislona definicja katechezy. Ot6z obecnos¢ tresci religijnych w kon-
tekscie catosciowej wiedzy poznawanej przez uczniow w szkole pozwala zoba-
czy¢ t¢ wiedz¢ w glebszej perspektywie. Z tego wzglgdu w Dyrektorium wspo-
mina si¢ o koniecznym dialogu interdyscyplinarnym, w jezyku dydaktycznym
powiedzielibysmy o korelacji lekcji religii z innymi przedmiotami szkolnymi czy
programem nauczania. To dlatego obecnosc religii ma tak niezwykla warto$¢ dla
ucznia: uwzglednia szersze aspekty wszystkiego, co mozna poznac. Wigcej, za-
prasza do zainteresowania si¢ strona duchowa rzeczywistosci, w ktora wtajemni-
czenie jest zadaniem katechezy. Katecheza bowiem stanowi odpowiednie miejsce

! Chyba ze sens wprowadzenia tego terminu podyktowany jest ustanowieniem wtrzeciej drogi”,
Jakkolwiek interesujacej, jednak pozostajacej w sprzecznosci do zatozen zapisanych w Dyrektorium.
Patrzac praktycznie: w przeniesieniu katechezy na teren szkoty (utozsamieniu katechezy z naucza-
niem religii) nalezy dostrzegaé przyczyng oslabienia roli parafii w zyciu wiary.

? Jak podaje soborowa Konstytucja o liturgii, parafia jest miejscem aktualizacji Ko$ciota (zob. KL 10).
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dla spotkania z tajemnica istnienia. W polskim Dyrektorium mowa jest o przy-
gotowaniu w szkole do katechezy inicjacyjnej (zob. DKP 83).

Nauczanie religii i katecheza nie powinny siebie zastgpowaé’. Nauczanie
religii jest dzialaniem Kosciota w procesie wszechstronnego ogladu rzeczywi-
stoéci, nadawania sensu réznorakim zjawiskom spolecznym, cywilizacyjnym
i kulturowym, pomaga w krytycznym przyswajaniu sobie tego, co mozna po-
zna¢. Katecheza jest dzietem parafii, w ktérej rozpoznajemy, jak poznany
w szkole (lub w inny sposdb) $wiat zmierza ku Bogu, Stworcy wszystkiego, i na-
wigzujemy z Nim osobowa, glgboka 1 oparta na mitosci wi¢z. Zauwazmy, ze
w ten sposob uwydatniona zostaje przy okazji niepowtarzalna rola i znaczenie
zaréwno szkoly, jak i parafii. Ale chyba dopiero wtedy mozna tak naprawd¢ moé-
wi¢ w sposob odpowiedzialny o sensownym wspotistnieniu obydwu podmiotéw
w zyciu rodziny.

Wykluczajac zatem jakiekolwiek utozsamienie katechezy z nauczaniem religii
i podkreslajac wzajemna odrgbno$é i komplementarno$¢ obydwu wzglgdem
siebie, sprobujmy na nowo okresli¢, czym jest katecheza. Jesli — jak powiedzie-
lisSmy — miejscem katechezy jest parafia (w ktorej aktualizuje si¢ Kosciot), nie-
zbgdnym elementem definicji jest pojgcie wspaolnoty. 1 to wspolnoty wtajemnicza-
jacej (zdolnej wtajemniczac) w samo zycie Boga. We wiasciwym sensie Kosciot
(Qahal, Ekklesia) oznacza bowiem zwolanie, zgromadzenie®, ktore czyni sam
Bog, aby udziela¢ si¢ cztowiekowi (zob. NMI 42). Koscidt, ale i katecheza jest
zatem uczestnictwem w zyciu Bozym, ktére polega na doswiadczeniu ,,nowej re-
lacji osobowej migdzy Bogiem a czlowickiem w Chrystusie i Duchu Swigtym™.
Bycie zawotanym i zgromadzonym przez Boga jest zaproszeniem do wejscia
w Misterium zZycia Bozego. Misterium Kosciota-Wspdlnoty jest tajemnica wigzi
(jednosci) i jej sakramentem (zob. ChL 18), podobnie katecheza jest znakiem,
narzg¢dziem tej komunii. Ludzie ochrzczeni buduja Kosciodt, ktory jest mieszka-
niem Boga w Duchu Swietym (zob. OCWD 4)6. Pojecie komunii (koinonii) wyraza

3 Istnieje jeszcze jeden powazny powdd, dla ktdrego trudno nazwaé katecheza nauczanie szkolne:
katecheza obejmuje bowiem przede wszystkim (sic!) dorostych, a ci nie zasiadaja w tawach szkol-
nych (zdecydowana wigkszos¢ Dyrektorium dotyczy katechezy przeznaczonej dla dorostych).

4 Zob. JAN PAWEL 11, Znaczenie slowa Kosciol, w: Wierze w Koscidl jeden, Swigty, powszechny
i apostolski, Watykan 1996, s. 14.

5 A.L. SZAFRANSKI, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym, Lublin 1990,
5. 173,

S W Obrzedach Chrzescijahskiego Wtajemniczenia Dorostych wspolnote nazywa si¢ najzwyczaj-
niejszym objawieniem si¢ Kosciola (OCWD 52). F. Blachnicki jest zdania, ze Kosciét moze byé
ujmowany jako sakrament o tyle, o ile w nim dziata Duch Chrystusowy, jako jedna Osoba w wielu
osobach. Zob. F. BLACHNICKI, Chrystus i Duch .S‘wigty u poczqtkéow Kosciola, ,,Znak” 2 (1976),
s. 167.
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najglebsza istote Kosciota i katechezy (zob. ChL 18), a zatem zasadg budowania
dojrzatych wspolnot eklezjalnych jest zasada komunii (zob. ChL 18-25, DOK 27).
Tworzenie tej wspdlnoty — najwazniejsze zadanie katechezy — stanowi pierwszo-
rzg¢dna formeg jego urzeczywistniania w §wiecie, coraz bardziej odczuwajacym
gldd autentycznej przyjazni i glebokich wigzi®. Stad postulat Kosciota dotyczacy
nowej ewangelizacji.

Jak widaé, katecheza posiada pierwszorz¢dne znaczenie w budowaniu
wspdlnoty koscielnej, przy czym za najwazniejsza formg katechezy uznaje
si¢ katechez¢ dorostych (zob. OIK 21, OLB 4, 8, 17, CT 24, 35-45, 62-71,
KWCh 28, 81, DOK 28, 69, 72)°. Juz papiez Pawel VI uznal, ze formowanie
dojrzatych wspolnot chrzescijanskich dzigki katechezie staje si¢ budowa-
niem wspolnoty zyjacej dojrzala wiara (czyli w istocie: dojrzatej wspolnoty),
1 oznacza osiagnigcie peini ewangelizacji (zob. EN 23). Katecheza zatem,
pozostajac w sposob integralny zwiazana z koncepcja Kosciota-Wspolnoty,
Jest takim dziataniem Ludu Bozego, ktéry oczekuje poglebienia swiadomosci
wlasnego chrztu w nieustannym procesie nawrécenia do Mitosci, jaka jest
zasada zycia wspolnoty. Dlatego za katechetyczne nalezy uznac samo zycie
tej wspolnoty i wszystko, co czyni ona, aby zycie Boga stato si¢ widzialne
w Swiecie (stad liturgia czy udzielanie sakramentéw zawsze posiada charakter
katechetyczny).

7 Na Synodzie w 1977 r. wypracowano okreslenie katecheza wspéinoty chrzescijanskiej dla
wspdinoty chrzescijanskiej. Zob. J. CHARY TANSKI, Katecheza ciggla w $wietle Synodu 1977,
w: Katecheza po Soborze Watykanskim Il w swietle dokumentéw Kosciola, red. W. Kubik, t. 2,
Warszawa 1985, s. 102.

# Podstawowy tekst biblijny odnoszacy si¢ do budowania wspélnoty odnajdujemy w Ef 4, 11-13,
na ktory czgsto powoluja si¢ dokumenty Kosciota. Budowanie wspélnot dokonuje si¢ stopniowo,
etapami (zob. DM 6, ChL 15, DOK 47, 51). Etapy wzrostu sg jednocze$nie etapami doskonalenia
daru wiary i sposobu zycia we wspélnocie (zob. R. NIPARKO, Katecheza dorostych. Zarys teorii,
Poznan 1987, s. 136). Kryzys wiary moze wynika¢ z tego, ze Ko$ciél przestat byé odbierany jako
wspdlnota — co w pierwotnym chrzescijanstwie stanowilo o jego sile - a stat si¢ instytucja (w $wiecie
pluralistycznym: jedna z wielu mniej lub bardziej waznych instytucji). To wiasnie migdzy innymi stato
sig przyczyna odarcia Kosciofa z jego misterium i sprowadzenia katechezy do funkcji nauczania
(zob. DOK 27).

® Zob. E. ALBERICH, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Warszawa
2003, s. 182-183. K. Misiaszek zauwaza ponadto, ze parafia ogarnia i jednoczy nauczanie,
doswiadczenie zycia, komunie i swiadectwo, ale tez dostrzega konkretne ograniczenia i mozli-
we trudnosci, szczegélnie wtedy, gdy parafie nie zyjq autentycznym duchem wspélnotowym.
Zob. K. MISIASZEK, Katecheta w aktualnym stanie rozwoju polskiej katechezy — spojrzenie
z innej perspektywy, w: Dzisiejszy katecheta. Stan aktualny i wyzwania, red. J. Stala, Krakéw
2002, s. 15.
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2. Od katechezy kerygmatycznej do pedagogii wiary

Nie jest to wyczerpujaca definicja katechezy. Wiemy juz, ze katecheza posiada
moc eklezjotwodrcza, to znaczy ze prowadzi do komunii z Jezusem Chrystusem'°.
Taki jest cel katechezy zapisany we wszystkich dokumentach katechetycznych
Kosciota (zob. CT 5; DOK 80; KKK 426). Katecheza nadaje zyciu Kosciola
walor zazylej przyjazni — ma moc wigziotworcza — oraz jest Zrodtem doswiad-
czenia petni czlowieczenstwa. Aby dopetni¢ definicj¢ katechezy, sprobujemy
teraz — nie pomniejszajac znaczenia wtajemniczenia — na pierwszy plan wydoby¢
jej funkcj¢ nauczania i wychowania. Katecheza bowiem, cho¢ dosi¢ga codzien-
nosci cziowieka — ktora on ofiaruje Bogu w rytualach wiary, wnosi zawsze jakis
element formujacy, ksztatcacy, poglgbiajacy swiadomos¢ istnienia itp. Funkcja
nauczania i wychowania, obecna tez w nauczaniu szkolnym, tutaj — ze wzgledu
na pierwotny (wtajemniczajacy) charakter katechezy — nakierowana jest na swia-
dome doswiadczenie siebie jako osoby zdolnej przekracza¢ granice dotychcza-
sowego istnienia''. Tak rozumiana funkcja katechezy sprawia, ze katecheza nie
jest ani infantylna, ani rozmijajaca si¢ z mozliwosciami czy oczekiwaniami adre-
satow, a przede wszystkim nie jest pozbawiona znaczenia ewangelizacyjnego.

Wiadomo, ze rozw0) oswiaty w XX wieku pociagnat za soba takze przemia-
ny w mysli katechetycznej; mozna méwi¢ o wyodrgbnieniu w katechezie jej
wymiaréw: w kolejnosci historycznej — dydaktycznego, pedagogicznego, keryg-
matycznego oraz antropologicznego'?. Kierunek dydaktyczny — z powodow za-
sygnalizowanych powyzej — jest najmniej istotny dla katechezy, jednak warto
pamigta¢ o waznej roli, jaka odegrat w historii rozwoju katechezy, w znacznym
stopniu przyczyniajac si¢ do uporzadkowania tresci obecnych w postudze sfowa'.

19 Jezus Chrystus jako synonim Krélestwa Bozego jednoczy w sobie wspolnot¢ ochrzczonych.
'W katechezie dzieciecej bgdzie to na przyklad $wiadome do$wiadczenie postawy wychodzenia
z egocentryzmu, w katechezie nastolatkow - do§wiadczenie postawy wychodzenia z niewoli buntu,
w katechezie miodych dorostych — doswiadczenie postawy wychodzenia z Igku przed wiernoscia,
w katechezie dorostych — dos§wiadczenie postawy wychodzenia z roznorakich zaleznosci (spotecz-
nych, zawodowych, towarzyskich), w katechezie oséb trzeciego wieku - do§wiadczenie wyjscia
z niewoli niespetnienia. Kluczem jest tu zawsze wyjscie z niewoli jako podstawowy paradygmat
nauki chrzescijaniskiej, stojacy u podstaw Dekalogu.

12 Bezposrednio do ruchu kerygmatycznego i katechezy antropologicznej nawiazuje Pawel VI
w adhortacji Evangelii nuntiandi.

13 W podejsciu dydaktycznym dominowala tzw. forma podajaca: chodzilo o nauczenie najwazniej-
szych pojgé i prawd religijnych. Choé podwazato to metodg neoscholastyczna (wprowadzenie meto-
dy stopni formalnych), katecheza za bardzo zblizata si¢ w kierunku nauczania religii lub — chyba
bardziej - nauczania o religii. Wiemy juz dzisiaj, ze o wiele wazniejsze od wiadomosci religijnych
jest odkrywanie, przyswajanie i ksztaltowanie zwiazkéw i dynamizmu wiary (zob. KKK 170).
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Z kolei kierunek pedagogiczny przyczynit si¢ do wzrostu $wiadomosci, jak waz-
na rol¢ odgrywa w katechezie srodowisko wychowawcze i samo zaangazowanie
ucznia (jak réwniez jego mozliwosci, zdolnosci, zainteresowania). W tym po-
dejsciu podkreslono, Ze to uczen jest podmiotem wychowania i ze nalezy liczy¢
sie z etapami jego rozwoju: zatem trescig procesu katechetycznego miaty by¢ nie
pojgcia religijne, lecz problemy katechizowanych, wartosci obecne w ich zyciu,
relacje osobowe. Ten wymiar w Dyrektorium zostal okreslony jako pedagogia
Boza 1 pedagogia wiary (zob. DOK 139, 144); katecheza najbardzicj jest sku-
teczna, gdy dokonuje si¢ tg wlasnie metoda Jezusowa. Czgsciowo wigce za spra-
wa wprowadzenia dydaktycznej metody psychologicznej'®, czg$ciowo ze wzgle-
du na coraz bogatsze zdobycze pedagogiki 1 psychologii rozwojowej, a przede
wszystkim poprzez odnowg ewangelizacyjna, jaka zrodzita si¢ w tym czasie
i zaowocowala Soborem Watykanskim II, Ko$ciol zaczal postrzegaé katechezg
jako droge budowania zywej wspolnoty (zywych wspdlnot) wiary, w ktorej doko-
nuje si¢ rozwdj cztlowieka i w ktorej doswiadcza wsparcia w tym rozwoju i w po-
konywaniu przeszkod, na jakie napotyka.

W literaturze katechetycznej postuzono si¢ zasadq wiernosci Bogu i wiernosci
czlowiekowi (zob. CT 55, DOK 145)3. I wlasnic te dwa odniesienia bedg stano-
wity podstawg dla poglgbienia definicji katechezy. Katecheza zatem, aby mozna
bylo zrealizowac¢ jej cel — komuni¢ z Jezusem Chrystusem zyjacym w Duchu
Swigtym i prowadzacym uczniéw do Jego Ojca — musi by¢ zarazem kerygma-
tyczna 1 antropologiczna'®: wierna Odwiecznemu Stowu, ktore stale wywohuje

! Takq byta metoda monachijska, rozwinigta w Polsce przez ks. Walentego Gadowskiego.

' T. Panus zauwaza, ze wiernos¢ osobie jest czyms bardziej egzystencjalnym i dynamicznym niz
wiernos¢ okreslonej doktrynie (T. PANUS, Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja
w polskiej katechizacji, Krakoéw 2001, s. 180). Nalezy przedstawia¢ wigc orgdzie zbawienia w spo-
s6b osobowy, nie rzeczowy. Dialog z Bogiem odbywa si¢ bowiem przez spotkanie z Chrystusem,
a nie przez przekaz tresci (zob. OIK 41, DOK 80, 81). Nie chodzi tez o poznanie Osoby, aby ja znad,
ale o Jej poznanie z powodu, dla ktérego Osoba ta jest obecna dla konkretnego cztowieka i z racji,
dla ktérej uczestniczy Ona w dziejach tegoz cztowieka. Zob. D. KURZYDLO, Koncepcja katechezy
dorostych we wspoiczesnych dokumentach Kosciola, Krakow 2003, s. 304.

'® Poczatkéw katechezy kerygmatycznej mozna szukaé w dziatalnosci B. Overberga, J. Seilera
czy J. Hirschera, ktorzy odkryli na nowo znaczenie tresci biblijnych (historii zbawienia, Krélestwa
Bozego) w zyciu Kosciota. Jednak prawdziwa odnowa dokonata si¢ pod wplywem ruchéw biblij-
nego, liturgicznego i pastoralnego. Przedmiotem odnowionej katechetyki miata by¢ Dobra Nowi-
na - i odpowiedz cztowieka na zbawcze postannictwo Jezusa Chrystusa, obecne w stowie Bozym.
Trescig katechezy staty si¢ fakty, poprzez ktére Bog staje si¢ obecny w historii zycia poszczegdl-
nych ludzi (kerygma). Do rozwoju katechezy kerygmatycznej w Polsce przyczynili si¢ ks. Marian
Finke, ks. Jan Charytanski i ks. Franciszek Blachnicki. Z kolei geneza katechezy antropologicznej
sigga odnowy samej pedagogiki i dynamicznego rozwoju psychologii. W 1962 r. na Migdzynaro-
dowym Kongresie Katechetycznym w Bangkoku podkreslono koniecznoéé zainteresowania sig
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w czlowieku echo, 1 wierna konkretnemu cztowickowi, ktory stucha albo nie
shucha, bo nie umie lub nie chce przyjaé Stowa wcielonego w ludzka rzeczywi-
stos¢. Dochowanie wiernosci Bogu zalezy od tego, czy jestesmy zdolni odczytac
biblijny kerygmat, powierzony wspolnocie wierzacych jako zrédlo wiary. Do-
chowanie wiernosci cztowickowi natomiast zalezy od tego, czy jestesmy zdolni
zobaczy¢ w kazdym bliznim grzesznika odkupionego przez Chrystusa, ktory
Igka si¢ zycia, bo lgka si¢ o wlasng przyszios¢. Ten podwojny paradygmat kate-
chezy zakorzenionej we wspodlnocie eklezjalnej pozwala odkrywaé wspolczes-
nemu cztowiekowi prawdziwe oblicze Chrystusa, ktory bedac prawdziwym
Bogiem i prawdziwym czlowiekiem (co ani nie umniejsza Boskosci, ani nie za-
mazuje specyfiki natury ludzkiej) ukazuje katechizowanemu jego wlasng god-
nosc¢ i uczy widzie¢ wiasna konkretna rzeczywistos¢ w swietle tej godnosci.
Katecheza kerygmatyczna czasem bywa bl¢dnie rozumiana; poniewaz posia-
da gleboki zwiazek z Pismem Swigtym, istnicje pokusa traktowania katechezy
jako nauczania o Pismie Swigtym czy choéby poznawania tresci Pisma Swigtego
1 pouczania (przekonywania) o koniecznosci przyjmowania okreslonych pod-
staw moralnych. Tymczasem kerygma oznacza pierwotne przepowiadanie do
niewierzacych (czyli do tych, ktérzy Pisma Swigtego jeszcze nic znaja lub znaja
je jako ksiggg literacka); kerygma nie jest wyjasnianiem pojgé czy zasad ani nie
ma na celu skfadania relacji z historycznych wydarzen. Kerygma jest Bozym
wezwaniem (zaproszeniem, zwotaniem — czyms, co dobrze oddaje chocby dzia-
falno$¢ sw. Jana Chrzciciela!”) do spotkania w $wiecie Syna Bozego (w miejscu,

sytuacja cztowieka. Model katechezy antropologicznej pojawit si¢ w srodowisku holenderskim
w postaci Katechizmu dla dorostych; w Polsce ten temat podjgli ks. Jan Charytanski, ks. Mieczy-
staw Majewski 1 ks. Roman Murawski.

17 Greckie stowo keryssein oznacza czynno$¢ herolda: glosno wywolywaé, powiadamia¢. V. Schurr
uznaje kerygmat za mowg skierowanga do ludzkiej egzystencji i domagajaca si¢ odpowiedzi czto-
wieka. Zob. V. SCHURR, Kerygmat i dogmat, ,,Concilium” 1-10 (1965-1966), s. 178-179. Autor
twierdzi, Ze pierwotny Kosciét byt zywy dzigki pierwszenstwu kerygmatu przed dogmatem. Dogmat
bowiem jest prawda przedmiotowa, w kerygmacie Bog jest podmiotem. Z kolei J. Chmiel widzi
w przepowiadaniu kerygmatycznym proces stale ozywiajacy caly przekaz wiary. Zob. J. CHMIEL,
Pojecie i rola kerygmatu w pierwotnym Kosciele, RBL 33 (1980) 2, s. 67. Kerygmat przekazywat
prawdg o Bogu, ktory jest zywy i zwiazal si¢ z historig cztowieka; cechuje go odrzucenie Boga
obcego historii i bez historii, a wybor Boga obecnego w historii i Boga, ktéry (...) pracuje na rzecz
czlowieka w stworzeniu i w historii przymierza, i ktory ostatecznie w Jezusie Chrystusie staje sie
Jednym z nas, by w ten sposob objawié swoje bycie dla nas. Nie jest to Bég odlegly, ale bliski.(...)
Nie jest to Bég przeciwny czlowiekowi, ale dla niego. Bog historii i przymierza (Z. KUBACKI,
Bég, ktory jest dla nas, ,,Przeglad Powszechny” 12 (2000), s. 298-299). Przeciwko koncepcji Boga
bez historii w 11 i Il wieku wystapili w swoim nauczaniu Ojcowie Kosciota, walczac z fatszywie
pojeta gnoza. Podobnie pisze D. Stanley: Kerygmat w swoim pierwotnym sensie byl oredziem
nadziei, przyniesionym przez Boga swiatu niechrzescijanskiemu, ktory zwqtpif o zbawieniu (_...).
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w ktorym si¢ zyje, w sprawach, ktorymi si¢ zyje, wsrod ludzi, z ktérymi sig
przebywa, w czasie, ktory w takim kontekscie zawsze jest kairos). Katecheza
kerygmatyczna zatem to spotkanie wspolnoty wierzacych (czasem z niewierza-
cym/niewierzacymi) z Chrystusem Zywym obecnym w konkretnych dziejach
cztowicka, w jego niepowtarzalnym zyciu, w jego rozwoju (zob. VD 74). I jezeli
tresci katechezy kerygmatycznej dotycza faktow z zycia Jezusa, wskazujac na
Jego wiez z Ojcem i napeionego Duchem Swigtym, to nie penia roli przywo-
tywania pewnej historii, lecz wlasnie jq aktualizuja, wlaczajac cztowieka w zycie
Przedwiecznego, nie opowiadaja o tym, co On ma ludziom do zaoferowania,
lecz po prostu tego udziclaja.

Tym rézni si¢ katecheza w wymiarze kerygmatu od pierwszego gloszenia
Ewangelii czy ewangelizacji, ze nie chce juz zainteresowac, lecz wtajemniczyc¢,
uczyni¢ uczniem, nawrécic¢, wyzwoli¢, uzdrowic¢'®. Shuza temu konkretne teksty
biblijne. Wymiar kerygmatyczny w katechezie ujawnia wigc ten aspekt wspol-
noty katechetycznej, dzigki ktoremu rodzi si¢ w uczniu Chrystusa poczucie Jego
zywej obecnosci (w tym sensie katecheza stuzy wzrostowi swiadomosci bycia
ochrzczonym, powierzonym przemieniajacej obecnosci Ducha Swigtego)®. To do-
swiadczenie wiary nie jest abstrakcyjne, lecz ujawnia sig¢, gdy wspolnota — czytajac

Z oredziem nadziei szla zacheta, by odpowiedzieé¢ o wierze chrzescijariskiej i przypieczetowaé te
decyzje przyjeciem chrztu. Zob. D. STANLEY, Nauczanie Kosciola pierwotnego i jego tradycyjny
schemat, ,,Concilium” 1-10 (1966/67), s. 606.

'8 Chrzescijanie czgsto poprzestaja na wypowiadaniu stéw Ojcze nasz, zamiast je praktykowaé, co
$wiadczy o malej $wiadomosci modlitwy; a chodzi o to, by nie mowié: Swieé sie Imie Twoje, lecz
Je swigcié; nie méwié: przyjdz Krolestwo Twoje, lecz sprawié, aby zaistnialo ono miedzy ludzmi.
Dlatego watpliwej jakosci jest praktyka zapraszania uczniow na lekcji religii do modlitwy, jesli
- jak méwi Dyrektorium -- na lekcji znajduja si¢ uczniowie nie wtajemniczeni w modlitwe (czyz
nie jest to raczej zaproszenie do wypowiadania formuly czy recytowania pewnych stéw jedynie na
zasadzie wykonania polecenia nauczyciela?..). Zob. VD 66. Co wigcej, W. Kasper zauwaza potrze-
be przyjrzenia si¢ wspolczesnym formutom wiary, poniewaz dostrzega ich ,,przetadowanie tres-
ciowe”, ktére wprowadza duzy zamet w zakresie hierarchii prawd. Chodzi o to, aby tre$é wiary nie
stanowita tylko sumy poszczegoinych twierdzen, lecz strukturalng calos¢ o okreslonych propor-
¢jach poszczegdlnych elementéw (W. KASPER, Rzeczywistosé wiary, Warszawa 1979, s. 85). Nie
chodzi wigc o przyblizanie tresci, ktére opowiadaja o Bogu lub o Kosciele, ale o uobecnianie tych
tresci w ludzkiej historii, ktdra jest historia zbawienia. Zob. A. HAIDUK, Z. MAREK, Wiernosé¢
Bogu i czlowiekowi w polskiej katechezie, ,,Seminare” (2001), s. 38-39; M. Majewski, Tozsanosé
katechezy integrainej, Krakéw 1995, s. 114.

"” Jan Pawet I1 pisze, iz chrzest jest sakramentem, ktory zawiera w sobie wszystko, cale zycie, plan
calego zycia chrzescijariskiego. Nie jest oczywiscie jedynym sakramentem, ale jest sakramentem
poczqtkow i fundamentéw, a przeciez wlasnie na fundamentach wznosi sie budynek (...) chrzest
winien sig rozciqgaé na cale zycie, winien przynosié owoce w ciqgu cafego zycia. List Apostolski

z okazji Tysiaclecia chrztu Rusi Kijowskiej Eunfes in mundum, ,L’Osservatore Romano™ 2 (1988),
s. 1.
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stowo Boze — przyglada si¢ wlasnemu zyciu, osobistym problemom, i dzigki
temu doswiadczeniu widzi wlasne zycie w perspektywie przychodzacego Pana
(tutaj owo zwolanie odnajduje swoj cel: Zywego Chrystusa).

Czasami taka wizja moze wydac si¢ naiwna. Rzeczywiscie, narzucanie z gory,
bez rozpoznania sytuacji katechizowanego (jego odejscia, Slepoty, zagubienia,
wewnetrznego paralizu, glodu i wszelkich mozliwych przeszkod wynikajacych
zarowno z okoliczno$ci zewnetrznych, jak i struktury psychofizycznej) — czyli
bez uznania jego prawdziwej wolnosci — prowadzi w rezultacie do ugruntowania
si¢ wiary niewolnika lub wiary faryzeusza®. Paradoksalnie katecheza kerygma-
tyczna wiasnie, jesli nie jest zorientowana antropologicznie, pcha czlowieka
albo w objgcia fideizmu, albo wypalenia wiary?!. Dlatego tak istotne jest w kate-
chezie wtajemniczanie w obecnos¢ (wcielenie) Zywego Chrystusa, przychodza-
cego w konkretng sytuacj¢ ludzi (zob. VD 12, 23). Sama interpretacja tekstow
biblijnych, pozostawiajaca czlowicka wobec faktéw historycznych, z ktorymi
niewiele mozna uczynié¢ w konkretnej sprawie (typowe: nie martw sie, Pan Bog
ci pomoze), sprawia, ze czlowick czuje si¢ zostawiony, a nawet porzucony przez
Boga (zawiedziona nadzieja, rozczarowanie, zal 1 zto$¢). Tymczasem wilasnie
niepowodzenie czlowieka jest taka sytuacja, w ktorej cztowiek potrzebuje wspol-
noty wtajemniczajacej go w obecnos¢ (przyjscie) Pana zainteresowanego losem
swojego dziecka. Katecheza ukierunkowana antropologicznie pozwala ustysze¢
i zobaczy¢ swoje zycie w perspektywie tego Faktu — ktory w istocie oznacza
zbawienie cztowieka, a poprzedzone jest doswiadczeniem nawrocenia w onie
wspolnoty wtajemniczajacej. Dlatego katecheza antropologiczna dazy do ksztat-
towania dojrzalej postawy chrzescijanina, ktéry nie boi si¢ zy¢, zy¢ w takim
$wiecie, w jakim si¢ urodzit, nie boi si¢ przyja¢ wobec tego $wiata (samego sie-
bie) postawy otwartej (goscinnej) i odpowiedzialnej?. Dojrzaty uczen Chrystusa
widzi problemy swiata (swoje), ocenia je w $wietle (wobec) zyjacego Boga i po-
dejmuje takie dziatanie (odpowiedz), dzigki ktoremu przezywa rado$¢ wiary i do-
$wiadcza poczucia sensu zycia.

Antropologiczny wymiar katechezy pozwala dostrzega¢ cztowieka w jego
rozwoju (w drodze), zyjacego w konkretnym srodowisku naturalnym i spo-
teczno-kulturowym, uwydatnia wielopoziomowos¢ jego istnienia i wszechstron-
no$¢ odniesien, w problemach zycia ludzkiego odstania ich wymiar religijny

20 W Polsce czgsto jest to wiara mocno zwigzana z kwestig narodowa.

21 Podobne jest to do stanu zakochania czlowieka, ktory - gdy zauroczenie mija — zauwaza, ze
poza ukochana osoba istnieje jeszcze wielki $wiat i mndstwo probleméw do rozwiazania.

2 Jan Pawel I sformutowat t¢ prawde w stowach: cztowiek jest droga Kosciota (katechezy) oraz
ze czlowiek nie moze zrozumie¢ siebie samego bez Jezusa Chrystusa (zob. RH 101 14).
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i duchowy?. Ow wymiar wnosi jeszcze jedna istotng wartos¢: wskazuje na dia-
logiczna wlasciwo$¢ spotkania cztowieka i Boga; z tego tez wzgledu migdzy
katecheta i katechizowanym nie istnieje stosunek podlegtosci, lecz przyjazni
i Swiadectwa (zob. OIK 76) — takie zreszta jest wskazanie Chrystusa, ktory staje
si¢ Stuga (uczniéw nazywajac przyjaciotmi, nie shugami).

Wazne wigc, by spojrze¢ na katechezg, o ktorej piszemy w sposob catosciowy
— wyszczegdlnione tu wymiary katechezy nie moga istnie¢ osobno, obok siebie
(cho¢ dla rozbudzenia §wiadomosci, Ze stanowia one o prawdziwe] wartosci
katechezy, warto to podkresli¢ 1 opisa¢). Katecheza jest, jak zostato to juz za-
znaczone, jednocze$nie kerygmatyczna i antropologiczna®. Nie tylko chroni to
katechezg przed jednostronnoscia czy jakas przesada, lecz przede wszystkim —
pozytywnie — czyni ja zdolng do wlaczenia czlowieka w proces statego nawro-
cenia: w stafe wychowanie wiary (DOK 69). Oznacza to, ze katecheza w swojej
istocie stanowi dzieto Boga (opus Dei), ktory we wspolnocie zyjacych wiara
chrzescijan przychodzi do cztowieka, by go przeprowadzi¢ do nowego nieba
1 nowej ziemi; nie zamieniajac mu zycia na nowe, daje taki stuch i wzrok, ktory
wyprowadza z niewoli starego cztowicczenstwa (Bog niejako odczytuje na nowo
Dekalog w kontekscie stworzenia cztowieka). Z tego powodu katecheza jest nie-
zbedna 1 niezastapiona zadnym innym, zawsze potowicznym dzialaniem. Aby
osiagnac¢ swoj cel, komunie z Jezusem Chrystusem, musi czerpaé¢ ze wszystkich
dostgpnych w Kosciele srodkow, poczawszy od liturgii (zob. VD 52, 56), a na
najlepszych zdobyczach techniki skonczywszy.

3. Od katechezy antropologicznej do pedagogii Jezusa

ZdefiniowaliSmy katechezg, uwydatniajac jej dwa wymiary, a wczesniej
umiejscawiajac ja we wspolnocie eklezjalnej (w parafii)®. Mozna teraz powie-
dzie¢, ze katecheza stanowi o sposobie (stylu) bycia parafia; katecheza jest jak

% Katechezie antropologicznej stawiano liczne, powazne zarzuty (m.in. antropocentryzmu, libe-
ralizacji, indywidualizmu, relatywizmu, andragogizacji, braku systematycznosci czy integralnosci
tresci). Pomijamy t¢ kwestig, poniewaz nie dotyczy ona wprost rozwazanego tematu: tutaj mowi-
my o antropologicznym wymiarze katechezy, ktory nie istnieje z pomini¢ciem wymiaru kerygma-
tycznego, co chroni katechezg przed wyzej zasygnalizowanymi pokusami.

2 Ks. Mieczystaw Majewski uzywat terminu katecheza integraina.

» Dodajmy jeszcze, ze prawdziwy wzrost wiary i Zycia chrzescijanskiego moze si¢ dokonaé jedy-
nie w ramach wspolnoty. E Staniek jest zdania, ze wszystkie wypowiedzi Ojcéw Kosciota powin-
ny by¢ odczytywane w kontekscie Kosciota-wspdlnoty. Zob. E. STANIEK, Koscid! wspélnota czy
spolecznos¢. Zarys eklezjologii pierwszych trzech wiekéw, VP 6 (1986), s. 210.
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oddech Boga objawiajacego si¢ tam, gdzie dwioch lub trzech probuje odkrywac
przychodzacego do nich i ich konkretnego zycia Pana. Katecheza jest w najpel-
niejszym tego stowa znaczeniu formatorka wiary cztowieka. Jan Pawta Il wyrazit
to w zdaniu, iz katecheza jest wzrastaniem w wierze i Zyciem chrzescijanskim
dojrzewajqcym ku petni (CT 72).

Sprobujmy jeszcze bardziej dookreslic wymiar kerygmatyczny i antropolo-
giczny katechezy, aby zobaczy¢, w jaki sposob katecheza formuje wiarg. Bedzie-
my starali si¢ przy tym zawsze pamigtac, ze katecheza jest integralnym dzietem
bosko-ludzkim (kerygmatyczno-antropologicznym) uobecniajacym si¢ we wspol-
nocie wiary — przyjmujacym posta¢ pedagogii wiary i bgdacym konsekwencja
zawolania przez Boga (dar Boga i odpowiedz cztowieka)®.

Powiedzieli$my, ze katecheza jest kerygmatyczna; powierza cztowiekowi ke-
rygmat i go w nim ukorzenia. Kerygmat jest juz w cztowieku (podobnie Krole-
stwo Boze) — co wynika z teologii stworzenia — jednak cztowiek zaproszony jest
do jego odkrycia, rozpoznania w osobistym i spotecznym istnieniu: odkrywanie
kerygmatu (szerzej: Objawienia) nie pochodzi z czytania stowa Bozego, to stu-
chanie stowa Bozego stanowi akt zbawczy, dzigki ktoremu czlowiek styszy juz
nie sfowo zapisane, ale sam glos Boga rozbrzmiewajacy w jego duszy. Lecz
styszy go wyraznie tylko wtedy, gdy swiadomy jest swojej tozsamosci, wlasnego
miejsca w $wiccie — gdy dotyka (do$wiadcza) swej unikalnej egzystencji, i to
w wielosci przeroznych relacji. Chrzescijanin w swych ludzkich doswiadcze-
niach poszukuje ostatecznego sensu i wytlumaczenia, badajac swoje osobiste czy
wspolne z innymi przezycia, napotyka na stowo Boze zwiazane z calq tradycja
chrzescijaniska, w ktorym moze odnalez¢ odpowiedz (zob. KWCh 45, ChL 42-43,
DOK 153, 187)%. Aby religijne i ludzkie dos§wiadczenie stato si¢ doswiadcze-
niem wiary, konieczne jest, aby wiara i jej tre§¢ znajdowaty swoj odpowiednik
w ludzkich do$wiadczeniach. Taka wiasnie mozliwos¢ daje doswiadczenie oso-
by Jezusa Chrystusa, ktora skupia w sobie catoksztalt zycia boskiego i ludzkie-
go, doswiadczen zycia doczesnego i nadprzyrodzonego, i z tego powodu komu-
nia z Nim, a nawet gleboka zazylosé pozwala patrze¢ na wlasne zycie w sposob
pelny, zintegrowany, przeniknigty pokojem, wspotczuciem, nadzieja®. Komunia

26 Nalezy pamigtaé, ze w Konstytucji soborowej o Objawieniu Bozym moment personalny i egzy-
stencjalny wiary jest wysunigty przed jej aspekt intelektualny i wolitywny.

27 Zob. M. KOWALCZYK, Inkulturacja katechetyczna, Gniezno 1998, s. 82.

2 Na do$wiadczenia ludzkie nalezy patrzeé takze w wymiarze wspolnototwdérczym. Nawiazanie
bowiem do do$wiadczen czyjejs wiary buduje wspdlnote; a jesli te do§wiadczenia sa wciaz pogle-
biane, formuje si¢ dojrzata wspolnota eklezjalna. Ale wspolnota jest takze dla kazdej osoby Zrod-
tem i szkola doswiadczen. Zob. J. CHARYTANSKI, W kregu zadar i tresci katechezy, Krakéw
1992, s. 243 i 249; M. MAJEWSKI, Tozsamos¢ katechezy integralnej, dz. cyt., s. 132. Wigcej,
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z Chrystusem oznacza zatem przyjecie konkretnych tre§ci Objawienia jako obra-
zu-przypowiesci o wlasnym zyciu; jest zarazem do$wiadczeniem samych pod-
staw czlowieczenstwa. W konsekwencji ,,doswiadczenie wiary jest nie tylko
o$wietlaniem egzystencji, ale rowniez odnowieniem tej egzystencji dzigki we-
zwaniu wiary”?. Z. Marek zwraca jednak uwagg, ze poniewaz ,,nie dos§wiadcza si¢
calej rzeczywistosci, ale jedynie jakis jej wycinek, zadne ludzkie doswiadczenie
nie jest ostatecznym. Napigcie migdzy postgpowaniem cztowieka — ukierunkowa-
nym uprzednimi do§wiadczeniami — a poglgbiajacym si¢ doznawaniem rzeczywi-
stosci prowadzi zawsze do nowych doswiadczen. Wiasnie dlatego samo do-
$wiadczenie jeszcze nie prowadzi do pelnej prawdy, musi podlegaé weryfikacji
przez Objawienie; i z tego wzgledu nie mozna — wychodzac od doswiadczenia —
zarzuca¢ systematycznego i calo$ciowego nauczania chrzescijanskiego (zob.
CT 21, 22), ktére uporzadkowane dostgpne jest przede wszystkim w Katechizmie
Kosciota Katolickiego. Owa ksigga stanowi (niczym Talmud dla Zydéw, jesli
mozna uzy¢ takiego poréwnania) zapis Tradycji, nieustannie rozwijanej, pogle-
bianej 1 kontemplowanej*'. Katecheza z jednej strony wychodzi zatem od ludz-
kiego do$wiadczenia, alc z drugiej takze od Objawienia — poniewaz Objawienie,
cho¢ zapisane na przestrzeni wiekow, nie ma charakteru $cile historycznego
(w sensie czegos, co minglo), lecz w kazdym ludzkim doswiadczeniu jest zawsze

wspdlnota, ktora jest miejscem przyjecia i wspierania na drodze rozwoju wiary, w tresciach egzy-
stencjalnych odnajduje zatem skuteczny sposob wiaczenia katechizowanego w ten proces. Zob.
Z. MAREK, Zbawcze oredzie w posludze katechetycznej, w: Katecheza Kosciola w $wietle
» Dyrektorium Ogdlnego o Katechizacji”, Krakéw 1999, s. 111-112.

» J. CHARYTANSKI, Katecheza a doswiadczenie, art. cyt., s. 395. Zob. takze Z. MATULKA,
Aksjologiczne podstawy edukacji i dydaktyki, ,Ruch Pedagogiczny” 3-4 (1993), s. 30.

% Z. MAREK, Zbawcze oredzie w postudze katechetycznej, art. cyt., s. 110.

3! Dwie kwestie warto w tym momencie poruszy¢. Po pierwsze o czym przypomniat rabin Sacha
Pecaric - istnieje roznica migdzy przekladem (translacja) a thumaczeniem (wytlumaczeniem) Bi-
blii: przekiadaé — to zamieniaé tekst w jednym jezyku na tekst w innym jezyku, a tfumaczyc to
réwniez wythumaczy¢ tekst oryginalny przy uzyciu nowego jezyka. S. Pekaric przywohije tu stowa
Talmudu: kto tlumaczy werset dostownie, falszuje tekst, ale ten, kto dodaje cos od siebie, jest bluz-
niercq (zob. Czy Tore mozna czytaé po polsku?, Krakow 2011, s. 50). Powstaje pytanie, czy polski
przeklad Biblii, ktory dokonuje si¢ w gronie biblistow, jest wystarczajacy? Czy nie powinna czy-
ni¢ tego wspodlnota chrzescijan, wéréd ktérych beda specjalisci takze innych dziedzin nauki
(zwhaszcza jezykoznawstwa, pedagogiki, katechetyki itp.)? Chodzi wszak o otrzymanie wiernego
przektadu, ale napisanego jezykiem, ktory jest zywy. Cotygodniowe felictony bp. Grzegorza Rysia
w Tygodniku Powszechnym $wiadczg o tym, jak inaczej rozumie si¢ stowo Boze, gdy jest ono
wytlumaczone (dobor stéw ma kolosalne znaczenie). Po drugie, czy nie jest potrzeba chwili nowe
(uczynione w powyzszym duchu) thumaczenie Pisma Swictego uzywanego na Eucharystii (lekcjo-
narz)? Czy nie nalezy réwniez przygotowaé lekcjonarza na Msze Swigte z udziatem dzieci (row-
niez w gronie tych, ktorzy pracuja z dzie¢mi)? To sg postulaty katechetyczne.



94 Ks. Dariusz Kurzydio

obecne — i katecheza stuzy odkryciu tego. Poniewaz Bog jest obecny w kazdym
wymiarze ludzkiego zycia, Objawienie mozna i nalezy ujmowac od strony do-
swiadczenia, pamigtajac, ze posiada ono nie tylko swdj naturalny, doczesny cha-
rakter, ale w jaki$ sposob prowadzi do odkrycia rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
do wartos$ci ponadczasowych, do pytan o wiarg i jej znaczenie dla ludzkiej egzy-
stencji (zob. OIK 74, DOK 152, VD 25)*. Doswiadczenie ludzkie staje si¢ wlasnie
doswiadczeniem religijnym, o ile przed katechizowanym otwiera si¢ mozliwos¢
ostatecznego wyjasnienia sensu jego zycia, jego problemow i potrzeb (catoscio-
wego wyjasniania rzeczywistosci), 1 o ile uzdalnia si¢ go do zaangazowania we
wiasng przemiang, ktora to ostateczne wyjasnienie podejmuje (zob. VD 30)*.
Przyje¢to sig, ze formacje chrzescijanska, podejmujacg problem catosci ludz-
kiego zycia, nazywa si¢ katecheza antropologiczna, egzystencjalng czy interpre-
tacyjng; lub ogodlnie: katecheza doswiadczenia*. Wydaje si¢ to niewystarczaja-
ce; lepiej mowié o wymiarze antropologicznym katechezy, ktora musi pozostaé
takze kerygmatyczna — katecheza przeciez nie dotyczy Boga, a zawsze czlowieka
w jego relacji z Bogiem. Zreszta takze w opinii M. Majewskiego Objawienie po-
siada charakter takiego doswiadczenia: historia zbawienia pokazuje, ze jest dia-
logiem Boga z cziowiekiem poprzez zdarzenia; ponadto do§wiadczenie jest za-
sadniczym czynnikiem czytelnosci Objawienia, ktore przestaje by¢ abstrakcyjne?.

32 W tym kontekscie W. Kubik pisze: Przekaz oredzia Bozego — ktorego tresé¢ wykracza poza em-
piryczne poznanie — odbywa si¢ na drodze naturalnych ludzkich oddzialywan. Zob. W. KUBIK,
Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990, s. 167.

33 Zob. J. CHARYTANSKI, W kregu zadan i tresci katechezy..., s. 69-71, s. 235-136. J. Charytanski
w innym miejscu przestrzega, ze wierni utrzymywani w biernosci odnosnie do problemow wiary
bardzo tatwo stajq sie minimalistami, wystarcza im wyuczenie si¢ katechizmu (...), do niczego
wiecej nie czujq sie powotani czy uzdolnieni. Zob. J. CHARYTANSKI, Inspiracje soborowe w ka-
techetyce, w: Katecheza po Soborze Watykarnskim I1, t.1, art. cyt., s. 19. To prawda, ze Kosciot jest
nosicielem waznych prawd, ale nie wystarczy ich gtosi¢ - wspodtczesnie trzeba je najpierw uczynic¢
dla odbiorcy waznymi. Dzi§ zbawienie nie tylko dotyczy wyjscia z poganstwa, ale jakze bardzo
z mechanicznego traktowania sakramentdw, rytualizmu, materializmu, moralizmu!

3 M. Majewski odr6znia koncepcjg antropologiczng od egzystencjalnej i interpretacyjnej. Istota
tej picrwszej jest nawigzanie bliskiego kontaktu z cztowiekiem Zyjacym w okres§lonym srodo-
wisku, egzystencjalnej — odczytanie zasadniczych probleméw nurtujacych wspélczesnego czio-
wieka, interpretacyjnej — analiza zjawisk wspotczesnego zycia i rozwiazywanie problemow. Zob.
M. MAJEWSKI, Interpretacja egzystencji ludzkiej w Swietle Objawienia. Istota katechezy antro-
pologicznej, RTK 21 (1974) 6, s. 81. A. Binz zauwaza, Ze istota antropologicznego ukierunkowa-
nia katechezy jest swiadomosé, ze to nie wiara, a osoba ludzka jest na pierwszym miejscu. Zob.
A. BINZ, Katecheta: misja, zawéd, powolanie?, w: W stuzbie cziowiekowi. Studium duszpaster-
sko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakéw 1991, s. 100.

3% Zob. M. MAJEWSKI, Katecheza w kregu doswiadczenia pastoralno-pedagogicznego, Com
1 (1983), s. 87. Objawienie pojawia si¢ zatem jako do$wiadczenie ludzkie w najgigbszym tego
stowa znaczeniu.
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Czlowiek zatem, ktory jest podmiotem procesu katechetycznego, posiada zas6b
wiasnych doswiadczen zwiazanych z wiarg lub prowadzacych do niej. Te doswiad-
czenia stanowia wlasnie istotna tre$¢ katechezy, umozliwiajac uczniowi (w kazdym
wieku, ale najbardziej dorostemu) poglegbione rozumienie wiary, ktére pomaga
w integralnym rozwoju osoby (zob. OIK 74, OLB 10, CT 45, KWCh 48, DOK 87,
152-153). Trzeba bowiem pamigtaé, ze w poszezegdinych fazach rozwoju oso-
bowego czy zycia czlowiek przezywa specyficzne problemy, kryzysy i potrzebu-
je odpowiednich rozwiazan, ktérych nie mozna mu zaproponowaé wczesniej*.
W katechezie nie tyle liczg si¢ wige przekazywane tresci (wszak fatwo dostepne
w Katechizmie — mozna stale po nie siggac), ile mozliwos$¢ spotkania Boga
w ludzkiej egzystencji.

Wedtug W. Sturma istotnym zadaniem katechezy jest rzetelna analiza i inter-
pretacja egzystencjalnych pytan cztowicka, pochodzacych z glebi jego natury i uwa-
zanych przez niego za wazne w jego zyciu, oraz wspolna proba szukania na nie
odpowiedzi w kulturze i Objawicniu Bozym. W ten sposob katecheza pozostaje
zawsze bliska czlowiekowi, ustawicznie otwarta i Swiadomie ukierunkowana na
doswiadczenic ludzkie i Objawienie Boze (por. CT 22; NMI 29; KO 12)*. War-
to zacytowaé tu W. Blessa, ktory ustalajac wytyczne dla uktadania katechizmu,
pisze: ,,Pierwsza rzecza, ktorej potrzebuje wspolczesny cziowiek, to zrozumicnie
Jego wlasnej sytuacji. Musi on umie¢ rozpozna¢ w katechizmie samego siebie

3 Pawel VI domaga sig, aby koniecznie w dziele przepowiadania wiary mic¢ za podstawe rzeczy-
wiste zycie ludzi (zob. EN 29-39, 47). Z kolei Jan Pawel Il w Catechesi tradendae nie wychodzi
od ludzkich do$wiadczen, a dochodzi do nich, umiejscawiajac posrod $wiata i jego problemow
dojrzatych chrzescijan, ktorzy potrafig interpretowaé swoje zycie w swietle Ewangelii przy pomocy
pedagogii wlasciwej wierze (zob. CT 56, 58).

37 Zob. W. STURM, Religionsunterricht gestern, heute, morgen, Stuttgart 1971, s. 119. Zdaniem
C.S. Bartnika celem katechezy jest petna personalizacja kerygmatu, czyli catkowite zespolenie
Oredzia ewangelicznego ze swiatem osoby ludzkiej (C.S. BARTNIK, Teologia kultury, Lublin 1999,
s. 141). E. Alberich nazywa katechez¢ odzwierciedleniem i interpretacjq zycia (zob. E. ALBERICH,
Katecheza dzisiaj, dz. cyt., s. 89). Z kolei M. Majewski uwaza, iz katecheza nie traktuje Objawienia
Jjako prawdy o Bogu, ale przede wszystkim jako Boga samego ustawicznie zwierzajacego sig czio-
wiekowi ze swych planéw (zob. M. MAJEWSKI, Tozsamosé katechezy integralnej, dz. cyt., s. 98).
A poniewaz tresci Objawicnia maja charakter egzystencjalny (nie filozoficzny!), wiara obejmuje
takze sfer¢ dazeniowo-emocjonalna czlowieka (katecheza realizuje si¢ w spotkaniu osdb, jest po-
niekad samym aktem milosci); zob. M. MALINSKI, Egzystencjalna struktura Chrystusowej wiary,
»Znak” 3 (1972), s. 346-355. Warto w tym kontekscie przywolaé jeszcze jedna mysl: Dla konkret-
nego czlowieka Bog o tyle jest Bogiem, o ile jest Bogiem, ktéry w jakis sposob wcielil sie czy zostal
weielony w jego Zycie. Jezeli ten Bog nie ozywia jego Zycia, taki Bog, w jego opinii, nie jest kims
Zywym. Jest kims, kto sie dla niego nie liczy, tak jakby w ogdle nie istnial; R. FORYCKI, Kosciol
wobec swiata w dobie Soboru Watykariskiego I, w: Odpowiedzialni za $wiat, red. L. Balter, Poznan
1982, 5. 85-86.
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z wlasnymi problemami i trudnos$ciami oraz ze swymi bolaczkami, jak rowniez ze
swymi wspolczesnymi ludzkimi radosciami z tego, co jest dobre w obecnym cza-
sie. Objawienie nie moze spas¢ na niego jako odpowiedz pochodzaca z innego
$wiata, a przez to nie bgdaca wlasciwie zadna odpowiedzia. Jego do§wiadczenie
nawiazuje do faktow, ktore kazdy widzi 1 obserwuje (...). Objawienie jest boska
odpowiedzia na nasza sytuacjg, przeciez przychodzi ono do nas jako ludzkie dzieje
w najglebszym tego stowa znaczeniu. Nasze ludzkie dzicje to dzieje zbawienia
i potepienia. Objawienie albo jest rzeczywistym wcieleniem, albo jest niczym™®.
Dlatego Jan Pawet II przypomina, ze katechizowa¢ znaczy przebadac i pogle-
bia¢ tajemnic¢ Chrystusa we wszystkich aspektach, ktére podsuwa codzienne
doswiadczenie zycia chrzescijanskiego we wspdlnocie (zob. CT 5, 9, 15, 26).

Jest jeszcze jeden wazny powdd, dla ktorego tak pojeta katecheza jest nie-
zbedna w zyciu Kosciota. Ot6z dojrzata wiara jest zasadnicza warto$cig zycia.
Dlatego Kosciot chee wlaczy¢ si¢ w proces rozwoju cztowieka tak, aby w jego
wyniku nastapit pelny rozwoj ludzkiej osobowosci, relacji interpersonalnych i re-
lacji z Bogiem — we wszystkich jego wymiarach: biologicznym, spofecznym,
kulturowym, duchowym i religijnym, w potr6jnym procesie: personalizacji, socjo-
logizacji 1 pedagogizacji**. Sama interpretacja socjologiczna czy psychologiczna
wypacza obraz rzeczywistosci, bo nie uwzglgdnia glebi duchowej zachodzacych
przemian, pozbawiona jest teologicznej wizji cztowieka. Badajac znaki czasu,
katechizowani i katechizujacy podejmuja wigc probg rzetelnego zmierzenia si¢
ze zjawiskami wspolczesnosci: odkrywaja dziatanie Boga 1 konkretne zadania
czlowicka, wskazujac na ,,wydarzenia, zjawiska i potrzeby moralne, spoteczne,
ekonomiczne, wymagajace glebszej interpretacji tresciowej i religijnej”®. Takiej
dojrzatej koncepcji nie proponuje np. humanizm, ktéry nie dostrzega wszystkich
wymiardw czlowieczenstwa, pomniejszajac obszar wolnosci 1 prowadzac do sy-
tuacji, w ktorej czlowiek coraz bardziej bytuje w leku (RH 15; por. KDK 9; DiM 11;
DeV 65). Konsekwencja rezygnacji z teologicznej wizji cztowieka jest m.in. po-
glad, wedhug ktorego wyzwolenie polega na dalszym rozwoju nauki, techniki
i ekonomii (zob. ICWW 21). Kosciét w katechezie moze wyj$¢ naprzeciw tym
oczekiwaniom czlowieka — dokonujac wcielenia (inkulturacji) Syna Bozego,
przychodzacego odbudowac zraniona naturg¢ cztowicka i przywroci¢ mu obraz
Bozy*.

38 Zob. W. BLESS, Jakie sq wytyczne do ukiadania katechizmu, ,,Concilium” 1-5 (1970), s. 185-188.
¥ Zob. M. MAJEWSKI, Antropologiczna koncepcja katechezy, Krakéw 1995, s. 116.

“ A L. SZAFRANSKI, Kairologia, dz. cyt., s. 109,

41 Oczywiscie katecheza nie jest mozliwa bez udziatu w niej osob dorostych ($wieckich). Zob.
D. KURZYDLO, Koncepcja katechezy dorostych, dz. cyt., s. 116.
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Katecheza zatem wlacza wiar¢ w caloksztalt rzeczywistosci 1 sprawia, zZe
wiara wyrasta z zycia i shuzy zyciu. Tylko katecheza traktujaca rzeczywistosé
ludzko-boska jako jedna catos¢ jest zdolna ksztattowac zycie w pelni ludzkie
i formowa¢ dojrzala postawg chrzescijanska. Wowczas jest zdolna petni¢ rolg
inspirujaca i krytyczng wobec zachodzacych zmian w $wiecie, ktdre domagaja
si¢ postawy otwartej, wrazliwej na ludzkie zranienia, dialogicznej i stuzebnej*.
Katecheza odgrywa rolg stuzebna, gdy towarzyszy niepokojowi wiary i ukazuje
jej site integrujaca w konkretnych sytuacjach ludzkiej egzystencji, a zwlaszcza
wtedy, gdy cziowick zmaga si¢ z sytuacja whasnej przemiany (zob. CT 61)*.

Mozna powiedzie¢, ze istotnym zadaniem Kosciota jest zamieszka¢ ,,w do-
mach ludzi objetych wspotczesnymi procesami rozwoju, solidaryzowac si¢ z ich
dazeniami, dramatami i réznorakimi zagrozeniami™*. Tak w istocie wyglada pe-
dagogia Jezusa (por. ChL 27). Jan Pawet 11 wskazal katechezie taka drogg, ktora
prowadzi poprzez proces odtwarzania Zywych komorek (zob. ChL 34), i polega
na formowaniu ,,dojrzatych wspdlnot koscielnych, sktadajacych si¢ z autentycz-
nych chrzescijan, swiadomych i wytrwatych w wierze i mitosci”®. Jedynie zywe
komorki sa w stanie sprawi¢ wzrost dojrzatych wspolnot wiary (przekazywac
zycie)*. Ko$ciol nie sktada si¢ z parafii, lecz w nich istnieje 1 dziata jako miste-
rium obecnosci i dziatania Chrystusa (zob. KK 23, ChL 25)*. Chrzescijanin zy-
jacy w parafii nie tyle nawiazuje z nia wi¢zi, ile wewnatrz niej je tworzy, pod-
trzymuje, poszerza, poglgbia. Tutaj rodzi si¢ 1 wrasta wiara (zob. DOK 257),
dlatego parafia ,,powinna sta¢ si¢ domem otwartym dla wszystkich 1 gotowym shu-
zy¢ kazdemu” (ChL 27). Tutaj katecheza odnajduje swdj najglebszy sens, przez

2 Zob. M. MAJEWSKI, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakow
1995, s. 12.

“ A. Binz nazywa t¢ sytuacje podtrzymywaniem, ktdre nie stwarza wiary, ale towarzyszy jej wzro-
stowi. A. BINZ, Katecheta: misja, zawéd, powolanie, art. cyt., s. 101. Giguere zwraca uwagg na
dotkliwy brak takiej katechezy: Wielu dorostych wierzqcych ludzi musi samotnie pokonywac trud-
ne chwile swojego zycia i swojej wiary, zwracajqc sie o pomoc do przyjaciol, oséb znaczqcych lub
zaufanych lub tez zbieraé, tu i tam w zaleznosci od posiadanych zrédet, okruchy swiatla niezbedne
do zrobienia nastepnego kroku. P.A. Giguere, Dorosly czlowiek, dorosta wiara, Krakow 1998, s. 98.
# A. ZADLO, Parafia w trzecim tysigcleciu, Kielce 1999, s. 6.

4 JAN PAWEL 11, Dziedziny apostolstwa swieckich: Uczestnictwo w misji Kosciola, w: Wierze
w Kosciol, dz. cyt., s. 409.

4 Zob. B. BIELA, Zadania wiernych swieckich w ksztaltowaniu posoborowego modelu parafii,
w: Program Duszpasterski 1994/95, s. 493-499. A L. Szafranski zauwaza, ze w zywym organizmie
stan napiecia jest oznakq zycia, brak oznacza chorobe; A.L. SZAFRANSKI, Kairologia, dz. cyt.,
s. 164.

47 Zob. A.L. SZAFRANSKI, Kairologia..., dz. cyt., s. 314. Parafia jako wspélnota jest rownoczesnie
podmiotem i katecheta. Zob. K. MISIASZEK, Katecheta w aktualnym..., art. cyt., s. 13.
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nia poznajemy prawdziwe oblicze, a zarazem tajemnic¢ zyjacego Kosciola
(zob. ChL 26, CT 67, NMI 30). Samo zas zaangazowanie w katechez¢ przyjmu-
je charakter stuzby Ko$ciotowi i $wiatu — w parafii ujawnia si¢ bowiem struktura
diakonalna®.

4. Préba redefinicji katechezy

Stowo katechizowac (gr. katechein) — rzadko uzywane w Nowym Testamen-
cie — na ktore powota si¢ Kosciot w XX wieku, ,,stuzyto w pierwotnym chrzesci-
janstwie przede wszystkim do detonacji nauczania prawd wiary. W literaturze
patrystycznej stato si¢ ono terminem technicznym na oznaczenie pouczenia kan-
dydatéw przygotowujacych si¢ do chrztu, zwanych juz wtedy katechumenami
(katechoumenoi)”®. Dzigki tej zbawczej postudze rozwijat si¢ i wzrastat Kosciot.
Dojrzewala wspdlnota wiary. Bedac wiaczona w proces dojrzewania chrzesci-
janskiego, katecheza petnita funkcj¢ stymulatora tego procesu. Dawata podsta-
wy wierze, wychowywata do odpowiedzialnego zaangazowania si¢ wW misj¢
Kosciota i wprowadzata we wszystkie tajemnice zycia wspdlnoty chrzescijan-
skiej. Nigdy przy tym nie tracila swojego wymiaru ewangelizacyjnego. Wspol-
nota Kosciota, zbudowana na fundamencie Apostotow, byta dla swiata znakiem
(sakramentem) uwielbionego Chrystusa, ktory poprzez swoje stowo 1 ofiarg
przynosi zbawienie kazdemu, kto Mu uwierzy. Zadaniem tej wspolnoty bylo wigc
zaproszenie kazdego cztowieka — poprzez gloszenie Dobrej Nowiny i udzielanie
chrztu — do spofecznosci swietych. Jednak chrzescijanie, gloszac Dobra Nowing,

“8 Parafia jest wspolnota stuzebna, jej diakonalne zaangazowanie dotyczy wszystkich zadan i calej
dziatalnosci. Zob. A.L. SZAFRANSKI, Kairologia..., dz. cyt., s. 175-187.

4 R. RUBINKIEWICZ, Nowotestamentalna idea przepowiadania, ,,Seminare” (1978), s. 51. Wedtug
H.W. Beyera stowem katechein okre$lano poczatkows instrukcjg wiary chrzescijanskiej, w przeci-
wienistwie do terminu didaskein, uzywanego w stosunku do systematycznej i regularnej nauki wiary.
Zob. H.W. BEYER, Katecheo, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel,
t. 3, s. 638. R. Murawski dokonujac analizy czasownika katechein, wnioskuje: Gdy Nowy Testa-
ment postuguje si¢ czasownikiem katechein, nigdzie nie méwi o katechezie w znaczeniu, jakie
pbzniej utrwalilo sie w tradycji Kosciola i jakie dzisiaj temu terminowi przypisujemy. Posluga
nauczania w Kosciele czasow apostolskich (...) byla wyrazana za pomocq réznych okreslen. Wydaje
mi sie osobiscie, iz nie trzeba na sile szukaé w stownictwie nowotestamentalnym technicznych
terminow na oznaczenie dzialalnosci katechetycznej Kosciota. Waznq jest rzeczq, aby jq dostrzec.
Jest ona obecna we wszystkich pismach Nowego Testamentu, jakkolwiek wyrazana za pomocq
réznych pojeé¢. Dopiero pézniej, na przestrzeni Il i Il wieku dojdzie do ich uscislenia. Wowczas
Koscidl siegnie do okreslenia ,, katechein” i nazwie nim caloksztalt nauczania zwiqzanego z prze-
kazywaniem nauki wiary. Zob. R. MURAWSKI, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia
chrzescijanskiego czasow apostolskich, Warszawa 1990, s. 36.
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nie narzucali shuchaczom jakiejs abstrakcyjnej doktryny czy moralnosci, ale ob-
wieszczali ,,fakt, wydarzenie historyczne, ktére stanowi zarazem prawdziwe mi-
sterium zbawcze, Zawsze pamigtali przy tym, ze musi to by¢ stowo zywe. Kazdy
obwieszczat ,,dobra nowing po catej ziemi z tym samym zapatem, z jakim ja przyjat,
z zarliwoscia pierwszej mitosci, ktora z czasem si¢ poglebia, ale nie zaczyna na
nowo”'. Katecheza posiadata wyrazne ukierunkowanie kerygmatyczne.

To ukierunkowanie miato wazny cel: o byciu uczniem Chrystusa nie decydo-
wala bowiem ani sama decyzja wiary, ani chrzest, ale cale zycie chrzescijanskie.
Dlatego chrzescijanin potrzebowat ciaglego ,,utwierdzenia, wzmocnienia i pogle-
bienia wiary zapoczatkowanej przez przepowiadanie misyjne”2. Pierwotna kate-
chezg stato si¢ ,,przezycie opowiadane innym™, a ,,Ewangelia przechodzita od
cztowieka do cztowicka, od wspolnoty do wspolnoty, drogami relacji interperso-
nalnych: za posrednictwem rodziny, domu, przyjazni, wspdlnej dziatalnosci™*.

Jesli wspolczesnie mowi si¢ o kryzysie katechezy (jako zjawisku ogdlnym
lub dotyczacym poszczegdlnych Kosciotéw), to dotyczy on przede wszystkim
odejscia od tego pierwotnego modelu, komercjalizacji nauczania wiary (spowo-
dowanej pdjsciem w kierunku ksztalcenia teologicznego czy nasladowania naucza-
nia szkolnego). Katecheza przede wszystkim powinna zachowa¢ swoj duszpa-
sterski charakter (zob. CT 25, 49)*. Po wtore musi probowac wprost nasladowac
Chrystusa; a Jego pedagogia oznacza: najpierw by¢ z ludzmi, na terenie ich §ro-
dowiska zycia (katecheza ewangelizacyjna), nastgpnie ich uzdrawiaé (katecheza
inicjacyjna), i w koncu wskazywac dalsza drogg, nic zostawiajac samych z tym,

0 B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 40.

5t A.G. HAMMAN, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (95 — 197), Warszawa 1990, s. 90.

2 R. MURAWSKI, Katecheza chrzcielna..., dz. cyt., s. 174. Jan Pawet Il zauwaza, Ze ,, rwanie
w nauce Apostolow” pierwszej wspolnoty ochrzczonych stanowi wyraz systematycznej katechezy
Kosciola u samych jego poczatkéw. Zob. JAN PAWEL 11, Gloszenie Ewangelii i katecheza...,
dz. cyt., s. 2.

3 Zob. W. BEINERT, Teologia i chrzeScijanska egzystencja, ,,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego” 6 (1978), s. 107-120.

* L. PADOVESE, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, Krakow 1994, s. 182-183. Z Didache
11,8 dowiadujemy si¢ o we¢drownych misjonarzach: byli to charyzmatyczni wedrowey, ktorzy
nasladowali sposéb zycia Jezusa, charakteryzowat ich radykalizm wyrazajacy si¢ w zerwaniu ro-
dzinnych wigz6éw, zobowiazaniu do zycia wedrownego i w ubdstwie. Z czasem pojawili si¢ w ich
miejsce nauczyciele (szczegblnie w duzych miastach), ktérzy prowadzili wiasne szkoly. Zob.
W.MYSZOR, Kierunki rozwoju chrzescijanstwa w okresie poapostolskim, w: Ojcowie Apostolscy,
Warszawa 1990, s. 13-15. Por. R. MURAWSKI, Katecheza chrzcielna..., dz. cyt., s. 176.

% B. Kominek pisze o postawie wyciagnigtych rak, o dzialaniu z cierpliwosciq wobec swiata, z afir-
macjq prawdziwych wartosci i osiqgnie¢ ludzi dzisiejszych. Zob. B. KOMINEK, Kosciof po Soborze,
Paris 1969, s. 92. Benedykt X VI pisze o biblijnej animacji catego duszpasterstwa; zob. VD 73.
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co zdobyli (katecheza mistagogiczna; w niej najbardziej widoczne sa oba wy-
miary, kerygmatyczny i antropologiczny, o ktérych byta tu mowa)*. Katecheza
musi wigc stac si¢ sposobem towarzyszenia ludziom w dostrzeganiu zycia Boze-
go w nich samych. Cho¢ wida¢ tu wyraznie antropologiczne ukierunkowanie
katechezy, to zarazem okazuje sig, jak niemozliwe jest ono bez obecnosci zywe-
go stowa Bozego w tym procesie (zob. VD 7).

Czym jest wigc katecheza dzisia)? Najkroce) mowiac, katecheza jest wyjsciem
naprzeciw przychodzacemu Panu, ktéry ozywia, obdarza pokojem i umacnia
w drodze — wyj$ciem razem z tymi, ktdrzy ustyszeli, ze ich zawotat — wyjsciem
z niewoli wlasnego ograniczonego umyshu, a cz¢sto powrotem marnotrawnego
syna 1 skruszonego Piotra — wyjsciem ku $wiathu, ktore rozprasza wszelkie
kfamstwo, wymyslane po to, aby za wszelka ceng (czg¢sto kosztem prawdy) radzié
sobie z nieustannym lgkiem o wiasne zycie. Katecheza to objawienie Kosciota
w jego bosko-ludzkiej koinonii, w ktorej cztowiek odkrywa siebie jako istotg
zdolna do przekraczania wlasnych ograniczen i stabosci (nawrdcenie wewnatrz
wspolnoty), i w ten sposob rodzi si¢ na nowo. Katecheza tworzy pewien rodzaj
napigcia: migdzy tym, co mozna pojac 1 zrozumie¢ a tym, co przynalezy do
Boga-Stworcy, ktory pozostaje ukryty; dzigki temu napi¢ciu mozliwy jest praw-
dziwie osobowy rozwdj cztowieka. Katecheza towarzyszy temu rozwojowi, be-
dac inspiracja w drodze, refleksja nad sensem wydarzen stajacych si¢ w drodze,
pomoca w nabieraniu odwagi do wartosciowego zycia. Katecheza nie jest po to,
by pouczaé i radzi¢, ale by stuchaé i wlacza¢ na nowo w zycie. Zycie nalezace
w calosci do Stworcy.

% M. Majewski stusznie zauwaza, ze swiat nie tyle kwestionuje dzi$ przede wszystkim wiedzg reli-
gijna, co styl zycia chrzescijan. Zob. M. MAJEWSKI, Przekaz wiary nowemu pokoleniu, w: W stuzbie
czlowiekowi, red. Z. Marek, Krakéw 1991, s. 54. Z kolei J. Diiring przywotuje wazne w tym kon-
tekscie stowa mlodego czlowicka: Was w Kosciele przeciez nie interesujq nasze pytania. Dlaczego
zatem miatyby nas interesowac wasze odpowiedzi?; J. DURING, Jestescie solq, nie zupq, Krakow
2010, s. 33.



