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TEORIA KOMUNIKACYJNEGO DZIALANIA
W NAUCE O TROJCY SWIETEJ

Systematycznego oméwienia zastosowania teorii komunikacyjnego dziata-
nia w trynitologii podjat si¢ Markus Knapp, ktory stwierdzit krotko — ,,Teorie
komunikacji maja koniunktur¢” — i zajat si¢ najpierw kwestia zastosowania
teorii komunikacyjnego dziatania jako modelu myslowego pomagajacego wy-
jasnié pojecie Trojjedynego Boga®, a pozniej poszerzyt to spojrzenie o perspek-
tywe dziatania Boga i skutkow tego dziatania’. Koniunktura na teorie komuni-
kacji nie pozostata bowiem bez wptywu na teologig. Z tej perspektywy podjeto
w teologii fundamentalnej problematyke dostepu do rzeczywistosci Boga* oraz
mozliwoséci i sensu objawienia si¢ Boga®, teologii religii®, w teologii dogma-
tycznej kwestie chrystologiczne’, eklezjologiczne®, sakramentologiczne’
i eschatologicznelo, a wiaczono w te refleksje takze teologie moralna'".

' M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell fiir den trinitarischen
Gottesbegriff?, w: J. Schreiner - K. Wittstadt (Hrsg.), Communio Sanctorum. Einheit der Chri-
sten — Einheit der Kirche, Wiirzburg 1988, s. 323.

> Por. tamze, s. 323-337.

3 Por. tenze, Trinititslehre und Handlungstheorie, w: E. Arens (Hrsg.), Gottesrede — Glaubens-
praxis. Perspektiven theologischer Handlungstheorie, Darmstadt 1994, s. 49-68.

* H. Peukert, Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie — Fundamentale Theologie. Analysen zu
Ansatz und Status theologischer Theoriebildung, Diisseldorf 1982, Frankfurt am Main 21988;
E. Arens, Kommunikative Handlungen. Die paradigmatische Bedeutung der Gleichnisse Jesu fiir
eine Handlungstheorie, Diisseldorf 1988.

> N. Copray, Kommunikation und Offenbarung. Philosophische und theologische Auseinander-
setzungen auf dem Weg zu einer Fundamentaltheorie der menschlichen Kommunikation, Diissel-
dorf 1983.

8 E. Arens, Gottesverstindigung. Eine kommunikative Religionstheologie, Freiburg-Basel-Wien
2007.

" Tenze, Leitlinien einer handlungstheoretischen Christologie, w: tenze (Hrsg.), dz. cyt., s. 29-
48; A. Jez, Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnéw 2002.

8 H.-J. Hohn, Kirche und kommunikatives Handeln. Studien zur Theologie und Praxis der Kirche
in der Auseinandersetzung mit den Sozialtheorien Niklas Luhmanns und Jiirgen Habermas’,
Frankfurt am Main 1985; P. Hiinermann - R. Schaeffler (Hrsg.), Theorie der Sprachhandlungen
und heutige Ekklesiologie. Ein philosophisch-theologisches Gesprdch, Freiburg - Basel - Wien
1987; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 31994, 132-159; M. Jago-
dzinski, Communio dzieki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dzialania
w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002.
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1. Kontekst dyskusji we wspoélczesnej teologii trynitarnej

W trynitologii podstawowe znaczenie ma oczywiscie problem poprawnego
moéwienia o trzech Osobach w Bogu'?. Problem ten znany byt juz Ojcom Koscio-
la, towarzyszyt wszystkim debatom trynitologicznym w historii, a w nowozyt-
nych czasach szczegodlna dyskusje w tej dziedzinie sprowokowat J.G. Fichte,
twierdzac, ze Absolut nie moze by¢ osoba, jako ze osoba oznacza ograniczenie'”.

Trynitologiczna dyskusja w XX w.'* naznaczona byta przede wszystkim
wptywem K. Rahnera, ktory zauwazyt, ze chrzescijanie wyznajacy wiarg
w Trojce Swigta pozostaja wlasciwie w istocie prawie ,,monoteistami”"’,
a takze zaproponowal nowe sformutowania w dziedzinie pojgcia osoby i pro-
blematyki trynitarnej. Przed Rahnerem K. Barth unikat méwienia o trzech bo-
skich Osobach i méwit o trzech boskich widzeniach'®, rezerwujac termin ,,080-
ba” dla jednego Boga bedacego raczej ,,jednym w trzech sposobach bycia” jako
Objawiciel, Objawiony i Objawiany'’. Wbrew dotychczasowej teologii Rahner
podkreslat konieczno$¢ wychodzenia od wydarzenia Chrystusa, gdyz tylko on
otwiera wlasciwy dostgp do trynitarnej tajemnicy Boga. Z tej pozycji glosit
swoja stynna tezg, ze ,,Trojca ekonomiczna” jest ,,Trojca immanentna” i od-
wrotnie'®. W ramach wtasnej koncepcji samoobjawienia Bozego Rahner podjat
takze problem pojgcia osoby w trynitologii. Uwazal, ze mowienie o trzech
Osobach w Bogu prowadzi w prawie nieunikniony sposob do niebezpieczen-

° H. O. Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg-Basel-Wien 1995; M. Jago-
dzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, Warszawa 2008.
O'M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg >1996, s. 32-33, s. 301-306.

"'W. Lesch, Theologische Ethik als Handlungstheorie, w: E. Arens (Hrsg.), dz. cyt., s. 89-109.

12 por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 49-51; J.-P. Batut, Monarchia
Ojca, porzqdek pochodzen, perychoreza: Trzy klucze teologiczne do poprawnego wyznawania
wiary trynitarnej, w. L. Balter i in. (red.), Tajemnica Tréjcy Swietej, Poznan 200, s. 327n. Zna-
mienne sa stowa H. Wagnera: ,, Teologii pierwotnego Kos$ciota nie udato si¢ catkowicie i bez-
btednie zespoli¢ filozoficznego pojgcia Boga z biblijnym wyobrazeniem o nim. Dokonanie tego
— potaczenie biblijnego obrazu Boga z mozliwosciami i kategoriami myslowymi danego czasu —
jest z pewno$cia zadaniem, wobec ktorego staje kazda epoka.” (Dogmatyka, Krakow 2007,
s. 325).

3 Por. F. Courth, Bdg tréjjedynej mitosci, Poznan 1997, s. 307.

' Por. U. Link-Wieczorek, Warum trinitarisch von Gott reden? Zur Neuentdeckung der Trini-
tdtslehre in den heutigen Theologie, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott. Auf den Spuren
neueren trinitarischen Denkens, Neukirchen — Vluyn 2005, 18n; M. Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 138-140.

15 Por. U. Link-Wieczorek, dz. cyt., s. 20.

16 por. Kirchliche Dogmatik 1-1, Ziirich 1964, s. 373 nn; G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine
trinitarische Theologie, Freiburg - Basel - Wien 1997, s. 148-150.

'7 Por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 325-
326.

'8 Por. Der dreifaltige Gott als transzendenter Ursprung der Heilsgeschichte, w: J. Feiner —
M. Lohrer (Hrsg.), Mysterium Salutis. Grundrif3 heilgeschichtlicher Dogmatik, Bd. 11, Einsiedeln
1965-1976, 328; H. Wagner, dz. cyt., s. 353 n.
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stwa myslenia, jakoby w Bogu istniaty trzy r6zne §wiadomosci, trzy duchowe
subiektywnosci pojmowane zgodnie z nowozytnym pojeciem osoby'’. Dlatego
zalecal zamiast méwienia o ,,trzech osobach” méwienie o trzech ,,r6znych spo-
sobach subsystencji”, zeby przeciwstawi¢ si¢ ,,wulgarnemu tryteizmowi”, ktory
jego zdaniem jest grozniejszy od sabelianskiego modalizmu®.

J. Moltmann tymczasem podejrzewat propozycje Bartha i Rahnera o moda-
lizm, a w sprawie pojgcia osoby o skrajny indywidualizm. Uwazal, ze ,ja”
moze by¢ rozumiane tylko dzigki ,,ty”, to znaczy relacyjnie, wobec czego nie
ma osobowosci bez spotecznosci’’. Rozwinal wiec wlasna propozycj¢ ujmuja-
ca jednos¢ Trojey Swigtej nie numerycznie, lecz wspdlnotowo: Bog jest jeden
w potrdjnym odniesieniu — jest w swej istocie calkowicie relacyjny”. Wyja-
$niajac t¢ tajemnice, Moltmann postuzyl si¢ terminem perychorezy, ukazujac
jednos¢ Trojey jako jednos¢ udzielajaca sig, otwarta, zapraszajaca i zdolna do
integracji. Propozycji tej z kolei zarzucano zbytnia blisko$é z tryteizmem™.

W. Pannenberg zaproponowal jeszcze inne ujecie odniesienia miedzy tro-
isto$cia a jednoscia Boga, oparte na koncepcji nawiazujacej do filozofii dialogu
F. Ebnera i M. Bubera, ktora ukazywata osobg jako rzeczywisto$¢ konstytuuja-
ca si¢ w odniesieniach migdzy ,,ja” i ,,ty”, przy czym odniesienia te wskazuja
na co$, co obejmuje obie te strony relacji i rOwnoczesnie jest podstawowe dla
nich®. Zgodnie z tym kazda Osoba Boza trwa w odniesieniu do jednoéci Bozej
istoty — i to ujawnia si¢ w kazdej z nich. Boze Osoby odnosza si¢ wigc do
,»,Czegos”, co Je ,przewyzsza”, ale w odroznieniu od ludzkich osoéb, ktore zaw-
sze zmierzaja tylko do realizacji petni siebie, Boskie Osoby maja od zawsze tg
pelni¢ w sobie. Bycie soba 0sob konstytuuje si¢ w Bogu w odniesieniu Osob
Bozych do siebie. Dlatego jednos¢ w Bogu musi by¢ pojmowana jako Boza
istota, ktora subsystuje w trzech Osobach 1 w ktorej to jedno$ci kazda Osoba
otrzymuje udziat dzieki swojej relacji do pozostatych Osob”™. Jedno$é Boga
przewyzsza wigc poszczegolne Boskie Osoby, ale nie jest im podporzadkowa-
na. Koncepcja Pannenberga w kwestii jednosci Boga wydaje si¢ by¢ lepsza

!9 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, Warszawa
1987, s. 115-120.

2 por. tamze, 389; F. Courth, dz. cyt., 307; G. Greshake, dz. cyt., 141-147; U. Link-Wieczorek,
dz. cyt., s. 27.

2V Por. Trinitdt und Reich Gottes, Miinchen 1980, s. 163.

22 por. F. Courth, dz. cyt., s. 307.

2 Por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell.., dz. cyt., s. 326-
328; G. Greshake, dz. cyt., s. 168-171.

%% Na temat dialogicznego i trialogicznego rozumienia osoby por. G. Greshake, dz. cyt., s. 152-163.

% Por. Die Subjektivitit Gottes und die Trinitditslehre. Ein Beitrag zur Beziehung zwischen Karl
Barth und der Philosophie Hegels, w: tenze, Grundfragen systematischer Theologie. Gesammel-
te Aufsdtze, Bd. 11, Gottingen 1980, s. 111.
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w poréwnaniu z propozycja Moltmanna, ale jego ujecie Bozej istoty jest bardzo
abstrakcyjne i zmusza do stawiania dalszych pytan®.

W kwestii relacji miedzy tradycyjnym rozumieniem osoby a nowozytna an-
tropologia H. Wagner zauwaza, Ze istnieja propozycje postrzegajace ja nie tyle
z perspektywy odniesienia substancjalnego, co raczej komunikacji. Zwraca przy
tym uwage na koncepcje J. Auera, ktory rozumie osobeg jako substancje, egzy-
stencje i komunikacje’’. Wagner przytacza poza tym ideg perychoretycznej
wspolnoty Boga wedtug L. Boffa™ — ta spoleczna nauka o Trojcy Swictej ma
pehi¢ funkcje modelowa tak dla Kosciota, jak i dla calej spotecznosci ludzkiej™.

2. Eksplikacja zalozen teorii komunikatywnego dzialania

Pytanie o mozliwo$¢ zastosowania w trynitologii teorii komunikacyjnego
dziatania J. Habermasa® zmusza do ukazania przynajmniej jej podstawowych
idei dotyczacych tego zakresu®'. Habermas uznat konieczno$é pozegnania sig
z dominujacym w nowozytnosci paradygmatem filozofii §wiadomosci, opartym
na zasadzie podmiotowosci. Paradygmat ten oznaczal, ze odnoszacy si¢ do
czego$ podmiot traktuje siebie jako motor i o$rodek tego ruchu. Tak zaczyna
si¢ proces postepujacej swiadomosci, w ktorym podmiot buduje siebie i swoj
swiat, co umozliwia takze zaistnienie wolnosci (autonomii) i urzeczywistnienia
siebie. Ten proces jest jednak gleboko sprzeczny w sobie, gdyz dokonuje si¢ za
ceng uprzedmiotowienia $§wiata zewngtrznego i wewnetrznego, przez co tez
staje si¢ nieprzejrzysty i zalezny’”. Podmiot nie zauwaza przy tym, ze nie
wszystko daje si¢ wnie$¢ do jego $wiata, poniewaz zewngtrzny i wewnetrzny
swiat zachowuje nadal swoja uprzednia wobec niego obiektywno$¢. Usitlowa-
nie skoncentrowania wszystkiego na sobie pozostawia jednak $lady na przed-
miotach tego odniesienia — wyrywane sa one z zastanych powiazan i podpo-
rzadkowane suwerennemu na pozor podmiotowi, staja si¢ obce sobie i innym.
Podmiotowo$¢ jest wigc jednostronng zasada. Poniewaz absolutyzuje sama

26 por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 328-
329; M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., 300.

27 Por. J. Auer, Gott — Der Eine und Dreieine, Regensburg 1978, 332nn; H. Wagner, dz. cyt.,
s. 145.

B Der dreieinige Gott, Diisseldorf 1987.

2 por. H. Wagner, dz. cyt., s. 355.

3 Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1-11, Warszawa 1999-2002 (thum. A.M. Kaniowski).

31 Por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 329-
333; tenze, Gottes Herrschaft als Zukunft der Welt. Biblische, theologiegeschichtliche und syste-
matische Studien zur Grundlegung einer Reich-Gottes-Theologie in Auseinandersetzung mit
Jiirgen Habermas’ Theorie des kommunikativen Handelns, Wiirzburg 1993, s. 508-582;
M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji..., dz. cyt., 86-99; tenze, Sakramenty w stuzbie
communio..., dz. cyt., s. 104-108.

32 Por. J. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne. Zwolf Vorlesungen, Frankfurt am
Main *1885, s. 70.
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siebie, nie powinna ,,na sil¢” zestawia¢ ze soba réznych momentéw rzeczywi-
stosci, co da si¢ przekonujaco zaprojektowa¢ dzigki nowemu paradygmatowi
filozofii, nie skoncentrowanemu na podmiocie. Trzeba skupi¢ si¢ nie na pozna-
niu i wykorzystywaniu zobiektywizowanej natury, lecz na intersubiektywnosci
mozliwego porozumienia (w zakresie migdzyosobowym i wewnatrzpsychicz-
nym). Badawcze poszukiwania przesuwaja si¢ wiec z racjonalnosci poznaw-
czo-instrumentalnej na racjonalno$¢ komunikacyjna®.

Nowa perspektywe Habermas podbudowuje analiza moéwienia (dziatania)
nakierowanego na porozumienie®, w ktorym dla osiagniecia komunikacyjnej
zgody konieczne jest zachowanie przez moéwiacego trzech warunkéw (poza
zrozumiatoscia — kompetencja jezykowa i znajomo$cia wspolnego jezyka part-
neréw komunikacji): prawdy (kompetencji poznawczej i znajomosci prawdy),
poprawnosci (zachowywania ustalonych norm i regut) oraz prawdziwosci (nie
wprowadzania w blad siebie i innych)”. Adresat moze za kazdym razem
sprawdzi¢, czy te kryteria sa zachowane, dzigki czemu jego zgoda moze byc
motywowana racjonalnie®®.

W oparciu o t¢ analiz¢ Habermas buduje swoja teori¢ dyskursu, postugujac
si¢ stuzaca rekonstrukcji jego uwarunkowan metoda ,transcendentalno-
pragmatyczna™’. Gdy ludzie wlaczaja sie do komunikacji, wspomniane zato-
zenia i oczekiwania zakladane sa jako uprzednie normy. Zaktada si¢ w ten spo-
sob takze istnienie idealnej sytuacji jezykowej i komunikacyjnej. Jesli powstaje
spor w odniesieniu do ktéregos$ oczekiwania, pojawia si¢ dyskurs zmierzajacy
do osiagnigcia konsensu™. Celem porozumiewania si¢ jest osiagniecie komuni-
kacyjnej zgody. Do tego za$ konieczna jest wolno$¢ nastawiona na wspolne
poszukiwanie prawdy i podlegajaca jedynie sile argumentacji’’. Zaréwno dys-
kurs, jak i wszystkie zabiegi zmierzajace do porozumienia si¢, nacechowane sa
w dalszym ciagu wspomnianymi oczekiwaniami i dlatego réwniez w czasie
prowadzenia dyskursu zaktadane jest rowniez istnienie idealnej sytuacji komu-
nikacji, ktora staje si¢ rowniez celem dyskursu®’. Teoria dyskursu jest dla Ha-
bermasa podstawa komunikacyjnego ujgcia spoteczenstwa, w ktorym chodzi

3 Por. tenze, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1: Racjonalnosé¢ dziatania a racjonalnosé
spoteczna, Warszawa 1999, s. 639-640.

3* M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 51-53.

35 Por. J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1, dz. cyt., 503-508; E. Arens, Was
kann Kommunikation?, ,,Stimmen der Zeit* 6 (2002), s. 413.

36 Por. J. Habermas, Vorstudien und Ergéinzungen zur Theorie des kommunikativen Handelns,
Frankfurt am Main 1995, s. 548n.

37 Por. tenze, Moralbewuftsein und kommunikatives Handeln, Frankfurt am Main 71999, s. 140.
3 por. tenze, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 1, dz. cyt., 640; H. Peukert, dz. cyt., s. 254.

39 Por. J. Habermas, Legitimationsprobleme im Spiitkapitalismus, Frankfurt am Main 1973, s. 148.

0 Por. tenze, Vorbereitende Bemerkungen zu einer Theorie der kommunikativen Kompetenz, w: tenze
- N. Luhmann, Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie, Frankfurt am Main 1972, s. 135.
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o zawarty w jezyku cel obejmujacego wszystkich porozumienia jako mechani-
zmu umozliwiajacego wolne i solidarne wspétzycie ludzi*'.

3. Zastosowanie teorii komunikacyjnego dzialania w trynitologii

Mozna stwierdzi¢ istnienie jakiej$ analogii miedzy postulowang przez Ha-
bermasa zamiang filozoficznego paradygmatu koncentracji na podmiocie na
paradygmat intersubiektywnosci a reakcjami teologdéw na trynitarne projekty
K. Rahnera i K. Bartha. Ta sytuacja postuzyta odkryciu trojosobowosci Boga
w kontekscie zasadniczo nowego rozumienia rzeczywistosci’. W ramach tego
wspotczesnego odkrycia na nowo trynitarnego mowienia o Bogu rozwinigto
nowa ontologi¢ — metafizyka substancyjna zostata zastgpiona ontologia relacji.
Przesunigcie perspektywy, stawiajace w centrum r6zno$¢ Osoéb i ich relacje,
ukazalo spoteczne wymiary trynitologii i pozwolito méwi¢ o trynitologii spo-
tecznej”. Nowe myslenie trynitarne wychodzi od migdzyosobowego i komuni-
kacyjnego dziatania Oséb Bozych, o ktorym mowi Pismo Swigte™. Zeby osia-
gnac jasny oglad w tej sprawie, nalezy zbadaé, na ile komunikacyjne relacje
odkrywane w rzeczywistosci Swiata zgadzaja si¢ z chrzescijanskim rozumie-
niem Boga®. Komunikacyjno-teoretyczny model myslowy moze by¢ bowiem
tylko analogia, ktorej zastosowanie z konieczno$ci ma swoje granice i brak
uwzglednienia tego prowadzilby do bilednych interpretacji teologicznych.
Knapp przyznaje, ze istnieje niebezpieczenstwo polegajace na tym, ze mowie-
nie o wspdlnocie komunikacji w Bogu mogloby prowadzi¢ do przyjecia istnie-
nia trzech boskosci, a wiec i rezygnacji z monoteizmu*®. Dlatego trzeba zapy-
ta¢, na ile rzeczywistos¢ Boga ,;rozsadza” model komunikacyjno-spoteczny
i w zwiazku z tym nie da si¢ z niego wyprowadzi¢*’.

3.1. Tréjjedyny Bég jako migdzypodmiotowa rzeczywistos¢ zycia

4 por. tamze, 139.

42 por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 333-
334,

4 Por. U. Link-Wieczorek, dz. cyt., s. 22.

* J. Moltmann, Der dreieinige Gott, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott..., dz. cyt., s. 178.

4 Por. M. Kanpp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., 55-56; E. Arens, Was kann
Kommunikation?, dz. cyt., s. 414-417; M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 41 (2003) nr 2, s. 76-80.

4 Knapp cytuje tu H. Vorgrimlera, Jesus Christus — Bemiihungen um eine heute angemessene
Deutung der Person Jesu Christi, w: L. Honnefelder, M. Lutz-Bachmann (Hrsg.), Auslegungen
des Glaubens, Berlin 1987, s. 59n.

47 Por. M. Knapp, Trinitéitslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., 55; M. Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 140.
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M. Knapp stawia pytanie o mozliwo$¢ zastosowania teorii komunikacyjne-
go dziatania jako modelu mys$lowego stuzacego ukazaniu trynitarnego pojecia
Boga®, jako ze istnieja punkty styczne miedzy teologia a wypracowana przez
Habermasa postacia komunikacyjnej teorii porozumiewania si¢ miedzy zdol-
nymi do méwienia i dziatania podmiotami. Konstytutywne dla teorii Haberma-
sa jest odniesienie ego do jednakowo pierwotnego alter ego. Migdzy tymi bie-
gunami otwiera si¢ przestrzen intersubiektywnie podzielanego ,,$wiata zycia”,
w ktorej horyzont wpisuja sie uczestnicy komunikacji®. Knapp uwaza, ze wy-
jasnianie pochodzacego z tradycji chrzescijanskiej pojecia Boga przy uzyciu tej
teorii komunikacyjnej miesci si¢ catkowicie w granicach interpretacji. Trzeba
jedynie pamigta¢ — dodaje — Ze jesli chodzi o tzw. vestigia trinitatis, nie moga
by¢ one traktowane jako uzasadnienie nauki o Tréjcy Swigtej, poniewaz jest
ona dostepna tylko dzigki objawieniu dokonanemu w Chrystusie. Dostrzeganie
tych $ladow moze pomoc w wyjasnianiu trynitarnego wyznania wiary, ale do-
konuje si¢ to zawsze tylko na sposob analogii, na miarg ludzkich poje¢ i modeli
myslowych®. Z kolei prawda trynitarna wskazuje ponad do$wiadczenie rze-
czywisto$ci $wiata i jako model myslowy moze ponadto wskazywac na ambi-
walencje konkretnej teorii komunikacji’', w ramach ktérej nie tylko powinno
sig probowaé ukazywa¢ odnowiona nauke o Tréjcy Swietej, lecz takze ukazy-
wac t¢ nauke jako wlasciwe wypeknienie i warunek funkcjonowania teorii ko-
munikacji’’.

Trynitarnego Boga mozna rozumie¢ jako konstytuujaca si¢ intersubiektyw-
nie rzeczywisto$¢ zycia: Nie jest On samotnym podmiotem, ktory dodatkowo
wchodzi w relacje — jest On raczej sam w sobie komunikacja, wzajemnym
udzielaniem i przyjmowaniem réznigcych si¢ od siebie podmiotow. Osoby
Boze to nie zamknigte i istniejace w sobie subsystencje, lecz raczej boskie
podmioty konstytuujace si¢ w komunikacyjnych relacjach — i dlatego tez od-
rozniajace si¢ od siebie nawzajem. Tak wigc — jak w przypadku habermasow-
skiej zasady komunikacyjnej — mozna w odniesieniu do Os6b Bozych mowic¢
o ich jednakowej pierwotnosci i nie przeczy temu prawda o tym, ze Ojciec jest
,poczatkiem bez poczatku”. Prawda ta okresla jedynie osobowa wilasciwosé

8 Knapp ostrzegawczo cytuje tu zdanie H.U. von Balthasara: ,bei Heranziehung auBerchristli-
cher Analogien zur Trinitdt grofite Vorsicht geboten ist: ihnen fehlt die dkonomische Basis®
(Theodramatik, Bd. 11-2, Einsiedeln 1978, s. 466) (por. Trinititslehre und Handlungstheorie,
dz. cyt., s. 53).

* Por. J. Habermas, Entgegnung, w: A. Honneth — H. Joas (Hrsg.), Kommunikatives Handeln.
Beitrige zu Jiirgen Habermas’ ,, Theorie des kommunikativen Handelns“, Frankfurt am Main
1986, s. 332.

30 por. M. Knapp, Trinitditslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 53.

5! Por. tenze, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 334.

32 Por. B.J. Hilberath, Der Personbegriff der Trnititstheologie in Riickfrage von Karl Rahner zu
Tertullians ,,Adversus Praxean”, Innsbruck 1986, s. 319; M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie
communio..., dz. cyt., s. 140n.
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Ojca, Jego sposob udziatu w jednym bdstwie. Jednakowa pierwotnos¢ dotyczy
komunikacyjnego wspdlbycia Osdb wiecznie koegzystujacych we wspolnocie
i przenikaniu. Ojciec jest ,,poczatkiem bez poczatku” Syna i zadna Boska
Osoba nie jest mozliwa do pomyslenia bez pozostatych (o tym $wiadczy nauka
o perychorezie)”. Mowienie za$ o ,jednakowej pierwotnosci” Oséb Bozych
wyklucza przy okazji subordynacjonistyczne rozumienie ich wewnatrztrynitar-
nego wspotbycia. Knapp uwaza, ze model trynitarno-teoretyczny dostarcza
odpowiedniejszego dostgpu do trynitarnego rozumienia Boga niz model zwro-
conego ku sobie absolutnego podmiotu, z ktorym zwiazana jest np. mysl
K. Bartha i K. Rahnera™.

3.2. Tréjjedyny Bég jako doskonala mitosé

,,B0g jest miloscia” (por. J 4,8.16). Ta wypowiedz mowi o samej istocie
Boga, a nie o jednej z Jego wlasciwosci. Z jednej strony Bog jest wige sam
w sobie wydarzeniem zaktadajacym rozroéznienie w Nim podmiotdéw, jako ze
mito$¢ moze zaistnie¢ tylko w relacji pomigdzy réznymi podmiotami. Trojje-
dyny Bog jest wspolnotowym Bogiem, bogatym w odniesienia wewngtrzne
i zewnetrzne™. Z drugiej strony rozréznienie podmiotéw w Bogu staje si¢ moz-
liwe tutaj pod warunkiem, ze rozumie¢ sig¢ je bedzie jako doskonale postacie
urzeczywistnienia tej mitosci, ktora jest Bog™. Ojciec jest ,,poczatkiem bez
poczatku” (principium sine principio)’’ Boskiego wydarzenia mitosci i zawsze
w relacji do Syna — jest poczatkiem bez poczatku jako poczatek Syna. Syn jest
jednakowo pierwotny z Ojcem — nie begdac jednak poczatkiem bez poczatku,
jest ,,poczatkiem z poczatku” (principium de principio)’™. Zgodnie z wypowie-
dzia J 17,10: ,,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje”, Syn jest
czystym zawdzigczaniem siebie, a relacja Ojca do Syna musi by¢ rozumiana
jako czyste ofiarowanie siebie. Ojciec — jako poczatek bez poczatku Boskiego
zycia — odbiera jednoczes$nie to zycie na powr6t, poniewaz Syn nie zatrzymuje
niczego dla siebie. Obaj — nakierowani na siebie w nieograniczonym dawaniu

33 Por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 335.
>* Por. tenze, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., 54. Knapp powoluje si¢ w tej ocenie
na W. Kaspera (por. jego Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 356-360). Por. M. Jagodzin-
ski, Sakramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 141.
> Por. J. Moltmann, Der dreieinige Gott, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott..., dz. cyt.,
s. 181.
36 Por. M. Knapp, Trinitditslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 56.
57 Sobor Florencki, Bulla unionis Coptorum (Cantate Domino) 6, 6, w: A. Baron, H. Piertas
(red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst facinski, grecki, arabski, ormianski, polski,
';.8 III: (1414-1445) Konstancja, Bazylea-Ferrara-Florencja-Rzym, Krakow 2003, s. 580.

Tamze.
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1 przyjmowaniu siebie — podzielaja bez reszty Boskie zycie w taki sposob, ze
relacje migdzy Nimi mozna rozumie¢ tylko jako wydarzenie mitosci™.

Poniewaz Bog jest doskonata mitoscia, Duch Swigty jest §rodowiskiem
(medium) mitosci Ojca i Syna, taczacych Ich wgzlem, nazywanym za $w. Au-
gustynem ,.,Komunia w Bogu” posredniczaca w Ich jednosci i r6znosci. Dla-
czego Duch Swigty jest Osoba w Bogu, dlaczego nie moze byé¢ pojmowany
jako bezosobowe medium komunikacji migdzy Ojcem i Synem? Knapp uwaza,
7e nie odpowiada na to pytanie koncepcja H. Miihlena traktujaca Ducha Swig-
tego jako wigz Ojca i Syna i bedacego ,,My w osobie”, zgadza si¢ natomiast
z W. Pannenbergiem, ze w przypadku pojmowania tego ,,My” jako wspolnoty
Ojca i Syna zanika ich r6znos¢. Knapp wskazuje natomiast na propozycj¢ Ry-
szarda ze Sw. Wiktora, ukazujacego Trzecia Osobeg jako konieczna konse-
kwencje pojmowania Trojcy Swietej jako wydarzenia wewnetrznej mitosci
Boga. Milos¢ bowiem jest nie tylko czystym darowaniem siebie (Ojcem)
i odpowiadajacym zwrotnym darowaniem siebie (Synem), lecz urzeczywistnia
si¢ takze w konieczny sposdb w czystym otrzymywaniu — w otwarciu i pozwo-
leniu na obdarowanie siebie. Stad urzeczywistnienie doskonatej mito§ci wyma-
ga Trzeciego — Wspotmitujacego i Wspdtmitowanego (Condilectus). W Osobie
Ducha Swietego Bog jest doskonata mitoscia jako otrzymujacy — ale bez zad-
nej zaleznosci, a rownoczes$nie mito$¢ ta otwiera si¢ poza siebie. Istota Boga
jest wigc mitos¢, ktora sprawia jedno$¢ Osob w ich komunikacyjnym odniesie-
niu wzajemnym. Ta istota ,,przerasta” Osoby, nie bgdac jednoczesnie im pod-
porzadkowana, a — mowiac jezykiem bliskim teorii komunikacyjnego dzialania
— urzeczywistnia si¢ w ,,Nieograniczonej Wspolnocie Komunikacji”®.

Boska rzeczywisto$¢ jest wigc struktura relacji, dajaca si¢ pojac¢ jedynie
w kategoriach doskonatej mitosci, a najlepszym okresleniem trzech Boskich
podmiotow jest nazwanie ich ,,relacjami subsystujacymi”. Knapp podkresla, ze
sporne w dzisiejszej teologii pojecie ,,0s0by” staje si¢ prawomocne tylko wte-
dy, gdy osobe rozumie si¢ tu jako byt czysto relacjonalny®'. Méwienie o Oso-
bach w Bogu nie moze bowiem postugiwac¢ si¢ indywidualistycznie zawezo-
nym pojeciem osoby. Ojciec, Syn i Duch Swiety sa bowiem wiecznym aktem
wzajemnego odpowiadania sobie, a trytnitarny proces zycia jako doskonatej
mitosci realizuje si¢ jako wydarzenie, w ktorym kazda Osoba ,,jest w innych
u siebie”. Na takie wzajemne przenikanie si¢ (circumincessio) 1 zamieszkiwa-
nie w sobie (circuminsessio) nakierowane jest wlasnie tradycyjne pojecie pery-

% Por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., 56; M. Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 141n.

% Ppor. tenze, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 336;
tenze, Trinitdtslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 57-58; M. Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 142n.

8! Por. Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 58.
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chorezy®. Doswiadczenie perychoretycznej jednosci prowadzi w koncu do
nowego ujgcia trynitarnego pojecia osoby. Tradycyjna definicja Boecjusza nie
jest tu uzyteczna, poniewaz trytnitarne Osoby nie sag w perychorezie indywidu-
alnymi substancjami, egzystujacymi i spoczywajacymi w sobie jednostkami.
Poniewaz nalezy je pojmowac raczej jako ekstatycznie wychylone ku sobie
Hipostazy, potrzebujemy tu perychoretycznego pojecia osoby®.

Jesli Osoby w Bogu maja by¢ rozumiane jako sposoby doskonatego urze-
czywistniania jednej rzeczywistosci bytowej w postaci doskonatej mitosci —
trzeba je rozumie¢ jako odniesienie do jednej natury Bozej, ktora staje si¢ rze-
czywisto$cia w wewnatrzboskiej strukturze odniesien. Ta istota Boga nie jest
ani niezalezna od relacji trzech Osob, ani tez nie jest dodatkowym rezultatem
ich wspoldziatania; jej jednos¢ jest zro6znicowana w sobie rzeczywistoscia zy-
cia, ktora mozna pojmowac — znowu w nawigzaniu do teorii komunikacyjnego
dziatania — w sposob ,,komunikatywny”: Realizuje si¢ w wydarzeniu komuni-
kacji migdzy trzema jednakowo pierwotnymi Osobami i nie istnieje w oderwa-
niu od tego wydarzenia. Ten sposob rozumienia pozwala jednocze$nie na unik-
nigcie (wWspomnianego wczesniej) niebezpieczenstwa popadania — przy mowie-
niu o wspoélnocie komunikacji w Bogu — w tryteizm, a takze wyklucza mysle-
nie o jakimkolwiek samozamknigciu wewnatrztrynitarnego wydarzenia komu-
nikacji (z definicji znowu ,.komunikatywne dziatanie” nastawione jest na abso-
lutnie nieograniczona komunikacje)®.

3.3. Dzialanie Tréjjedynego Boga

Nie kazde pojecie dziatania nadaje si¢ jednakowo do objasniania tresci try-
nitarnych. Knapp odnotowuje tu stuszne zastrzezenia W. Pannenberga, odno-
szace si¢ do dzialania (monologicznego podmiotu) rozumianego instrumental-
nie.”” Inaczej jest jednak w przypadku dziatania rozumianego migdzyosobowo
— komunikacyjnie.®® Takie dziatanie wydaje si¢ szczegélnie przydatne w wyja-
$nianiu relacji migdzy Trdjca immanentng i ekonomiczna, jako ze dzialajacy
ukazuje zawsze w dziataniu samego siebie®’.

Jesli trynitarnego Boga pojmuje si¢ jako osobowa jedno$¢ komunikacji,
trzeba takze cale Jego dzialanie uznawaé — zgodnie z aksjomatem zwrotnej
tozsamosci ekonomicznej i immanentnej Tréjcy Swietej — za dziatanie komu-

62 Por. tamze, 58-59; J. Moltmann, Der dreieinige Gott, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige
Gott..., dz. cyt., 182-186; M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 143.

83 Por. J. Moltmann, Der dreieinige Gott, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott..., dz. cyt.,
s. 185; M. Volf, Trinitdt und Gemeinschaft. Eine 6kumenische Ekklesiologie, Mainz — Neu-
kirchen-Vluyn 1996, s. 199-203.

8 Por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 59; M. Jagodzifski,
Sakramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 143.

85 Por. W. Pannenberg, Metaphysik und Gottesgedanke, Gottingen 1988, s. 50.

5 por. M. Knapp, Trinitditslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 52-53.

7 Por. tamze, s. 53-54.
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nikacyjne. Jest to zas mozliwe tylko wtedy, gdy bedzie to ,,dziatanie komunika-
tywne” w rozumieniu teorii Habermasa, poniewaz tylko w takim przypadku
mozna je rozumie¢ jako wspolne trzem Osobom i jednocze$nie jako podmio-
towe dzialanie poszczegdlnych Osob w historii®®. Tak jak Osoby te trwaja
w pelnej relacji wzajemnej do siebie na plaszczyznie wewnatrztrynitarnej
1 przenikaja si¢ wzajemnie, tak rowniez jest w ich dzialaniu — przy czym to
dziatanie opiera si¢ ono nie na jakim$ tworzonym dla tego celu nowym poro-
zumieniu, lecz na komunikacyjnym zjednoczeniu istniejacym od zawsze. Tak
tez zawsze tradycyjnie ujmowano kwesti¢ dzialania poszczegolnych Osoéb ad
extra 1 nie przeczy temu takze moéwienie o apropriacjach, ktore w kontekscie
wzajemnych odniesien Oséb Bozych ukazuja si¢ jako konsekwencje wyplywa-
jace z aksjomatycznej zwrotnej tozsamosci Trdjcy immanentnej i historio-
zbawczej~ .

Knapp twierdzi, ze aksjomat rahnerowski dotyczy takze struktury komuni-
kacyjnego dzialania Boga. Juz wewnatrztrynitarne odniesienia Oséb Bozych
rozsadzaja strukturg symetryczna i temu w dziataniu historiozbawczym odpo-
wiada wcielenie Syna pojmowane jako unizenie samego siebie (por. Flp 2,6n).
Struktura wewnatrztrynitarnych odniesien kontynuowana jest takze w dziataniu
objawiajacym i zbawczym jako radykalna kenoza. Dziatajacy Bog jest catko-
wicie zaangazowany w to dziatanie na sposob radykalnego daru z siebie
w mitosci. To dzialanie jest niezastuzone, nieobliczalne, jest czysta taska'.

Bog jest soba tylko w tym przekraczaniu siebie i ,,musi” to czyni¢, aby ,,by¢
soba w innym”. Ta prawda otwiera takze zasadniczy wglad w relacjge miedzy
Bogiem a §wiatem: On nie potrzebuje tego ,,innego” $wiata dla siebie — sam
w sobie jest catkowicie niezalezny. Stad stworzenie $wiata i cztowieka nie
moze by¢ takze pojmowane jako konieczny proces udzielania si¢ lub stawania
si¢ Boga, lecz jako akt calkowicie wolny i suwerenny. Jest za$ to mozliwe,
poniewaz trytnitarny Bog jest sam w sobie doskonalym wydarzeniem mitosci
i nie zamyka si¢ w sobie — w Duchu Swietym jest zasadniczo otwarty na ,,inne”
od siebie, chociaz nie potrzebuje tego dla siebie. Knapp powotuje si¢ dla ilu-
stracji tego procesu na E. Jiingela’', ktory objasnia akt stworzenia jako samoo-
graniczenie si¢ Boga ,,wycofujacego si¢” na rzecz stworzenia w tym znaczeniu,
ze obok swego boskiego bytu i istoty zapewnia bycie i istote, czas i przestrzen
dla innego od siebie stworzenia.”” Takie ograniczenie samego siebie nie sprze-

% por. tamze, s. 61.

% Por. tamze, 61-62; M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 144.

70 por. M. Knapp, Trinitéitslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 62.

"' Por. Gottes urspriingliches Anfangen als schipferische Selbstbegrenzung, w: H. Deuser
u. a. (Hrsg.), Gottes Zukunft — Zukunft der Welt, Miinchen 1986, s. 268.

> Na temat Trojcy Swictej jako przestrzeni $wiata zob. M. Frettlsh, Der trinitarische Gott als
Raum der Welt. Zur Bedeutung des rabbinischen Gottesnamens mdqom fiir eine topologische Lehre
von der immanenten Trinitdit, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott..., dz. cyt., s. 200-204.



58 Teoria komunikacyjnego dziatania w nauce o Tréjcy Swietej

ciwia si¢ w przy tym absolutnie Jego bostwu, lecz odpowiada catkowicie Jego
istocie bedacej doskonatg i otwarta poza siebie mitoscia ,,w nadmiarze””. Ta
prawidtowos$¢ dziatania stworczego rozciaga si¢ takze na objawiajace i zbaw-
cze dziatanie Boga, ktory daje stworzeniu czas i przestrzen obok siebie po to,
aby da¢ mu udziat w swojej milosci. Jest to za§ mozliwe znowu dlatego, ze
Bog jest komunikacyjna rzeczywistos$cia udzielajaca siebie i nie rozptywajaca
si¢ w tym udzielaniu’*.

Czy jednak wobec tego przekraczania siebie Boga ku stworzeniu, w wyniku
ktorego nie zachodzi rozplynigcie sig rzeczywisto$ci stworzonej w Bogu, nie
pojawia si¢ alternatywne niebezpieczenstwo rozptynigcia sig trynitarnego Boga
w procesie $wiata? Z powodu tego pytania Knapp ze specjalng uwaga przygla-
da si¢ odniesieniu migdzy Trojca immanentna a historiozbawcza .

3.4. Relacja mi¢dzy Trdjca immanentng a Trojca ekonomiczng

Rahnerowski aksjomat zwrotnej tozsamo$ci Trojcy immanentnej i ekono-
micznej moze prowadzi¢ do rozumienia, jakoby wieczna Trojca konstytuowata
si¢ w historii’®. Jak juz zostatlo wspomniane, relacje migdzy Trojca immanentna
a ekonomiczna mozna wyjasnia¢ za pomoca kategorii dziatania, jako ze dziata-
jacy ukazuje w dziataniu samego siebie. Jesli jednak dzialanie oznacza w ko-
nieczny sposob przekraczanie przez Boga samego siebie w kierunku czegos
»Innego”, czy nie jest to w rzeczywistosci utrata siebie w historii i rozptywanie
si¢ Trojcy immanentnej w historiozbawczej?

Knapp przywotuje podstawowe i wyj$ciowe zawsze dla trynitologii przeko-
nanie wiary, iz w Jezusie Chrystusie sam Bdg wkroczyt w historig, nie przesta-
jac by¢ transcendentnym Bogiem i Jego bostwo nie rozplynglo si¢ w cztowie-
czenstwie. Uczynit to, poniewaz chciat da¢ stworzeniu udzial w swoim zyciu.
Przekroczenie wewnatrztrynitarnej rzeczywistosci zycia dokonuje si¢ takze
w przypadku postania Ducha Swigtego. To kenotyczne dziatanie Boga musi
by¢ pojmowane jako , komunikacyjne” i dotyczy nie tylko tej Osoby, ktorej jest
szczegodlnie przypisywane, lecz wszystkich trzech. Przekraczajac i udzielajac
siebie stworzeniu, Bog trwa nadal w odniesieniu do siebie. Zbawcze wyrazenie
si¢ Syna nastgpuje w , komunikacyjnym” powiazaniu z Ojcem i Duchem Swie-
tym, i to nie oznacza w zadnym wypadku rozplynigcia si¢ komunikacyjnej
wspolnoty trynitarnej rzeczywistosci zycia. Skoro tak, to przekraczanie siebie
przez t¢ komunikacyjna jednos$¢ na korzy$¢ stworzenia nie oznacza jej zatrace-

3 Por. M. Knapp, Trinitditslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 63.

™ Por. M. Jagodzifiski, Sakramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 144n.
75 Por. M. Knapp, Trinitdtslehre und Handlungstheorie, dz. cyt.,, s. 63-64.
76 Por. W. Kasper, dz. cyt., s. 341.
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nia si¢ w procesie $wiata. Okazuje si¢ wigc, ze ,.komunikacyjne” rozumienie
dziatania Boga jeszcze raz potwierdza trynitarny aksjomat K. Rahnera’’.

3.5. Relacja miedzy Tréjca Swieta a Kosciolem

Zapraszajaca, integrujaca 1 jednoczaca wspolnote trojjedynego Boga
J. Moltmann nazywa ,,Trojca otwarta”. Nie otwiera si¢ ona z powodu niedo-
statku 1 niedoskonatosci, lecz z nadmiaru mitosci, ktéra daje stworzonemu
swiatu przestrzen zycia dla jego zywotnosci i przestrzen wolnosci dla jego
rozwoju’®. Uczestniczac w tym otwarciu, Ko$ciot powinien budowaé perycho-
retyczna jedno$¢ odpowiadajaca perychoretycznej jednosci Trojcy Swigtej,
ktora jest Boska przestrzenia Kosciota. Kosciol jest wige nie tylko przestrzenia
zamieszkiwania Ducha Swietego, lecz catej Trojcy Swietej””. Kosciot jest urze-
czywistnieniem wspdlnoty komunikacyjnej Boga i czlowieka. Nosi przeciez
w sobie archetypiczna Komuni¢ — tajemnicg trynitarna — i powinien urzeczy-
wistniaé te tajemnice w swej widzialnej postaci™.

Bog udziela ludziom przez Chrystusa w Duchu Swigtym uczestnictwa
W swoim zyciu 1 w tym udziale zawarte jest rzeczywiste misterium Ko$ciota —
jego najglebszy teologiczny sens. Jako ,,ikona” tej udzielajacej si¢ trojjedynej
Komunii zycia Bozego Kos$ciot moze sam by¢ komunig i jako ta komunia
przekazywaé udziat w zyciu tréjjedynego Boga®'. Uzasadnione jest wigc mo-
wienie — i to na tle inspiracji ptynacej z teorii komunikacyjnego dziatania
— 0 wspolnocie Kosciola jako sakramencie trynitarnej Komunii Boga™.

77 Por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., 64-65; M. Jagodzinski, Sakra-
menty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 145n.

8 Por. J. Moltmann, Der dreieinige Gott, w: R. Weth (Hrsg.), Der lebendige Gott..., dz. cyt.,
s. 186; H. Wagner, dz. cyt., s. 286: ,,’Komunia’ w Bogu znajduje odzwierciedlenie w ‘komunij-
nym’ wymiarze catego zbawienia. (...) historia zbawienia jest Boza wola komunikacji.”

7 Por. tamze, s. 189n. Moltmann analizuje takze ponowoczesny indywidualizm i ukazuje ptyna-
ce z jego strony niebezpieczenstwa: ,,Als Endprodukt von Teilungen hat ein Individuum keine
Beziehungen, keine Eigenschaften, keine Erinnerungen und keinen Namen. (...) Eine Person ist
im Gegensatz zu einem Individuum ein menschliches Dasein im Resonanzfeld seiner Sozialbe-
ziehungen und seiner Geschichte. (...) Eine Person ist ein Gemeinschaftswesen. (...) Individuali-
sierte Menschen sind von politischen und wirtschaftlichen Méchten leicht beherrschbar. Wieder-
stand und Schutz der persénlichen Menschenwiirde gibt es nur, wenn sich Menschen zu Gemein-
schaften schlieBen und ihr Leben sozial selbst bestimmen. Diese wenigen Hinweise mogen ge-
niigen, um die 6ffentliche Relevanz des trinitarischen Gottesbegriff fiir die Befreiung individuali-
sierter Menschen und die Relevanz der trinitarischen Gemeinschaftserfahrung fiir die Ausbildung
neurer Sozialitdt anzuzeigen.” (tamze, s. 191n).

8 Por. H. Wagner, dz. cyt., s. 286. Zob szerokie opracowanie tej kwestii w: M. Jagodzinski,
Komunijna wizja Kosciola wedlug Medarda Kehla SJ, Krakow 2009.

8 por. H. Wagner, dz. cyt., s. 79.

82 por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 63-159; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunika-
¢ji..., dz. cyt., s. 114-252, s. 295-394; tenze, Trynitarne podstawy Kosciota jako komunii, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 42 (2004) nr 1, s. 53-57.
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Kosciot jako komunikacyjna komunia ma wigc podstawy trynitarne. Jest
konkretna, historyczng ,,przestrzenia”, w ktorej realizuje si¢ dzialanie Ducha
Swietego™. Zostaje ,,wciagniety” w wiare w Boga: ,,wierzymy, ze — mimo swej
catej grzeszno$ci — Koscidt jest jednak wyniesionym, niezniszczalnym miej-
scem jednoczacej (una), uswigcajacej (sancta), obejmujacej wszystkich (catho-
lica) i zachowujacej pierwotna prawde (apostolica) obecnosci (w Duchu Swig-
tym) Boga w $wiecie™*.

Istnienie jakiejkolwiek wspolnoty koniecznie powiazane jest z problematy-
ka komunikacji*’. Uwzgledniajac filozoficzne i teologiczne aspekty teorii ko-
munikacji, wspolczesna teologia twierdzi, ze nie mozna mowic o teologicznej
teorii komunikacji bez uwzglednienia Ducha Swigtego. Uwzglednienie pneu-
matologicznego aspektu wspolnoty nie oznacza oczywiscie porzucenia chry-
stocentrycznego punktu wyjscia — chodzi raczej o rozumienie poszerzone
i pogtebione przez doswiadczenie Ducha Swietego®. Teologia ukazuje trans-
cendencje¢ ludzkiej komunikacji polegajaca na tym, ze dzigki przyjsciu Boga
wspolnota ludzka przemienia si¢ we wspolnote z Bogiem. Ten rozpoczety
w Jezusie proces zachodzi jedynie tam, gdzie dokonuje si¢ w imi¢ Boga i tylko
taka okoliczno$¢ moze dostarczy¢ ostatecznego oparcia dla ludzkiej komunika-
cji. Zrealizowanie ludzkiej komunikacji na wzoér Jezusa oznacza przeksztalca-
nie jej w komunikacje z Bogiem — komunikacje w Duchu Swigtym®’.

Trynitarna rzeczywisto$¢ Ducha Swietego moze byé pojmowana w katego-
riach relacyjnych jako jedno$¢, jako uosobione Unio 1 Communio jednoczes$nie
udzielajacej si¢ i przyjmowanej mitoéci w Bogu. Duch Swigty stanowi (analo-
gicznie do swej roli umozliwiajacej wiarg) intertrynitarne, odwieczne i posred-
niczace ,,medium”, ,,przestrzen” wzajemnej mitosci Ojca i Syna. Bog jest ,,Du-
chem” — Duchem mito$ci Ojca i Syna, i tylko w tym wspdlnym Duchu, beda-
cym zarazem ,,przestrzenia”’ i ,,matczynym tonem” (Y. Congar) mitosci Boga.
Duch Swiety jednoczesnie wyrasta z tego wzajemnego oddania, jako jego ,.re-
zultat” (,,ktory od Ojca i Syna pochodzi”’). W Nim wzajemne odniesienie (od-
danie) mitosci migdzy Ojcem i Synem znajduje inng od nich, obejmujaca, ta-
czaca i przekraczajaca ,,form¢” jednosci; przyjmuje ksztatt ,My”, ktore przy
catej zaleznosci od Ojca i Syna zachowuje przekraczajaca ich relatywna samo-
1stnos¢ (,,ktéry z Ojcem i Synem wspolnie odbiera uwielbienie i chwate™). Dla-

8 Por. H. Wagner, dz. cyt., s. 80.

8 M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 68.

8 Por. B. Nitsche, Die Analogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der communialen
Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogramms zur Communio-Ekklesiologie,
w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal oder Zerrbild von Kommunikation?, Freiburg —
Basel — Wien 1999, s. 81-82.

8 Por. N. Copray, Kommunikation und Offenbarung. Philosophische und theologische
Auseinandersetzungen auf dem Weg zu einer Fundamentaltheorie der menschlichen Kommunika-
tion, Diisseldorf 1983, s. 246-247.

8 Por. tamze; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciofa..., dz. cyt., s. 58n.
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tego tez Tradycja Ko$ciota okresla specyficznie osobowy charakter Ducha
Swietego stowem ,,Dar” — wzajemne oddanie Ojca i Syna kulminuja w Nim,
»konkretyzuja si¢” i przyjmuja posta¢ wzajemnie darowanej wspolnoty i rado-
sci. Trojjedyny Bog ofiarowuje siebie stworzeniu, przychodzac do niego jako
ten ,,Dar”, jako Moc Ducha Swigtego, aby zapoczatkowa¢ wspélnote z Bogiem
i ze wszystkimi ludzmi. To wydarzenie przyjetego ,,Daru Bozego” nazywamy
,Kosciotem”. Trynitarny kontekst cechuje jeszcze jeden aspekt Ducha Swiete-
go jako jednoczacej mitosci Boga: Ojciec i Syn jako bieguny wzajemnego od-
niesienia nie naktadaja si¢ w Nim na siebie, lecz wprost przeciwnie, ukazuja
SWo0ja niezamienng, osobowa r6znos¢. Ten fakt stworzyt podstawe zachodniego
rozumienia osoby, wolnosci, mitosci i jednosci — im glebsza jest jedno$¢ mig-
dzy kochajacymi si¢ osobami, tym wigksza jest gwarancja wolno$ci bycia in-
nym. Trynitarny pramodel tego pozornego paradoksu umozliwia zachowanie
w najscislejszym wzajemnym komunikowaniu jednoczesnie najwyzszego
zrdéznicowania osobowego, a ta prawidlowos¢ jest jednoczesnie podstawa kapi-
talnego znaczenia pneumatologii w eklezjologii™.

Pod wzgledem poznawczym Duch Swiety dostepny jest tylko poprzez histo-
rycznego 1 wywyzszonego Jezusa. Z drugiej strony jest On rownocze$nie
»transcendentalnym” warunkiem umozliwiajacym wiar¢ w Jezusa Chrystusa —
stad chrystologia jako warunek implikuje pneumatologi¢ jako warunek swoje-
go istnienia (Duch Swiety jest ,,przestrzenia” wiary). Wynika z tego, ze Kosciot
— rozumiany jako wspolne odniesienie wiary do Boga — moze zaistnie¢ i trwaé
tylko tam, gdzie cztowiek pozwoli sig objaé ta ,,przestrzenia” Ducha Swigtego.
Dzieki umozliwieniu osobowej i wspolnej wiary przez Ducha Swigtego po-
wstaje wigc Kosciot jako wewnatrzhistoryczne, sakramentalne odbicie uprzed-
niego Jego daru. Tak wigc Ko$ciot stanowi jej ,,przestrzen zycia” wiary czto-
wieka, w ktorej otrzymuje si¢ ja i rozwija przez udziat w zyciu Ko$ciota. Ta
perspektywa podkresla nieograniczona, przerastajaca wszystkie konkretyzacje
i relatywizujaca wielko$é Ducha Swigtego. Taki obraz Ducha Swietego ozna-
cza, ze nie mozna traktowa¢ Go jako trwatej ,,czesci skladowej” Kosciota,
dzialajacej jakby automatycznie za pomoca jego struktur, lecz jako Dar przera-
stajacy ramy instytucjonalno-sakramentalne i charyzmatyczne, o ktory trzeba
nieustannie prosié i ciagle na nowo Go otrzymywaé®. Powierzenie si¢ Bogu
jest wejsciem w relacje z trojjedynym Bogiem, ufnym ,,zanurzeniem sig”
w pelne mitoséci odniesienie Syna do Ojca i realnym udziatem w tym odniesie-

8 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 68-73; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Koscio-
ta..., dz. cyt., s. 59n; H. Wagner, dz. cyt., s. 81.
8 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 68-70.
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niu (jako braci i sidstr Jezusa, synow i corek Ojca, kochanych ta sama mitoscia,
ktora w wiecznosci Ojciec kocha Syna)™.

Dla wyjasnienia jednoS$ci i zréznicowania trynitarnej ,,struktury odniesien”,
Medard Kehl stosuje jako pomoc schemat zaczerpnig¢ty z modelu komunika-
tywnego dziatania: ,,Ojciec” jest podmiotem i zrédlem (,,Skad”) nieskonczenie
ofiarujacej si¢ mitosci, ,,Syn” jest pochodzacym od Ojca celem i partnerem
(,,Dokad”) nieskoniczenie otrzymywanej mitosci. ,,Duch Swiety” jest jednocza-
cym i posredniczacym srodowiskiem (,,W czym”) tej nieskonczonej mitosci.
Mitos¢ sama wreszcie jest trescia, zawartoscia (,,Co”) tego, co istnieje migdzy
Ojcem, Synem i Duchem Swigtym i jest identyczna z boska ,,istota™".

Tradycja nazywata czgsto Ducha Swigtego ,,Jednoscia” (unio) lub ,,Wspol-
nota” (communio) w Bogu’>. Poniewaz wspolnota miedzy Ojcem i Synem jest
relatywnie samodzielnym (jako Osoba) istnieniem Bozej Mitosci — Duch Swig-
ty stanowi ,,My” w Bogu (H. Miihlen)”. Boskiej Wspdlnocie migdzy Ojcem
i Synem (réwnej Duchowi Swigtemu) przystuguje w sposob pierwotny i wzor-
czy wiasciwo$¢ posredniczacego ,,W czym”, poniewaz Bog sam w sobie,
w Duchu Swietym, jest wydarzeniem posredniczenia. Z jednej strony jedno$é
migdzy Ojcem i Synem jest zawsze istniejaca uprzednio wspolna ,,Przestrze-
nia” (Duchem) ich odniesienia, z drugiej jednak strony wspoélny Duch ustana-
wiany jest tylko dzigki wzajemnemu odniesieniu Ojca i Syna i bez tego odnie-
sienia nie byloby ,,My” wspélnoty. Duch Swiety nie wchodzi jednak w te dwa
,bieguny” i ich wzajemne odniesienie, lecz tworzy wlasny, odrebny sposob
Boskiej mitosci. Jesli cztowiek pozwoli na objgcie si¢ tym wzajemnym odnie-
sieniem Ojca i Syna — zostaje przyjety ,,w” Ducha Swigtego, do tej Wspdlnoty:
Dlatego Biblia méwi o darze Ducha Swigtego jako o ,,otrzymaniu Ducha Swig-
tego” i ,,byciu napetionym przez Ducha Swigtego™*.

Poniewaz Duch Swiety jest posredniczaca ,,wspolnota” miedzy Ojcem i Sy-
nem, przyjecie do niej jest dokonuje si¢ w oparciu o wspolnote i jest wspolno-
totworcze. Duch Swiety jako Communio w Bogu jest wlasciwym, teologicz-
nym fundamentem koscielnej communio i wlasnie dzigki temu zasadniczo r6z-
ni si¢ ona od innych wspélnot. Uprzedni dar wspdlnej ,,przestrzeni zycia” wia-
ry nie opiera si¢ wiec na ludzkiej woli wspdlnoty, lecz na darze Ducha Swiete-

% por. M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciota..., dz. cyt., s. 60. O zyciu w Chrystusie
i wlaczeniu chrzescijan w Trojce Swieta zob. T.G. Weinandy, Czy Bdg cierpi?, Poznan 2003,
s. 410n.

%l Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, w: M. Kehl, N. Glatzel,
N. Mette, Kirche als Institution, ,,Deutsches Institut fiir Fernstudien an der Universitét Tiibingen.
Fernstudium Katholische Religionspiddagogik”, Studienbrief I1/1, Tiibingen 1984, s. 121.

%2 Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 70-73.

% Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 136.

% Por. tamze, s. 122; tenze Kirche — Sakrament des Geistes, w: W. Kasper (Hrsg.), Gegenwart
des Geistes. Aspekte der Pneumatologie, Freiburg 1979, s. 158-159; M. Jagodzinski, Trynitarne
podstawy Kosciota..., dz. cyt., s. 61.
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go, na podarowaniu udzialu we wspdlnocie, ktora istnieje w Bogu a Kosciot
staje si¢ historycznym znakiem wewnatrzboskiej Communio — ,,sakramentem
Ducha Swigtego™”.

Duch Swicgty jest posredniczacym ,,w czym® historii zbawienia, posrednicza-
ca moca, w ktorej i przez ktora Jezus Chrystus przychodzi wewngtrznie do czto-
wieka. Posredniczy jako udzielone uprzednio i na state, a jednocze$nie dawane
za kazdym razem, laczace podmiot i przedmiot ,.$rodowisko sensu“®’. On jest
»srodowiskiem sensu wzajemnej mitosci Ojca i Syna oraz Ich ujawniajaca si¢
w Nim i taczaca Ich ,,formg spoteczna”’. Przez Niego historia ludzkosci zostaje
wiaczona w wydarzenie tej mito$ci po to, by stala si¢ doskonata, historyczna
postacia tozsamej z Nim communio — ,,spotecznej formy* mitosci Boga. Ta po-
$redniczaca moc Ducha Swigtego znajduje swoj cel w rozszerzeniu mitosci Ojca
i Syna na powszechne communio ludzi z Bogiem i migdzy ludzmi®®.

Istnieje znaczaca analogia migdzy Stowem, ktore stato si¢ Ciatem, a Du-
chem, ktory stat si¢ Kosciotem. Tak jak ludzka natura Jezusa z Nazaretu shuzy-
ta Boskiemu Stowu za organ zbawienia, tak struktura Kosciota stuzy Duchowi
Chrystusowemu do budowania Ciata Chrystusa. Trzeba koniecznie uwzglednic
analogiczny charakter tej wypowiedzi, a bardzo powsciagliwie formutowanie
tego jakby ,,wcielenia” Ducha Swigtego w Koséciot uzmystawia, ze wszystkie
formy udziatu Kos$ciota w wewnatrzboskiej wspolnocie trojjedynego Boga sa
mozliwe tylko moca tego Ducha”.

Na ile Koscidt pojmuje i realizuje siebie jako ,,sakrament” Ducha'® jedno-
czacego Ojca i Syna, zachodzi w nim dialogiczna ,,sztuka” jednoczenia, umoz-
liwiajaca i gwarantujaca jednos$¢ zroznicowanej wielosci osobistych drog wiary
we wspolnej wierze. Oznacza to, ze gdy ludzie pozwola si¢ obja¢ Duchowi
Swigtemu, napehi¢ si¢ Nim i doprowadzi¢ do osobistej wiary w Boga, zostaja
w tym samym momencie doprowadzeni przez Niego do jednosci relacji wza-
jemnych i wspolnoty w wierze przy zachowaniu catkowitego i rozwinigtego
osobowego wymiaru wiary cztowieka. Odniesienie wiary (do Boga) i wzajem-
ne wspolnotowe odniesienia w wierze moga wzrasta¢ tylko jednocze$nie
— w tej ,,przestrzeni” mitosci Boga. Communio, ktore wyrasta z dziatania Du-

% Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 155-161; tenze, Kirche als Institution.
w: W. Kern — H.J. Pottmeyer, M. Seckler (Hrsg.), Handbuch der Fundamentaltheologie 3, Trak-
tat: Kirche, Freiburg 1986, s. 190-191; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciota..., dz. cyt.,
s. 61n.

% Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 157.

7 Por. tamze, s. 159.

% por, M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 159-160; tenze, Kirche als Instituti-
on, dz. cyt., s. 190; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciofa..., dz. cyt., s. 62.

% Por. B. Nitsche, dz. cyt., s. 85; M. Jagodzifiski, Trynitarne podstawy Kosciota..., dz. cyt., s. 62n.

190 por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 155-180.
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cha Swigtego, zapewnia istnienie przestrzeni wolnosci, w ktorej kazdy moze
by¢ soba wobec Boga i wobec innych ludzi'®'.

Pneumatologicznie inspirowana zasada ,,réwnoczesnej pierwotnosci” jedno-
$ci 1 wielosci zostata zasadniczo zaakceptowana przez II Sobor Watykanski, cho-
ciaz nie przenikneta do wszystkich jego wypowiedzi. Recepcja tej zasady doty-
czy przede wszystkim strukturalnego (ostroznego) réwnowazenia relacji miedzy
Kosciotem powszechnym a Kosciotami lokalnymi, a takze relacji migdzy kole-
gialno$cig biskupéw a prymatem papieskim, migdzy wspoélnota a urzedami ko-
$cielnymi oraz migdzy charyzmatami a Urzedem. Zawsze istnieje niebezpieczen-
stwo polegajace na tym, ze wspdlnota wierzacych zamknie si¢ przed Duchem
Swiegtym i przestanie byé historycznym odwzorowaniem Communio samego
Boga. Jak wtedy Ko$ciot moze obroni¢ swoj charakter wspdlnoty w wierze, hi-
storycznego znaku Bozego Ducha i Jego wspdlnototworczej mocy? Czy Kosciot
stuzy, czy raczej jest przeszkoda dla Ducha Swigtego? Na ile w swojej spotecz-
nej formie jest on ,,sakramentem Ducha Swietego” — przedstawiajacym i posred-
niczacym znakiem budujacego jednos¢, osobowego ,.Srodowiska” zbawienia?
Dlaczego spoteczna tkanka Kos$ciota jest wspomnianym sakramentem?'®
M. Kehl uwaza, ze stuzba pelniona przez element instytucjonalny Kos$ciota wo-
bec Ducha Swictego w communio Kosciota wyraza si¢ w specyficznych funk-
cjach zachowania tozsamosci, integrowania i wyzwalania .

Pneumatologiczna wizja Kosciota nie oznacza zaniedbania jego wymiaru
chrystologicznego czy tez traktowania go jako drugorzedny. Nie ma bowiem
innego Ducha Swietego niz Duch historycznego Jezusa Chrystusa, ktory prowa-
dzi ludzkoéé¢ do jednosci komunii w wierze.'™ Wiasnie dlatego tworzona przez
Ducha Swietego wspélnota wierzacych realizuje si¢ w gloszeniu Dobrej Nowiny
Jezusa (martyria), sprawowaniu sakramentow jako uobecniajacych znakow
zbawczej bliskosci Boga (leiturgia) oraz w praktycznym nasladowaniu Jezusa na
drodze stuzby (diakonia). Jako wspolnota nasladujaca Jezusa, Ko$ciot ma swoje
chrystologiczne centrum — wyrasta z Jego zycia, $mierci i zmartwychwstania,
jednoczy go Jego Duch, Jego woli jest postuszny, stuzy Jego zbawczej i wyzwa-
lajacej obecnosci wérdd ludzi, trwa oczekujac na Jego paruzje'®.

10 por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., 74-75; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciota...,
dz. cyt., s. 63.

12 por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 173.

1% por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 139; tenze, Die
Kirche..., dz. cyt., s. 394-402; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciofa..., dz. cyt., s. 63-73;
H. Wagner, dz. cyt., s. 81.

1% por. H. Wagner, dz. cyt., s. 81n.

195 por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 79-80, tenze, Kirche als Institution — eine theologische
Begriindung, dz. cyt., s. 82-112.



ks. Marek Jagodzinski 65

Pneumatologiczna opcja wplyngta na ponowne zastosowanie do Kosciota
pojecia ,,sakramentu”'® w celu ukazania jego specyficznej relacji wobec
zbawczego dziatania Boga na rzecz $wiata. Poniewaz po wywyzszeniu Jezusa
Bog nie zaprzestal udzielania siebie §wiatu, lecz pozostat obecny przez Ducha
Swiqtego, cala zawarto$¢ zbawienia przez Jezusa Chrystusa uobecnit moca
Ducha Swigtego w istotnych aktach realizowania si¢ wspolnoty wierzacych. Na
mocy wcielenia Jezus stat si¢ ,,Prasakramentem” Trojjedynego Boga, a po ze-
staniu Ducha Swietego Kosciét jako wspolnota wierzacych stal si¢ w analo-
giczny sposob ,sakramentem podstawowym” zbawczego dziatania Boga
w $wiecie'”. Jednoczace Kosciot w communio dziatanie Ducha Swiqtego na-
kierowane jest na to, by zgodnie z pierwotnym zamierzeniem Stworcy cata
rzeczywistos¢ stata si¢ na wzor ,,odblasku niewidzialnego Boga, Pierworodne-
go wobec calego stworzenia, w ktorym wszystko zostalo stworzone” (por. Kol
1,1n). Pierwszy w tym odwzorowaniu jest Ko$ciot osiagajacy ksztatt w swojej
historyczno-spotecznej przestrzeni. To pierwotne uksztaltowanie na wzor
Chrystusa, ktore czyni Kos$ciot obrazem trynitarnej i historycznej relacji Syna
do Ojca, zawiera si¢ w jego zbawczym i wyzwalajacym dzialaniu. W zasadzie
chrystologicznego ksztaltowania kryje si¢ najglgbsza podstawa ponownego
odkrycia pierwotnie komunijnego charakteru Kosciota jako ,,Kosciota ubo-
gich”'®. Drugim elementem chrystologicznego odwzorowania jest catkowite
oddanie si¢ zbawczemu posrednictwu'”.

Oparcie Ko$ciota na trynitarnej tajemnicy Boga przejawia si¢ juz w stwo-
rzeniu $wiata, ktory w kontekscie grzechu i powszechnej woli zbawczej Boga
staje si¢ takze miejscem ofiarowanego i przyjetego zbawienia. Kosciot jest
wigc dzietem Ojca, poniewaz stworzenie odnajduje swoéj ostateczny sens
w Jego objawionej woli wyniesienia ludzi do udziatu w zyciu Bozym.""" Jesz-
cze wyrazniejsza jest perspektywa eschatologiczna Kosciota ustawiajaca go
w szczegblnym zwiazku z Ojcem — ostateczne spelnienie stworzenia nastapi
wtedy, gdy wszyscy sprawiedliwi ,,zostanga zgromadzeni w Kosciele po-

wszechnym u Ojca” (KK )M,

196 por. 7J. Meyer zu Schlochtern, Sakrament Kirche. Wirken Gottes im Handeln der Menschen,
Freiburg — Basel — Wien 1992.

7 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 82-84.

108 por, tamze, s. 86-87.

199 por. tamze, s. 87-88; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciota..., dz. cyt., s. 73-76.

"9 Por. G. Greshake, Wierze w Boga Tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swietej, Kra-
kow 2001, s. 79.

" Por. tamze, s. 93-103; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciota..., dz. cyt., s. 76-78.
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3.6. Granice stosowalnosci teorii komunikacyjnego dzialania w trynitologii

Granice mozliwoS$ci zastosowania teorii Habermasa jako modelu ukazywa-
nia rzeczywistosci Trojcy Swigtej ukazuja si¢ przy doktadniejszym przyjrzeniu
si¢ strukturom wydarzenia komunikacyjnego. Zaktadany w teorii komunika-
cyjnego dziatania proces porozumienia ma stuzy¢ osiagnigciu racjonalnie mo-
tywowanej zgody w sprawie zadan i oczekiwan podnoszonych przez uczestni-
kéw komunikacji. Jest to mozliwe ostatecznie tylko w oparciu o symetryczne,
wolne i wzajemne uznawanie si¢ wspoldziatajacych osob, ktore w ten sposéb
sa niejako zmuszone do postrzegania siebie z perspektywy innych.''> W teorii
komunikatywnego dzialania ,,jednakowa pierwotnos$¢” partnerow komunikacji
oznacza bowiem przede wszystkim jednakowy podzial szans w procesie ko-
munikacyjnego porozumiewania si¢'>. W przypadku Osob Boskich natomiast
zgoda-porozumienie istnieje od zawsze, gdyz odnosza si¢ one do siebie nawza-
jem nie w symetrycznie wzajemnym uznawaniu siebie, lecz w postawie nie-
ograniczonego dawania i przyjmowania siebie. Nic ich od siebie nie oddziela,
przenikaja si¢ perychoretycznie i przebywaja w sobie nawzajem. To przekra-
czanie siebie rozsadza stosunek symetrii i dlatego wewnatrztrynitarne wyda-
rzenie komunikacji nie moze by¢ traktowane jako proces ,.komunikacyjnego”
porozumiewania si¢, poniewaz w Bogu trwa odwieczne fundamentalne poro-
zumienie wzajemne. Z tego wynika, ze trynitarnego Boga mozna pojmowac
tylko jako ,,0sobowa jednos¢ komunikacji” — intersubiektywnie konstytuujaca
si¢ Boska rzeczywisto$¢ doskonatej mitosci''.

4. Tréjca Swieta a dzialanie ludzkie

Wspomniane odkrycie na nowo istotowego spotecznego wymiaru Boga po-
stuzytlo w teologii do mocniejszego przedstawiania go jako prawzoru dla
ksztattowania spotecznosci ludzkiej'"’. Komunikacyjne wtaczenie stworzenia
w trynitarna wspolnote Boga mozliwe jest oczywiscie tylko przy wspotpracy
tego stworzenia, gdyz wtedy mozliwe jest komunikacyjne wspotbycie i komu-
nikacyjne wzajemne odniesienia. Owocem tego wlaczenia jest komunia wyra-
stajaca z odwzajemnianego ,,rytmu mito$ci” — rytmu bytu, rytmu dawania sie-
bie — a jej realizowanie prowadzi do uksztaltowania §wiata w sposob odpowia-
dajacy trynitarnemu rozumieniu rzeczywistosci''°.

Struktura tego ,,rytmu mitosci” nie daje si¢ catkowicie opisa¢ w ramach teo-
rii komunikacyjnego dziatania, zaktadajacej symetryczno$¢ relacji wolnego

"2 por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 60.

3 por. tenze, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 336.

14 por. tenze, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 60; M. Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 146.

15 por. U. Link-Wieczorek, dz. cyt., s. 22.

"6 por. M. Kanpp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 66.



ks. Marek Jagodzinski 67

akceptowania uczestnikow interakcji. Dziatanie mitosci trynitarnej wspolnoty
zycia zorientowane jest bowiem nie tyle na wytworzenie sprawiedliwej i ro-
zumnej rownowagi interesow w ramach swobodnego porozumiewania sig, co
raczej na wyrastajace ponad taka rownowagg potrzeby innych. Dzigki temu
centrum komunii chrzedcijanskiej staja si¢ wiasnie ludzie lekcewazeni i ze-
pchnigci na margines. Ta zasada nie moze jednak by¢ narzucana jako obowia-
zZujace prawo, poniewaz jest uzalezniona od osobistej gotowosci do przekra-
czania samego siebie i wymaga postawy tworczej. Jej logika ukazuje si¢ jednak
wyraznie w zyciu chrze$cijan, poniewaz dla nich jej miarg jest Jezus i Jego
nasladowanie. Jezus jako prowadzony przez Ducha Swigtego Syn Ojca jest
prawzorem, stworca i celem catego stworzenia (por. Kol 1,16; J 1,3.10), Jego
mitos¢ jest mitoscia Boga (por. 1 J, 4,7), a ,,kto trwa w mitosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim” ! ' *'®_ Oparte na Bogu przekraczanie samego siebie jest
niepodwazalnym prawem Zzycia, ale narazajacym ciagle na niepowodzenia,
wykorzystywanie i przesladowanie. Nic wigc dziwnego, ze dla cztowieka na-
$ladowanie Jezusa jest zawsze nasladowaniem Ukrzyzowanego''.

Czy mozliwe jest komunikacyjne porozumienie migdzy ludzmi bez wiacze-
nia go w komunikacyjna mito$¢ Boga? M. Knapp odpowiada: ,,Poniewaz Bog
jest mitoécia a my jestesmy przyjeci w Duchu Swietym do tego wiecznego,
trynitarnego Wydarzenia Mito$ci, ryzyko mitosci nie trafia w proznig. Tylko
dlatego nadzieja na wspolzycie ludzi w sprawiedliwosci i wolno$ci nie jest —
mimo wszystko — pozbawiona podstaw”''*. Ta prawda — ukazana w kontekscie
teorii komunikacyjnego dziatania — ma ogromne znaczenie dla komunikacyj-
nego rozumienia $wiata'"” i dla wspdlnoty komunikacji-komunii Kosciota, dla
ktorego Trojca immanentna jest modelem otwartej wspolnoty komunikacji,
a jednoczesnie prawzorem i celem ludzkiej wsp6lnoty komunikacji'™.

Ojciec jest czystym Komunikatorem, Syn i Duch Swiety sa komunikowani
w procesie pochodzenia osobowego. Zamierzona przez Boga komunikacja
z ludzkos$cia moze dokonac¢ si¢ tylko na sposob dwoch modalnosci samokomu-
nikacji odbieranych od Ojca: Syna i Ducha Swietego'*'. Duch Swiety jako
wewnatrztrynitarna wigz mitosci jest takze osobowym medium (§rodowiskiem)
komunikacji mitoéci miedzy chrze$cijanami a Chrystusem — ku chwale Ojca'®.
Zeby komunikowanie si¢ Boga mogto sigga¢ ludzi jako odbiorcow, potrzebna
jest ,,przyczyna formalna”, ktora implikuje udzial w formie nie ulegajacej re-

7 por. tamze, s. 66-67.

'8 Tenze, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell..., dz. cyt., s. 337. Por.
P. Hofmann, Glaubensbegriindung. Die Transzendentalphilosophie der Kommunikationsgemein-
schaft in fundamentaltheologischer Sicht, Frankfurt am Main 1988, s. 244-270.

"9 Por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 67.

120 por, P. Hofmann, dz. cyt., s. 244-268.

12! Por. E.J. Kilmartin, Christian Liturgy. Theology and Practice. I. Systematic Liturgy, Kansas
City 1988, s. 139.

122 por. H.O. Meuffels, dz. cyt., s. 36.
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dukcji w odbiorze do nizszego poziomu odbiorcy i wznosi odbiorcg do sfery
Komunikatora. Poniewaz osobowa komunikacja ma strukture dialogiczna, po-
trzebuje takze osobowej przyczynowosci, a wtedy skutki tej komunikacji beda
rezultatem przyczynowej aktywnosci komunikatora i odbiorcy. Wynika z tego,
ze komunikacja ludzi z Ojcem utrzymywana jest dzieki osobowemu odniesie-
niu ludzi do Chrystusa i dzigki formalnemu napetieniu ich Duchem Swie-
tyrnm.

Zawarte w ludzkim dziataniu mito$ci nakierowanie na komunie ma w $wie-
cie swoja podstawe w Bogu i moze zrealizowac si¢ tylko w Nim. Jesli ludzie
wlaczaja si¢ w budowanie komunii, musza przetamywac¢ zamknigty krag ego-
izmu 1 przemocy oraz angazowac si¢ w tworzenie zycia nacechowanego nie-
ograniczong solidarnoscia i sprawiedliwoscia — zgodnie z podstawowymi wy-
mogami komunikacyjnego dziatania wedtlug teorii Habermasa. W ten sposob
jednoczesnie, trwajac w wierze i nadziei, przyczyniaja si¢ do ,trynitaryzacji”
swiata'”* w procesie podtrzymywanym przez Boga, ktory sam w sobie jest
nieograniczona, komunikacyjna rzeczywistoscia zycia oraz chce wlaczy¢

i przemieni¢ §wiat w komunie'*.

5. Podsumowanie

Na tle wspotczesnej dyskusji trynitologicznej zastosowanie teorii komuni-
kacyjnego dziatania przynosi pozytywne owoce. Przede wszystkim daje si¢
stwierdzi¢ jej przydatnos¢ do opartego na analogii ukazywania zycia i dziatania
Trojjedynego Boga, ktory jest w swej istocie komunikacyjna wspolnota zycia
i dziatania, a poszczegélne Osoby Boze sa podmiotami konstytuujacymi sig
w komunikacyjnych relacjach doskonalej mitosci. Pojmowanie ich dziatania na
sposob komunikacyjno-osobowy dobrze oddaje naturg relacji miedzy Trojca
immanentna i historiozbawcza oraz gwarantuje poprawne ukazywanie relacji
migdzy Bogiem a $wiatem. Komunikatywne wlaczenie stworzenia w trynitarna
wspolnote Boga prowadzi do komunii i trynitarnego ksztattowania $wiata.

Zusammenfassung

Die theologische Einsetzung der Theorie des kommunikativen Handelns in
die Trinitdtstheologie ist fruchtbar. Aufgrund der Analogie kann diese Theorie

123 por. tamze; E.J. Kilmartin, dz. cyt., s. 139-140.

124 Por. G. Greshake, Wierze w Boga Trdjjedynego. Klucz do zrozumienia Trdjcy Swietej, Kra-
kow 2001, s. 53-59.

125 Por. M. Knapp, Trinititslehre und Handlungstheorie, dz. cyt., s. 67-68; M. Jagodzinski, Sa-
kramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 146-148.



ks. Marek Jagodzinski 69

das Leben und Handeln des dreieinen Gottes, der in sich kommunikative Ge-
meinschaft ist, richtig aufzeigen; ebenso, dass die gottlichen Personen sich als
Subjekte in kommunikativen Verhiltnissen der vollkommenen Liebe konsti-
tuieren. Personal-kommunikatives Verstehen des Handelns dieser Subjekte
bildet gut das gegenseitige Verhéltnis zwischen immanenter und 6konomischer
Trinitdt ab und garantiert ein richtiges Bild der Relation zwischen Welt und
Gott. Kommunikative Einbindung der Welt in die trinitatische Gottesgemein-
schaft fiihrt weiter zur Communio und zur ,, Trinitarisierung” der Welt.



