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ks. Janusz Bujak'

Wybrane aspekty antropologii teologicznej
konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes
22. Soboru Watykanskiego 11

W dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Wspdlnota i stuzba.
Osoba ludzka stworzona na obraz Boga z 2004 roku czytamy, ze antropologia
imago Dei zachowala swoje centralne miejsce w katolickiej teologii az do po-
czatkow ery nowozytnej, kiedy to stata si¢ przedmiotem ostrej krytyki”. Tym,
co ja spowodowato, bylo przede wszystkim uznanie czlowieka za podmiot
catkowicie autonomiczny i oderwany od wszelkiej relacji z Bogiem. ,,Mistrzo-
wie podejrzliwosci” tacy jak Ludwik Feuerbach, Karol Marx, Zygmunt Freud,
Fryderyk Nietsche, zgodnie twierdzili: to nie czlowiek zostat stworzony na
obraz Boga, ale Bog jest wytworem mysli i projekcji czlowieka’.

Sytuacja zmienita si¢ w XX wieku. Poczatkowo niektorzy teologowie byli
sceptycznie nastawieni do powrotu koncepcji cztowieka jako imago Dei. 1 tak
przedstawiciele teologii dialektycznej uznali t¢ koncepcje za przejaw ludzkiej
arogancji i probe zrownania si¢ z Bogiem. Teologia egzystencjalna, akcentujac
wymiar wydarzenia w spotkaniu z Bogiem, krytykowata teze, domys$lnie obec-
na w doktrynie imago Dei, o stalej i trwatej relacji z Bogiem®. Mimo tych
i innych przeszkod, od potowy XX wieku mozna zauwazy¢, ze dzigki powro-
towi do Pisma Swietego, Ojcow Kosciota i wielkich teologéw scholastycznych,
teologowie katoliccy ponownie zdali sobie sprawg z ogromnego znaczenia,
jakie doktryna imago posiada dla antropologii teologicznej’. Jak wazne jest
spojrzenie na cztowieka w perspektywie obrazu Boga, dostrzegli rowniez bi-
skupi zgromadzeni na Soborze Watykanskim II, ktorzy w konstytucji dogma-

! Bujak Janusz, ks. dr hab. —ur. 21 VIII 1967 w Wejherowie, Studia teologiczne w WSD Kosza-
lin w latach 1986-1992, studia doktoranckie na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim
w latach 1994-1999, habilitacja w roku 2008 na KUL. Wyktadowca teologii na Wydziale Teolo-
gicznym US.

2 Por. Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servizio. La persona umana creata
a immagine di Dio, nr 18, s. 254-286, Civilta’Cattolica 4 (2004), (www.vatican.va), thumaczenie
wiasne, por. J. Bujak, Czlowiek jako imago Dei. Wokdl antropologicznych tresci w wybranych
dokumentach dialogow ekumenicznych, Szczecin 2007, s. 571-605, tu: 577.

3 Por. tamze, nr 19, s. 577

“ Por. tamze, nr 20, s. 578

5 Por. tamze, nr 21, s.579
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tycznej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et Spes w ten wiasnie
sposob zdefiniowali osobeg ludzka stwierdzajac, ze doktryna imago Dei jest
fundamentem antropologii chrzescijanskiej’.

1. Punkt wyjscia konstytucji Gaudium et spes:
dialog ze $wiatem wspoélczesnym

Najwazniejsze sformutowania na temat cztowieka jako obrazu Boga zosta-
ly zapisane w pierwszym rozdziale Konstytucji, noszacym tytul Godnos¢ osoby
ludzkiej, paragrafy od 11 do 22. Aby wlasciwie zrozumie¢ antropologie Gau-
dium et spes, nalezy zrozumie¢ kontekst, w jakim mowa jest o czlowieku
w $wietle Objawienia.

Juz w pierwszych stowach Konstytucji czytamy, ze ,,cztowiek w swej jedno-
sci 1 calosci, z cialem 1 dusza, z sercem i1 sumieniem, z umystem i wola”
(GS 3) bedzie gldownym tematem dokumentu’. Takie podejscie byto podyktowa-
ne pragnieniem ponownego wejscia w dialog Kosciota ze wspotczesna kultura,
co zostato zapowiedziane przez Jana XXIII jako jeden z glownych tematéw So-
boru. Spojrzenie na czlowieka proponowane przez chrzescijanstwo ,,stanowi
fundament stosunku migdzy Kos$ciolem i §wiatem, a takze bazg do ich wzajem-
nego dialogu” (GS 40), a jest to spojrzenie w $wietle misterium Chrystusa®.

W GS 10, 2 czytamy, ze Koscidt wstuchuje si¢ w problemy, obawy i ocze-
kiwania wspolczesnego czlowieka i1 pragnie w Chrystusie wyjasni¢ jego miste-
rium, by pomdc w ten sposéb rozwiaza¢ problemy, ktore ngkaja ludzkosé:
,,Ko0$cidt zas wierzy, ze Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstat,
moze czlowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ $wiatla i sil, aby zdolny byt
odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powotaniu; oraz ze nie dano ludziom inne-
go pod niebem imienia, w ktérym by mieli by¢ zbawieni. Podobnie tez wierzy,
ze klucz, osrodek i cel catej ludzkiej historii znajduje si¢ w Jego Panu i Na-
uczycielu (...). W $wietle wigc Chrystusa, Obrazu Boga niewidzialnego, Pier-

8 Por. M. Flick — Z. Alszeghy, Fondamenti di una antropologia teologica, Firenze 1982, s. 67;
L.F. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga, w: Historia dogmatow, t. 11, B. Sesboiie (red.),
Krakow 2001, s. 12.

7 Por. L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakow 1997, s. 25; A. Nossol,
Teologia cztowieka w rozwoju. Zarys antropologii teologicznej — na marginesie Gaudium et
spes, AK 74 (1970) 2, s. 163-164; na temat powstania dokumentu i jego mysli przewodnich por.
J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji Duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie Wspblczesnym,
w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst tacinsko-polski, Pallotinum 1967,
s. 813-828; histori¢ powstania dokumentu znajdziemy m.in. w: R.M. Wiltgen, Ren wpada do
Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, Dgbogora 2010, s. 264-273; R. de Mattei, Il Concilio
Vaticano II. Una storia mai scritta, Lindau 2010, s. 408-414; H.-J. Sander, Theologischer
Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes,
w: Herders Theologischer Kommentar zum Zwieten Vatikanischen Konzil, P. Hiinermann,
B.J. Hilberath (red.), Herder 2005, s. 616-703.

8 Por. G. Langemayer, Antropologia teologiczna, Krakéw 1995, s. 152.
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worodnego wszystkiego stworzenia (Kol 1, 15), Sobor pragnie przemowi¢ do
wszystkich, aby wyjasni¢ tajemnicg cztowieka oraz wspotdziata¢ w znalezieniu
rozwiazania gtéwnych problemow naszego czasu” (GS 10)’.

Jest to, podkresla L.F. Ladaria, tekst o znaczeniu programowym dla antro-
pologii Gaudium et spes, zgodnie z ktora cale dzieje ludzkosci sa odczytane
w $wietle Chrystusa. GS 10 mozna uzna¢ za streszczenie metody dokumentu
soborowego, ktory nie wychodzi bezposrednio od wyktadu wiary, ale od do-
$wiadczenia ludzi wspotczesnych, wspdlnego wierzacym i niewierzacym.
Chrystus ukazuje si¢ na koncu, jako odpowiedz na pytania, ktore stawia sobie
kazdy cztowiek'”.

2. Gaudium et spes 12: czlowiek obrazem Boga

Najwazniejsze z punktu widzenia antropologii imago Dei stowa zawarte sa
w Gaudium et spes 12 i §22. W Gaudium et spes 12 czytamy: ,,Pismo Swigte
uczy bowiem, ze cztowiek zostal stworzony na «obraz Bozy», zdolny do po-
znania i milowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszyst-
kich stworzen ziemskich (Rdz 1,26; Mdr 2,23), aby rzadzil i postugiwat si¢
nimi, dajac chwate Bogu (Ekl 17,3-10)""".

By okresli¢, na czym polega bycie obrazem Boga, Sobér odwotuje si¢ do
$w. Augustyna, dla ktorego oznacza to przede wszystkim otwarto$¢ na Boga,
zdolno$¢ do poznania Go i umitowania. Po drugie, biskup Hippony podkreslat
rowniez dynamiczny wymiar obrazu Boga w czlowieku, ktory jest na tyle ob-
razem Boga, na ile jest w relacji do Niego, znieksztalca zas w sobie ten obraz,
gdy odchodzi od Boga. Trzecim elementem wchodzacym w sktad imago Dei
jest panowanie nad $wiatem stworzonym, ale i tu za Augustynem Sobor uznaje,
ze panowanie to skutek, a nie istota bycia imago Dei. W GS 12 mamy wigc
trzy zasadnicze rysy cztowieka, w ktdrych przejawia si¢ jego istnienie na obraz
Boga: zdolno$¢ do poznania i kochania swego Stworcy, czyli do budowania
z Nim wzajemne]j relacji, dominacja nad innymi stworzeniami i zwierzg¢tami

° Por. W. Kasper, The theological anthropology of Gaudium et spes, ,,Communio” (am)
23(1996), s. 129: ,,In several aspects this document was and is a complete novelty. It speaks not
only to the Catholic faithful, nor even, for that matter, only to Christian, but is addressed ‘to all
men without distinction, in order to explain to all how it [the Council] understands the presence
and activity of the Church in the world of today’ (Gs, n. 2). The concern to enter into dialogue
with the world in a new way gave rise to a conciliar text whose structure is unprecedented in the
history of the councils.

19 por. LF. Ladaria, L uomo alla luce di Cristo nel Vaticano II, w: Vaticano II. Bilancio
e prospettive. 25 anni dopo 1962/1987, t. 2, R. Latourelle (red.), Assisi 1987, s. 940-941;
V. Caporale, Antropologia e cristologia nella “Gaudium et spes”, MdT 29 (1988) 2, s. 142-143.
1 »Sacrae enim Litterae docent hominem «ad imaginem Dei» creatum esse, capacem suum
Creatorem cognoscendi et amandi, ab eo tamquam dominum super omnes creaturas terrenas
constitutum, ut eas regeret, eisque uteretur, glorificans Deum”.
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oraz spoteczna kondycja cztowieka, chociaz ten ostatni wymiar jest wspomina-
ny bez bezposredniego zwiazku z imago Dei'’.

3. Gaudium et spes 22: Chrystus wyjasnia tajemnice¢ czlowieka

W tej czesci konstytucji znajdziemy stowa, ktore najpetniej wyrazaja sobo-
rowa antropologie w $wietle chrystologii: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢
naprawdg dopiero w tajemnicy Stlowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy
cztowiek, byl figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy
Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie (...).
Ten, ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15; por. 2Kor 4,4,), jest
cztowiekiem doskonatym, ktéry przywrdcit synom Adama podobienstwo Boze,
znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura
nie ulega zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do
wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjedno-
czyt si¢ jako§ z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rgkoma pracowat, ludzkim
mys$lat umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochal, urodzony z Ma-
ryi Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny
oprocz grzechu”".

J. Ratzinger podkresla, ze GS 22 podejmuje temat poruszony w GS 12 i in-
terpretuje Chrystusa jako eschatologicznego Adama, na ktorego wskazuje juz
pierwszy Adam. Jest On prawdziwym obrazem Boga, ktory na nowo stwarza
czlowieka na podobienstwo Boga. Mozna powiedzie¢, ze po raz pierwszy
w tekscie Magisterium Kosciota pojawit si¢ nowy typ teologii catkowicie chry-
stocentrycznej, ktora, wychodzac od Chrystusa, widzi teologi¢ jako antropolo-
gi¢. Tekst Gaudium et spes osiaga tu swodj szczyt i wskazuje kierunek dla my-
§lenia teologicznego, ktore zostanie podjete po Soborze'!, m.in. przez Jana
Pawta II w jego pierwszej encyklice Redemptor hominis".

12 por. L.F. Ladaria, Czlowick stworzony na obraz Boga, w: Historia dogmatow, t. 2,
B. Sesboiie (red.), Krakéw 2001, 126.

'3 Reapse nonnisi in mysterio Verbi incarnati mysterium hominis vere clarescit. Adam enim,
primus homo, erat figura future, scilicet Christi Domini. Christus, novissimus Adam, in ipsa
revelatione mysterii Patris Eiusque amoris, hominem ipsi homini plene manifestat eique
altissimam eius vocationem patefacit (...). Qui est ,,imago Dei invisibilis” (Col 1,15), Ipse est
homo perfectus, qui Adae filiis similitudinem divinam, inde a primo peccato deformatam,
restituit. Cum in Eo natura humana assumpta, non perempta sit, eo ipso etiam in nobis ad
sublimem dignitatem evecta est. Ipse enim, Filius Dei, incarnatione sua cum omni homine
quodammodo Se univit. Humanis manibus opus fecit, humana mente cogitavit, humana voluntate
egit, humano corde dilexit. Natus de Maria Virgine, vere unus ex nostris factus est, in omnibus
nobis similis excepto peccato”.

Y Por. tamze, 350.

'S Por. D.L. Schindler, Christology and the Imago Dei: Interpreting Gaudium et Spes,
,»Communio“ (am) 23 (1996), s. 167-181, gdzie autor przypomina, ze Jan Pawet II, ktory jako
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Wedhug Ladarii - mimo iz temat czlowieka jako obrazu Boga nie zostaje
glebiej wyjasniony w GS 12 i 22, to jednak Sobor powiedzial tu wystarczajaco
duzo, by zacheci¢ do wigkszego zwrocenia uwagi na chrystologiczny wymiar
nowotestamentalnej teologii obrazu'®.

4. Eschatologiczny i protologiczny wymiar chrystologii i antropologii
w Gaudium et spes 22

Cytowany fragment Gaudium et spes 22 zawiera w sobie zardwno tresci
chrystologiczne jak antropologiczne. Mauro Gagliardi zwraca uwage przede
wszystkim na chrystologiczny wymiar tekstu i stara si¢ z niego wydoby¢ to, co
nazywa on ,,chrystologia adamiczna” obecna juz w pismach $w. Pawla, przede
wszystkim w 1Kor 15,21-22.45-49'7 i Rz 5,12-21". Sw. Pawet méwi o dwoch

mitody biskup bral udziat w powstaniu konstytucji, w swoim nauczaniu dat chrystologiczna
interpretacje Gaudium et spes. Jeszcze jako biskup Krakowa odnidst si¢ do soborowej antropolo-
gii zawartej w GS 22 w ksiazce U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw
2003, gdzie stwierdzit: ,,Wydaje sig, ze jesteSmy w jakim$ kluczowym punkcie mysli Soboru.
Objawienie tajemnicy Ojca i Jego mitosci w Jezusie Chrystusie objawia cztowiekowi czlowieka:
daje ostateczna odpowiedz na pytanie, kim cztowiek jest”. W swojej pierwszej encyklice Re-
demptor hominis §8 z 4 marca 1979 Ojciec Swicty takze cytuje stowa z GS 22; por. J. Giec,
Oryginalnos¢ magisterium Jana Pawta 1l o czlowieku stworzonym na obraz Bozy, ,,Theologica
Ottomana”, 1 (2005), s. 61-80; J. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spotecznego Jana
Pawta II: rozprawa doktorska, Opole 1994, s. 18 nn.; R. Kisiel, Antropologiczne implikacje
encyklik Jana Pawla II, Legnica 1998, s. 207 nn.

16 por. L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, 56; Por. Commissione Teologi-
ca Internazionale, Comunione e servizio, nr 21: ,,U podstaw nauczania soborowego lezy chrysto-
logiczne okreslenie obrazu: to Chrystus jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15) (GS
nr 10). Syn jest cztowiekiem doskonatym, ktéry oddaje synom i corkom Adama podobienstwo
Boze zranione przez grzech pierwszych rodzicow (GS nr 22). Syn, objawiony przez Boga, ktory
stworzyt cztowieka na swdj obraz, odpowiada cztowiekowi na pytania dotyczace znaczenia zycia
i $mierci (GS nr 41). Poza tym Sobor podkresla trynitarng strukturg obrazu: upodobniajac si¢ do
Chrystusa (Rz 8, 29) i dzigki darom Ducha Swietego (Rz 8,23) zostaje stworzony nowy czlo-
wiek, zdolny wypehi¢ nowe przykazanie (GS nr 22). Swieci to ludzie w pelni przemienieni na
obraz Chrystusa (por. 2Kor 3,18); w nich Bog ukazuje swoja obecnos$c¢ i taske jako znak swojego
Krolestwa (GS nr 24) (...)”.

17 Poniewaz bowiem przez czlowieka [przyszta] $mier¢, przez cztowieka tez [dokona sig] zmar-
twychwstanie. I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni
(...).Tak tez jest napisane: Stal si¢ pierwszy cztowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostatni Adam
duchem ozywiajacym. Nie byto jednak wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe
bylo potem. Pierwszy cztowiek z ziemi - ziemski, drugi Czlowiek - z nieba. Jaki 6w ziemski,
tacy i ziemscy; jaki Ten niebieski, tacy i niebiescy. A jak nosiliSmy obraz ziemskiego [czlowie-
ka], tak tez nosi¢ bedziemy obraz [cztowieka] niebieskiego”.

'8 Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech wszedt na $wiat, a przez grzech $mieré,
i w ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli. Bo i przed
Prawem grzech byl na $wiecie, grzechu si¢ jednak nie poczytuje, gdy nie ma Prawa. A przeciez
$mier¢ rozpanoszyla si¢ od Adama do Mojzesza nawet nad tymi, ktorzy nie zgrzeszyli przestgp-
stwem na wzor Adama. On to jest typem Tego, ktory miat przyjs¢. Ale nie tak samo ma sig rzecz
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wymiarach chrystologii: eschatologicznym i protologicznym. Tytut ,,ostatniego
Adama” - bo tak nalezy tlumaczy¢ stowa konstytucji soborowej novissimus
Adam nie za$, jak jest w tek$cie: ,,nowy Adam” - odnosi si¢ przede wszystkim
do Chrystusa zmartwychwstatego, ktory przez swoje zwycigstwo nad $miercia
w petni udoskonalil nature ludzka przyjeta w momencie Wcielenia. Tytut ten
ma zatem znaczenie eschatologiczne, dotyczy udoskonalenia natury ludzkiej
dokonanego po raz pierwszy w Jezusie Chrystusie. Jednak, jak zauwaza
M. Gagliardi, tekst GS 22 mowi réwniez o pierwszym Adamie, ktory byl za-
powiedzia, figura przysztego, czyli Chrystusa, czyli o protologicznym i soterio-
logicznym wymiarze osoby i dzieta Chrystusa. Tekst soborowy nawiazuje
w ten sposob do Rz 5,14, gdzie sw. Pawel naucza o Adamie, ktory byt ,,typem
tego, ktory mial przyjsé”'’. Przez tego rodzaju nawiazanie do §w. Pawta Sobér
chcial nas zacheci¢ do poglebienia relacji pomigdzy Adamem a Chrystusem
zarobwno w wymiarze chrystologicznym, jak soteriologicznym, protologicz-
nym, antropologicznym i eschatologicznym.

Nalezy tez zauwazy¢, ze konstytucja Gaudium et spes podnosi znane od
czasOw wiekow $rednich pytanie o motywy Wcielenia Stowa — Cur Deus ho-
mo? Powierzchowna lektura tekstu moglaby sugerowaé, ze Ojcowie Soboru
opowiadaja si¢ za opinia, ze Wcielenie nie byto warunkowe, czyli zwiazane
z grzechem pierworodnym i potrzeba uleczenia natury ludzkiej, jak twierdzili
m.in. §w. Anzelm i §w. Tomasz z Akwinu, lecz bezwarunkowe, zwigzane
z potrzeba pelnego i definitywnego objawienia ,,czlowieka czlowiekowi”, dla-
tego miatoby ono miejsce nawet wtedy, gdyby Adam nie zgrzeszyl, o czym byt
przekonany juz Duns Szkot. Tak sadzi rowniez wielu komentatorow tekstu
soborowego, z czym Gagliardi si¢ nie zgadza, poniewaz Ojcowie Soboru byli

z przestepstwem jak z darem taski. Jezeli bowiem przestepstwo jednego sprowadzito na wszyst-
kich $mier¢, to o ilez obficiej sptyneta na nich wszystkich taska i dar Bozy, taskawie udzielony
przez jednego Czlowieka, Jezusa Chrystusa. I nie tak samo ma si¢ rzecz z tym darem jak i ze
[skutkiem grzechu, spowodowanym przez] jednego grzeszacego. Gdy bowiem jeden tylko
grzech przynosi wyrok potgpiajacy, to taska przynosi usprawiedliwienie ze wszystkich grze-
chow. Jezeli bowiem przez przestgpstwo jednego $mier¢ zakrolowata z powodu jego jednego,
o ilez bardziej ci, ktorzy otrzymuja obfito$¢ taski i daru sprawiedliwosci, krolowaé bgda w zyciu
z powodu Jednego — Jezusa Chrystusa. A zatem, jak przestgpstwo jednego sprowadzilo na
wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich
ludzi usprawiedliwienie dajace zycie. Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka
wszyscy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang si¢ sprawiedli-
wymi. Natomiast Prawo weszto, niestety, po to, by przestgpstwo jeszcze bardziej si¢ wzmogto.
Gdzie jednak wzmogt sig grzech, tam jeszcze obficiej rozlala sig aska, aby jak grzech zaznaczyt
swoje krolowanie §miercia, tak taska przejawila swe krélowanie przez sprawiedliwo$¢ wiodaca
do zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego”.

' Por. M. Gagliardi, La corretta intepretazione di Gaudium et Spes 22 e le sue conseguenze per
l’antropologia e [’azione della Chiesa nell’Europa contemporanea, w: Il mistero
dell’incarnazione e il mistero dell’'uomo alla luce di Gaudium et spes 22. Atti del Convegnio
Interdisciplinare di Cristologia. Ateneo Pontificio Regina Apostolorum, Roma, 22 giugno 2007,
M. Gagliardi (red.), Roma 2008, s. 100.
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uksztattowani przez teologi¢ tomistyczna, ktdrej reprezentantem byt m.in. Pie-
tro Parente. W swoim podreczniku De Verbo incarnato, tak pisal na temat
przyczyny Wcielenia: Patres unanimes docent: si Adam non peccasset, ipsa
Incarnatio facta non fuisset. Ta wlasnie opinia uformowata uczestnikow Sobo-
ru, dlatego trudno sobie wyobrazi¢, by wigkszo$¢ z nich byta zwolennikami
szkotystow pod tym wzgledem, a wigc Wcielenia bezwarunkowego™.

Na eschatologiczny i protologiczny wymiar chrystologii w GS wskazuje
rowniez wybitny hiszpanski teolog L.F. Ladaria. W swojej interpretacji GS 22
stara si¢ on odpowiedzie¢ na pytanie, jakie znaczenie dla antropologii miato
Wcielenie Syna Bozego, Logosu? Co oznacza dla czlowieka, ze to wlasnie
Chrystus jest prawdziwym obrazem Boga, do ktérego powinnismy si¢ upodob-
ni¢? W swojej antropologii teologicznej, skoncentrowanej na Chrystusie,
prawdziwym obrazie Boga, podkresla on wartos¢ teologii imago Dei, obecnej
w Starym i Nowym Testamencie, systematycznie opracowanej po raz pierwszy
przez Ireneusza z Lyonu i Tertuliana. Ladaria w swojej lekturze GS i antropo-
logii obrazu Bozego odwotuje si¢ rowniez do teologow XX wieku, przede
wszystkim K. Bartha, K. Rahnera i H.U. von Balthasara, dostrzega wagg ich
koncepcji teologicznych ale réwniez dwuznaczno$é niektérych z nich®'.

Ladaria zauwaza, ze w Nowym Testamencie obrazem Boga jest nazywany
Chrystus a nie cztowiek (2Kor 4,4; Kol 1,15; Hbr 1,2; Flp 2,6). Nie oznacza to,
ze cztowiek nie jest juz traktowany jako stworzony na obraz i podobienstwo
Boga, jednak sw. Pawel podkresla powotanie cztowieka do upodobnienia sig
do Chrystusa, prawdziwego obrazu Boga, przez wiar¢ w Niego (2Kor 3,18).
Ojciec przeznaczyt nas, by$my sig stali na wzdr obrazu Jego Syna, aby Ten byt
pierworodnym migdzy wielu bra¢mi (Rz 8,29), aby$my si¢ stali na wzor No-
wego 1 Ostatniego Adama (1Kor 15,45-49). Przeznaczeniem czlowieka jest
zatem, by dokonato si¢ w nim przejscie od bycia obrazem pierwszego Adama
do bycia obrazem Ostatniego - Chrystusa®.

Ladaria podkresla, ze w GS 22 mamy nie tylko eschatologiczne, ale rowniez
protologiczne znaczenie Chrystusa dla cztowieka i ten wtasnie wymiar jest dla
niego szczegdlnie wazny. Chrystus jest dla nas wzorem nie tylko jako Ten,
ktory zmartwychwstat. Bog, kiedy stwarzal pierwszego Adama, stwarzal go na
wzor Chrystusa, w przewidywaniu Jego Wcielenia, ktore miatoby miejsce nie-
zaleznie od grzechu Adama. W tym sensie mamy jasny kierunek od Chrystusa
do Adama, chociaz musimy pamigta¢ o chronologicznym pierwszenstwie
pierwszego Adama. Wynika z tego, ze niemozliwe jest, wychodzac od naszej
obecnej kondycji, aby cztowiek osiagnat doskonato$¢ bez bezposredniej inter-
wencji Boga przez Wcielenie Jego Syna. Mozemy zobaczy¢, na czym polega

*" Por. tamze, s. 101. 104-105

2! Por. L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 57-60.

22 por. L.F Ladaria, Antropologia cristiana, w: Dizionario di teologia fondamentale, R.
Latourelle, R. Fisichella (red), Assisi 1990, 50.
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doskonato$¢ cztowieczenstwa jedynie dlatego, ze objawila si¢ ona w Chrystu-
sie, ktory dzieli z nami nasza kondycje ludzka, przyjmujac ciato podobne do
ciala grzechu (por. Rz 8,3). Dzigki uczestnictwu w naszej naturze, moze nas
wybawi¢ od nigj.

Ladaria podkresla, ze nalezy potozy¢ akcent na jedno$¢ zbawczego planu
Boga, ktéry obejmuje stworzenie i zbawienie cztowieka w Jezusie Chrystusie.
Stworzenie w Chrystusie, a nie jedynie w Synu, to fundamentalna prawda
chrzescijanstwa, ktora wspotczesna teologia na nowo odkryta. Karl Rahner
méwil o mozliwosci Wcielenia jako warunku stworzenia, tak jak K. Barth
wczesniej pisal, ze stworzenie $wiata bylo zewngtrznym warunkiem Przymie-
rza Boga z narodem wybranym. Rahner widzi stworzenie jako ,,gramatyke”
Objawienia i Wcielenia™. Jesli nie chcemy twierdzi¢, ze zbawienie dociera do
cztowieka niejako z zewnatrz, konieczne jest zobaczenie jego poczatku juz
w momencie stworzenia. Eschatologia musi by¢ zwiazana z protologia, stwier-
dza niemiecki jezuita*.

Ta jedno$¢ zbawczego planu, ktéry obejmuje stworzenie i Wcielenie, nie
moze zaciemni¢ calkowitej nowosci wydarzenia Chrystusa, podkresla Ladaria.
W zaden sposob nie mozna wydedukowac przyjécia Chrystusa na $wiat, wy-
chodzac od czlowieka stworzonego na Jego obraz i powolanego do podobien-
stwa do Niego, jak gdyby Wcielenie bylo czym$ koniecznym a nie wolng de-
cyzja Boga (tezg, ktorej gloszenie zarzucano Th. de Chardin i K. Rahnerowi).
Nowos¢ wydarzenia Wcielenia wyraza si¢ w nastgpujacy sposob: — wytacznie
w Chrystusie objawia si¢ plan Boga, ktory byt ukryty od stworzenia $wiata
(por. Ef 3,5.8-9; Rz 16,25-26); — cztowiek od poczatku przeciwstawial si¢ temu

2 Por. K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 2005, w artykule pt. O teologii Wcielenia na
s. 308-309 czytamy: ,,Dlatego tez — wchodzac w tg¢ prawdg jeszcze glebiej niz do tej pory —
mozemy powiedzie¢, ze stworzenie jest obdarzone, na mocy jego najbardziej wewngtrzne;j,
fundamentalnej istoty, mozliwo$cia bycia przyjetym, bycia materiatem dla mozliwej historii
Boga. Bog w akcie stworzenia szkicuje zawsze stworzenie jako gramatyke mozliwej samo wy-
powiedzi (Selbstaussage)”. Warto jednak zwrdci¢ uwage na krytyke, z jaka spotyka sig antropo-
logia i chrystologia niemieckiego jezuity, por. G. Cavalcoli, Karl Rahner. 1l Concilio tradito,
Verona 2009, s. 108 nn. Nas. 110-111 autor pisze, ze dla Rahnera Chrystus wydaje by¢ jedynie
koncowym efektem rozwoju cztowieka, ale poniewaz Chrystus jest Bogiem, dlatego Bog jawi sig
jako koncowy efekt rozwoju cztowieka. Stad bierze si¢ u Rahnera utozsamienie antropologii,
teologii i chrystologii. Cavalcoli uwaza tez, ze koncepcja Wcielenia obecna w dzietach Rahnera
zbudowana jest na dwoch fundamentach: heglizmie i egzystencjalizmie, co wyraza si¢ w dwoch
najwazniejszych punktach jego koncepcji Wcielenia: ,ludzkiej autotranscendencji” i ,,boskiej
autokomunikacji”; wedlug P. Lisickiego, Punkt oparcia, Warszawa 2000, brak u Rahnera roz-
roéznienia, podstawy wszelkiej metafizyki, na przedmiot i podmiot, na umyst poznajacy i rzecz
poznawana. Bez tego rozréznienia nie ma miejsca na rzeczywista religig, czyli spotkanie czto-
wieka i Boga ani na prawdziwa mito$¢, ani na moralno$é (283).

2 Por. L.F. Ladaria, Cristo vy El misterio de la creacion, w: Il mistero dell’incarnazione e il
mistero dell’'uomo alla luce di Gaudium et spes 22. Atti del Convegnio Interdisciplinare di
Cristologia. Ateneo Pontificio Regina Apostolorum, Roma, 22 giugno 2007, M. Gagliardi (red.),
Roma 2008, s. 65-85.
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planowi Boga, zgrzeszyt i utracit przyjazn z Bogiem; - Objawienie Jezusa nie-
sie ze soba nowo$¢ w stosunku do starego cztowieka (por. Rz 6,6; 2 Kor 5,17;
Ef 4,22); - radykalnie nowy poczatek mozliwy jedynie w postuszenstwie Chry-
stusa, ktory uwalnia nas z niewoli grzechu, stanu, z ktérego czltowiek
o wlasnych sitach nigdy by nie wyszed}l; — nowos$¢ przyniesiona przez Chrystu-
sa polega takze na tym, ze zbawienie realizuje si¢ w osobie Chrystusa, w Jego
zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu.

Takie jest centralne przestanie Nowego Testamentu. Poza tym, realizacja
przewyzsza zapowiedz. W Chrystusie jest petnia bostwa i z niej otrzymalismy
zbawienie (por. Kol 1,9-10; J 1,16). Jedynie jesli Chrystus rzeczywiscie jest
tym, czym my jeste§my — cztowiekiem, mozemy sta¢ si¢ tym, czym On jest,
zgodnie ze starozytna doktryna: Bog stat sig¢ cztowiekiem, aby cztowiek mogt
sta¢ si¢ Bogiem ($w. Ireneusz). Pamigtajac o wolnosci Boga, ktéry mogl zba-
wi¢ nas w innym sposob, musimy podkresli¢, ze nie ma innej drogi zbawienia
1 osiagnigcia petni cztowieczenstwa niz Wcielenie Syna, w ktorym wypelniaja
si¢ zbawcze plany Boga.

Z Wecieleniem wiaze si¢ takze obecno$é posrod ludzi Ducha Swietego, ktory
najpierw zamieszkal w ciele Chrystusa, by ,,przyzwyczai¢ si¢” do zamieszkania
w cztowieku. Dlatego Duch Swiety jest nam dany jako Duch Jezusa®.

5. Chrystus Homo perfectus i perfectus Homo wedlug Gaudium et spes 22

W GS 22 §2 czytamy, ze ,,Ten, ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego»
(Kol 1,15; por. 2Kor 4,4,), jest cztowiekiem doskonatym (...)”.

Ladaria podkresla, ze Chrystus jest nie tylko Homo perfectus ale i perfectus
Homo.

Homo perfectus znaczy, ze Jezus jest cztowiekiem doskonalym, prawdzi-
wym, bez brakow, bo bez grzechu pierworodnego, ktory nie nalezy do natury
cztowieka. W Chrystusie cztowieczenstwo jest doskonale zrealizowane, dlate-
go jest to cztowieczenstwo egzemplaryczne, wzorcowe, paradygmatyczne, na
co wskazuje GS 41 -, ktokolwiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem doskona-
tym (Hominem perfectum), sam tez petiej staje si¢ cztowiekiem”.

Natomiast sformutowanie perfectus Homo oznacza, ze Jezus jest rzeczywi-
scie cztowiekiem, wbrew teoriom (doketyzm, apolinaryzm, monofizytyzm,
monoteletyzm), wedtug ktorych nie byt On prawdziwym czlowiekiem. Praw-
dziwego czlowieczenstwa Chrystusa bronity Sobory pierwszego tysiaclecia
Kosciota: w Nicei 325, Efezie, Chalcedonie i Konstantynopolu II i III a takze
Sobdér Watykanski II w GS 38 i 45. Sobor w Chalcedonie w swojej definicji
dogmatycznej przeciw twierdzeniom monofizyty Eutychesa podkreslit, ze ,,Pan
nasz Jezus Chrystus, doskonaly w Bostwie i doskonaly w czlowieczenstwie,

2 Por. L.F. Ladaria, Gesti Cristo, salvezza di tutti, Bologna 2009, s. 18-23.
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prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, ztozony z rozumnej duszy i ciata, wspol-
istotny Ojcu co do Bostwa, wspolistotny nam co do czlowieczenstwa, ,, we
wszystkim nam podobny oprocz grzechu” (Hbr 4,15). Przed wiekami z Ojca
zrodzony jako Bog, W ostatnich zas czasach dla nas i dla naszego zbawienia
Narodzit sie jako czlowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki™®. Stwierdza
si¢ tu nie tylko doskonato$¢ ludzka Syna, ktéry przyjal ciato i rozumna dusze,
ale takze wspolistotno§¢ z naszym czlowieczenstwem, z konkretnymi ludzmi,
do ktorych jest podobny we wszystkim, oprocz grzechu. Taka jednos¢ byta
konieczna, aby Chrystus mogl odkupi€ to, co przyjat.

IT Sobor Konstantynopolitanski w 553 roku precyzuje, ze fakt, iz jedyna
osoba Chrystusa jest osoba Stowa, nie oznacza, ze przyj¢te czlowieczenstwo
nie ma znaczenia dla osoby Stowa. Od momentu wcielenia Stowo dziata zaw-
sze w polaczeniu z natura ludzka, ktéra jest doskonata, kompletna.

IIT Sobor Konstantynopolitanski 680/81 jeszcze wyrazniej podkreslit do-
skonato$¢ natury ludzkiej Chrystusa, gdy bronit istnienia w Nim prawdziwej
ludzkiej woli, ktora byta jednak tozsama. Jego wola ludzka byta doskonale
poddana Ojcu, tzn. nie byta obciazona grzechem, dlatego byta ona catkowicie
wolna, doskonata. Wynika stad, ze takze jako cztowiek Chrystus jest catkowi-
cie od(;?ny Ojcu dla wypelnienia dzieta zbawczego (Rz 8,34; Hbr 7,23; 9,24;
1J2,1)".

Soboér Watykanski 11 nalezy umiesci¢ w innej perspektywie niz Sobory I ty-
sigclecia, uwaza Ladaria. Pierwsze slowa GS 22 sugeruja, ze doskonato$c¢
ludzka Chrystusa nalezy umiesci¢ nie tylko na poziomie eschatologicznym, ale
takze protologicznym: jest On dla nas ludzi wzorem do nasladowania, ponie-
waz na Jego wzor, obraz zostal stworzony czlowiek. Wedtug Ladarii, o ile
eschatologiczne znaczenie czlowieczenstwa Chrystusa zawsze bylo obecne
i nie zanikto w teologii KoS$ciota, inaczej ma si¢ sprawa z jego wymiarem pro-
tologicznym, ktory zostal zapomniany, chociaz byt on bardzo mocno rozwijany
w pierwszych wiekach mysli chrzeicijanskiej*®. W Chrystusie natura ludzka
zostala przyjeta a nie wchlonigta/unicestwiona (perempta), jak ucza nas Sobo-
ry, zwlaszcza w Chalcedonie 1 Konstantynopolu II i III. Jednak, zauwaza Lada-
ria, tekst soborowy idzie dalej: ludzka natura Chrystusa nie tylko nie zostata
przez Niego we Wocieleniu unicestwiona przez natur¢ boska, ale przeciwnie,
zostata wyniesiona do niezwyklej godnosci ,,takze w nas”. Unia hipostatyczna

26 Dokumenty Soborow Powszechnych, tom 1, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2001, s. 223.

2" Por. L.F. Ladaria, Gesii Cristo, salvezza di tutti, Bologna 2009, s. 9-11.

28 Chrystus, ktory stat si¢ cztowiekiem jest wzorem, wedhug ktérego Ojciec stworzyt pierwszego
Adama w raju ziemskim, jak stwierdzat Tertulian w dziele De carnis resurrectione, cytowanym
w GS 22: ,,To, co z gliny powstato, pomyslane byto w Chrystusie jako czlowieku przysztym”.
Podobnie nauczali Ireneusz z Lyonu, Hilary z Poitiers, Grzegorz z Elwiry, Aureliusz Pruden-
cjusz. Na podstawie GS 22 mozemy wigc powiedzie¢, ze Chrystus jest wzorem, na podstawie
ktorego zostat stworzony czlowiek. W planie Boga dla cztowieka od zawsze istnialo postano-
wienie, aby cztowiek osiagnal doskonate upodobnienie do Syna.
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jest faktem jedynym i niepowtarzalnym, ale Syn Bozy dzigki niej ,,w pewien
sposob (quodammodo) zjednoczyt si¢ z kazdym czlowiekiem”, jak o tym méwi
GS 22, ale takze, cho¢ nie wprost, GS 24 i 32. Zatem wywyzszenie natury
ludzkiej we Wcieleniu ma soteriologiczne konsekwencje dla catej ludzkosci.
Natura ludzka zostaje wywyzszona wraz z jego przyjeciem przez Syna Bozego.
Wydaje sig, ze Sobor Watykanski Il podejmuje tu stowa §w. Leona Wielkiego
z Listu do Flaviana: ,,Adsumpsit formam servi sine sorde peccati, homo agens,
divina non minuens” (,,Przyjatl ,,postac¢ stugi”(Flp 2,7) bez zmazy grzechu, wy-
wyzszajac to, co ludzkie, nie umniejszajac za$ tego, co Boze”)™. Jesli w pierw-
szym momencie mamy kierunek od Adama do Chrystusa, aby zrozumie¢, kim
jest Chrystus, natychmiast po tym w $wietle wiary konieczny byt krok w od-
wrotnym kierunku, aby zrozumie¢ glebie bytu ludzkiego. Od Adama do Chry-
stusa i od Chrystusa do Adama, dwa kierunki w $cistej relacji, ktére wzajemnie
si¢ uzupekniaja.

Sobdor Watykanski II stanowit wielki postep doktrynalny na polu antropolo-
gii teologicznej, nie tylko przez to, co powiedzial wyraznie, ale rowniez po-
przez perspektywy, ktore otworzyt. Ladaria, opierajac si¢ na teologii Bartha,
Rahnera i von Balthasara stwierdza, ze w Chrystusie odkrywamy, kim jest
cztowiek, poniewaz znamy powod, dla ktorego wszystko zostato stworzone:
ludzie istnieja dlatego, ze miat na $wiat przyjs¢ Chrystus. Jesli mozliwosé
stworzenia czlowieka opiera si¢ na mozliwosci Wcielenia, staje si¢ jasne, kto
jest modelem, wzorem, na podstawie ktorego zostal stworzony cztowiek,
a wraz z tym pojawia si¢ nowa definicja samego bytu ludzkiego: to ten, w kto-
rego zmienia si¢ Bog, kiedy staje si¢ nie-Bogiem. Stworzenie cztowieka na
obraz i podobienstwo Boga jest zatem gramatyka, ktora umozliwia Bogu wy-
powiedzenie si¢. W tym wypadku kierunek nie prowadzi do Chrystusa od
Adama ale odwrotnie, od Chrystusa do Adama, nawet jesli w zyciu Jezusa
grzech Adama odegrat wazna rolg, jako bezposredni powdd Wcielenia. W cen-
trum chrzescijanskiej wizji czlowieka znajduje si¢ zatem Jezus Chrystus.
W swoim konkretnym zyciu objawia cztowiekowi samego siebie. On jest

cztowiekiem doskonatym, a nie jedynie ,,doskonale”.

» Dokumenty Soborow Powszechnych, tom 1, dz. cyt., s. 201.

39 por. L.F. Ladaria, Gesti Cristo, salvezza di tutti, Bologna 2009, s. 38-40; L.F. Ladaria jest pod
wielkim wptywem teologii K. Rahnera, w tym wypadku jego antropologii i chrystologii. Dla
zrownowazenia pogladéw warto chyba przytoczy¢ krytyczne uwagi G. Cavalcoli, Karl Rahner.
1l Concilio tradito, dz. cyt., s. 178-180, na temat ,,zmiennos$ci Boga” we Wcieleniu, o ktorej
pisza Rahner i Ladaria. Autor stwierdza, ze okreslenia typu: Bog staje si¢ ,,w innym”, pozostajac
w sobie niezmiennym, sa sprzeczne i pozbawione sensu, typu ,,i wilk syty i owca cata”. Chce sig
zachowad niezmienno$¢, ale uratowaé zmienno$é. Jednak nie jest mozliwe zachowanie obu tych
twierdzen, sprzecznych ze soba, nalezy wybrac. Bog nie staje si¢. Juz $w. Pawel to wyjasnit,
mowiac o przyjeciu ludzkiej natury przez boski Logos. Mozemy powiedzie¢, jesli chcemy, ze
natura ludzka staje si¢ ,,wtasnoscia” Boga, ale nie w sensie stania si¢ jednym z atrybutow istoty
bozej, ale tak, jak si¢ mowi, ze Zona jest wtasnos$cia meza, czyli zachowujac obie natury w ich
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Wedlug Ladarii, nauka soborowa zawarta w GS 22 powinna mie¢ zasadni-
czy wptyw na antropologie teologiczna. Sobor nie sformutowal zadnej syntezy
antropologicznej, ale ,,wskazal na droge budowania pelnej antropologii teolo-
gicznej oraz na jednorodne jej scalenie; nie idzie o nic innego, jak tylko o rela-
cje z Jezusem, ktory jest nie tylko pierworodnym sposrdéd umartych, lecz takze
sposrod stworzen (por. Kol 1,15.18) oraz Nowym Adamem i tym, ktorego figu-
ra byt pierwszy Adam (por. 1Kor 15,45-49; Rz 5,14)*".

Antropologia teologiczna rozwijana przez L.F. Ladari¢ w oparciu o GS 22
jest rodzajem ,.chrystologii adamicznej”. Autor stara si¢ zachowac i rozwinad¢
eschatologiczny wymiar chrystologii, ale przede wszystkim zalezy mu na od-
zyskaniu dla teologii katolickiej protologicznego, egzemplarycznego znaczenia
Chrystusa jako Ostatniego Adama. Zastrzega przy tym, ze Sobor wskazatl dro-
ge, otworzyt perspektywe, natomiast teologom pozostawit zadanie dokonczenia
tego, co zostato naszkicowane i stara si¢ wypetni¢ to zadanie, opierajac si¢ na
pogladach teologéw zaréwno z pierwszych wiekéw Kosciola, jak i wspolcze-
snych, przede wszystkim K. Bartha i R. Rahnera.

Zakonczenie

Jak wszystkie dokumenty soborowe, tak i Gaudium et spes, nalezy czytaé
w kluczu ,hermeneutyki ciagtosci”, o ktorej moéwit Ojciec Swigty Benedykt
XVI w przeméwieniu do Kurii Rzymskiej 22 grudnia 2005°°. Chodzi zatem
o to, by czytac je zgodnie z intentio auctoris, w duchu, w jakim zostaty napisane.

Artykul ukazuje antropologi¢ imago Dei obecna w konstytucji dogmatycz-
nej Gaudium et spes 12 1 22 Soboru Watykanskiego II. Najpeiej soborowa
antropologi¢ wyrazaja stowa z GS 22: ,, Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ na-
prawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”. Wielu teologow, m.in.
J. Ratzinger, L. Ladaria, M. Gagliardi, zwraca uwagg na protologiczny i escha-
tologiczny wymiar antropologii soborowej. Oznacza to, ze Chrystus byl juz
zapowiedziany w osobie Adama — pierwszego cztowieka i jest rowniez ,,ostat-
nim Adamem” (novissimus Adam). JesteSmy na obraz pierwszego Adama, kto-
ry ze swej strony zostat stworzony na wzor Chrystusa, oraz odnowieni i zapro-
szeni do stania si¢ na obraz prawdziwego, drugiego Adama — Chrystusa, ktory

roéznicy, bez przypisywania naturze boskiej tego, co przynalezy ludzkiej, w przeciwnym bowiem
wypadku pomieszamy Boga z czlowiekiem. Nie ma jednak sensu twierdzenie, ze boska natura
moglaby si¢ zmieni¢ w naturg ludzka, jak larwa w motyla. To byta herezja Eutycha, potgpiona
juz przez Kosciot w Chalcedonie. Bog, ktory jednoczesnie zmienia sig i si¢ nie zmienia, nie ma
sensu, jest to okropna obraza rozumnosci wiary i rozumu ludzkiego, stworzonego przez Boga
w harmonii z wiarg.

31 Por. L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, s. 27-33.

32 Por. Benedykt X VI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu, ,,L’Osservatore Roma-
no” 2 (2006), s. 15-20.
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jest doskonatym obrazem Ojca (por. Hbr 1,3; Kol 1,15), prawdziwym Bogiem
1 prawdziwym cztowiekiem.

Summary

This articles presents the anthropology of imago Dei in the Constitution
Gaudium et spes of the Second Vatican Council. This anthropology is most
perfectly expressed in GS 22: “The truth is that only in the mystery of the in-
carnate Word does the mystery of man take on light”. Many theologians,
among others . J. Ratzinger, L. Ladaria, M. Gagliardi, emphasize the
protological and eschatological character of the council’s anthropology. It
means, that Christ was preannounced in the person of the first Adam and he is
the “last Adam” (novissimus Adam) as well. Therefore we are created on the
image of the first Adam, and invited to becoming on the image of the true and
second Adam — Christ.



