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ks. Dariusz Jastrzab'

Teologiczna interpretacja lgku
w Dialogach karmelitanek G. Bernanosa

Polaczenie teologicznej analizy zjawiska lgku, dokonanej przez H. Ursa
von Balthasara z pogladami G. Bernanosa, wyrazonymi w utworze literackim,
jakim sa Dialogi karmelitanek’, wbrew pozorom, nie jest zabiegiem ryzykow-
nym. Kazdy, kto zapoznat si¢ ze szczuptym objgtosciowo arcydzielem G. Ber-
nanosa, nie ma watpliwosci co do rzetelnej wiedzy podpartej jego osobistym
doswiadczeniem w zakresie przezywania Igku. Sposrod chrzescijanskich pisa-
rzy zagadnieniu temu poswigcali uwage artysci tej miary co L. Bloy, P. Clau-
del, czy Gertruda von Le Fort. A jednak, z punktu widzenia teologicznej re-
fleksji H. Ursa von Balthasara, to wlasnie G. Bernanos jawi si¢ jako najwni-
kliwszy pisarz interpretujacy w kategoriach religijnych znaczenie Igku w misji
zbawczej Chrystusa’. Teologiczna perspektywa, jaka nam proponuje H. Urs
von Balthasar w swej ksiazce Chrzescijanin i lek’, dopomaga zrozumie¢ zna-
czenie, dylematy 1 trudne wybory bohateréw dramatu Bernanosa, jak i ich pro-
toplastow — karmelitanek zgilotynowanych przez Wielka Rewolucj¢ Francuska
na kilka dni przed ustaniem terroru.

Wiadomym jest, ze G. Bernanos niejednokrotnie spotkat si¢ z krytyka, za-
rzucajaca pisarzowi zbytnia przesade w ujmowaniu przezy¢ duchowych
uczniéw Chrystusa, opisanych w jego utworach. Znajacy osobiscie artystg H.
Urs von Balthasar, dobitnie broni go, piszac o ostatnim dziele pisarza z naj-
wyzsza estyma, orzekajac, ze ,,dialog karmelitanek Bernanosa, rowniez [tu]
prowadzony jest [on] na najwyzszym poziomie kocielnej §wietosci”. Zas we
wspomnianej powyzej ksiazce Chrzescijanin i lek daje G. Bernanosowi naj-
wyzsza cenzurke swego uznania, wyrazajac si¢ o nim: ,,Kto dtuzej zajmuje si¢
tworczoscia Georgesa Bernanosa, ten zapewne nie zgodzi si¢ z zarzutem, ta-
twym przy powierzchownej znajomosci, ze pisarz ten przesadza z noca, zwat-
pieniem i lgkiem. [...] Sam Bernanos znat Igk od dziecka; lgk przylgnat do

' Ks. Dariusz Jastrzab (ur. 1960), teolog, wyktadowca na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Szczecinskiego, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Koszalinie. Opublikowal: Duchowy
Sswiat Dostojewskiego.

2 Zob. G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, ttam. M. Wierzbicka, IW PAX, Warszawa 1985.

3 Por. E. Guerriero, H. Urs von Balthasar. Monografia, thum. M. Rodkiewicz, Wyd. M, Krakow
2004, s. 171.

4 Zob. H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lek, tham. A. i A. Klubowie, WAM, Krakow 1997.

5 H. Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2, Modele teologiczne, cz.2, Od Dantego
do Peguy, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, WAM, Krakow 2008, s. 465.
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niego i nie opuszczat go przez cale zycie. Nie przeszkadzal jednak jego nie-
zwyczajnemu — zwycigskiemu i rycerskiemu — mestwu, byt w koncu tylko
forma jego mestwa, ktore polegato na tym, zeby by¢ nagim i bezbronnym
przed Bogiem jak $wigci, o ktorych pisat™.

Z przekazu $wiadkow wiadomo, ze G. Bernanos rzeczywiscie konat obar-
czony wielkim cierpieniem, a jednocze$nie w lacznosci duchowej z Bogiem.
Kiedy przywieziono go z Tunisu do Paryza, codziennie przyjmowat Komunig
swigta w duchu glebokiej wiary i poboznosci. W Dialogach karmelitanek, jed-
na z siostr, tak jak on umiera w wieku piecdziesigciu dziewigciu lat. Sa tacy,
ktoérzy domniemaja, ze utwor ten nosi znami¢ jego witasnej Smierci; ze opisujac
umieranie poszczegdlnych siostr, tak naprawde opisuje wlasna agonig i wlasny
lek’. Z drugiej strony mamy $wiadomo$¢, ze pierwszym teologiem i filozofem,
ktory bez leku zajat sig¢ tematyka leku (moze poza S. Kierkegaardem), by jak
sam stwierdzit, wnies¢ w nig ,,nieco jasnosci i uspokojenia” jest H. Urs von
Balthasar. Spotkanie si¢ tych dwodch ekspresji: artystycznej i teologicznej, po-
siada zatem znaczenie komplementarno$ci pomagajacej doglebnie zapoznac si¢
z pomijanym przez teologow i filozoféw zagadnieniem. Ponadto, w zbieznosci
wyrazonych artystycznie przezy¢ francuskiego tworcy, z wnikliwa mysla teo-
loga ze Szwajcarii, dostrzegamy jeszcze raz potwierdzenie si¢ prawdy, ze kul-
tura odnajduje swe dopetnienie i inspiracje w religii, a religia swoj locus the-
ologicus w literaturze.

1. Fabularny kontekst zagadnienia

Swoje przedsmiertne dzieto Dialogi karmelitanek (1948), G. Bernanos
oparl na utworze Ostatnia na szafocie Gertrudy von Le Fort. Przeczuwajac
zblizajaca sig¢ Smieré, pisarz zainteresowat si¢ propozycja napisania scenariusza
filmowego®, opartego na historycznym wydarzeniu zamordowania w Paryzu na
Place du Trone Renversé (obecnie Place de la Nation) 16 karmelitanek z Com-
piegne. Zgilotynowania siostr dokonali francuscy komunardzi 17 lipca 1794
roku. Po stu latach, 27 maja 1906 roku, me¢czennice zostaty beatyfikowane
przez Piusa X.

Na kanwie tych wydarzen, przygnieciony cierpieniem, umierajacy G. Ber-
nanos kreuje literacki obraz fikcyjnej karmelitanki Blanki de la Force oraz jej

S H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lek, dz. cyt., s. 61-62.

"Por. J. Dobraczynski, Gwattownicy. Eseje, IW PAX, Warszawa 1951, s. 125-126.

# Istnieje roznica stanowisk odnosnie do zakwalifikowania Dialogéw karmelitanek badz to jako
scenariusza filmowego, badz to jako utworu dramatyczno-teatralnego. Bezposrednim przyczyn-
kiem napisania dzieta byta prosba R. Brucbergera i Ph. Agostiniego do napisania scenariusza
filmowego na kanwie noweli Gertrudy von Le Fort. Zachowanie jednak podziatu na sceny i cata
formalna strona utworu wskazuja na to, ze sam autor sklaniat si¢ raczej ku traktowaniu swego
utworu jako dramat. Zob. J. Bartyzel, Dialog o meczenstwie i trwodze, ,,Znak” 410 (1989) nr 7, s.
93.
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wspotsiostr. Tak naprawde jednak bohaterem dramatu jest trwoga, ktéra mtoda
siostra zakonna przezywa od urodzenia, az po moment heroicznej §mierci na
szafocie. W kontekscie historii jej zycia, pisarz snuje swa gleboka medytacje
na temat do§wiadczania Igku, prawdopodobnie takze przez siebie samego. G.
Bernanos przeprowadza czytelnika przez odmienne poziomy tego stanu psy-
cho-duchowego: poczynajac od lgku na poziomie naturalnym, poprzez neuro-
tyczny, objawiajacy si¢ jako lgk przed grzechem, az po tajemnicg lgku Chry-
stusa, o ktorym pisza synoptycy w swych Ewangeliach. Juz na poczatku dra-
matu czytelnik dowiaduje sig o etiologii stanu lgkowego Blanki, ktory zwiaza-
ny jest z wydarzeniem sprzed lat, kiedy to spodziewajaca si¢ dziecka matka
bohaterki przezyta moment grozy i strachu. Takze $mier¢ matki przy porodzie
dziecka — sugeruje pisarz — miata wptyw na traumatyczne usposobienie mtode;j
markizy, pozniejszej karmelitanki. Lgkowe zachowania kobiety byly na tyle
niebezpieczne, ze brat jej, Kawaler de la Force, uwazal nawet, ze ,,—... zlo
wélizngto si¢ w nia, jak robak do wngtrza owocu...”, a tym zlem byt wlasnie
Llek zepchnigty do najskrytszej glebi jej istoty, mroz w rdzeniu drzewa...””.

W utworze G. Bernanosa, bohaterka jest zatem nosicielka Igku naturalne-
g0, przeobrazonego pézniej w neurotyczny. Przezycia matki wpisza si¢ w
strukture psychiczna dziecka, stana si¢ ,,sktonnoscia”, mechanizmem reagowa-
nia, determinujacym jej zycie duchowe, jak i jej egzystencje w Swiecie ze-
wnetrznym. Objawem zdradzajacym chorobliwy jej stan jest catkowita nie-
zdolno$¢ do funkcjonowania w obrebie spraw zycia codziennego. W miar¢
zaglebiania si¢ w dramat, dostrzegamy stopniowo narastajaca niemoc bohaterki
wobec cigzaru duchowej stabosci lgku. Mtodej arystokratce pozostata jedynie
droga fugi od realiow $wiata, ktory stat si¢ ,,—... zywiotem, w ktoérym nie umia-
ta[bym] zy¢”'’. Rozpoznajac swoje powolanie zyciowe na drodze karmelitan-
skiego charyzmatu, gléwna bohaterka dramatu przekracza bramy furty zakon-
nej, a wraz z jej wstapieniem do klasztoru czytelnik odkrywa nowy poziom
rozwazan G. Bernanosa na temat interesujacej go tajemnicy leku.

Pojawiajaca si¢ nowa jako$¢ przezywanego przez Blanke lgku ma za motto
stowa wypowiedziane przez jej przyjaciotke, druga nowicjuszke, siostre Kon-
stancje: ,,Nikt nie umiera za siebie, lecz jedni za drugich, albo nawet jedni
w miejsce drugich, kto wie?”'!". Autorka tych stéw, w celu zobrazowania ich
tresci, postuzyta si¢ metafora wymiany ubran o niejednakowych rozmiarach.
Prawda duchowej ofiary sktadanej za siebie nawzajem zobrazowana jest szcze-
golnie w postawie pierwszej Przeoryszy (Pani de Croissy), ktora, rozeznajac
u nowicjuszki wspomniane stany lekowe, zdajac si¢ catkowicie na wolg Boza,
przejmuje na siebie udreke podopiecznej. Sam moment jej umierania okazat si¢
szczytowym czasem dokonywania si¢ ekspiacji. Sposob, w jaki sgdziwa siostra

% G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 13-14.
10 Tamze, s. 22.
1 Tamze, s. 60.
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odchodzita ze §wiata, objawit si¢ wspolnocie niczym przyciasne wdzianko,
jakby niedopasowane, liche i niegodne stanu duchownego. Zatrwozona Prze-
orysza umierala w sposob nieadekwatnie kompromitujacy w stosunku do jako-
$ci heroicznie przezytego zycia.

We wspomnianym watku, G. Bernanos zawarl jedno z najglebszych swo-
ich przekonan o duchowej wymianie dobr pomiedzy ludzmi'’>. Wielokrotnie
pisarz wyrazal w swych utworach przekonanie, ze cierpienie ofiarowane
w wierze za siostry i braci przynosi zbawcze skutki. Zado$¢uczynny akt do-
browolnego przejecia od duchowej corki paralizujacego ja leku wprowadza
tenze lek w obszar lgku krzyza. Wydzwigk catego dramatu podpowiada nam,
ze zenujacy lek do§wiadczonej duchowo Przeoryszy, posiadal znamig partycy-
powania w Mgce Chrystusa. E. Guerriero badajacy relacje taczace H. Ursa von
Balthasara z G. Bernanosem, poréwnuje ten lek do lgku, jaki przezyta przed
$miercia przyjaciotka teologa z Bazylei, a zarazem mistyczka Adrienne von
Speyer. ,,Jezeli noc i zaciemnienie oddalajacego si¢ od $wiatla sa jeszcze zro-
zumiate, to co oznacza lgk, ktéry nachodzi przelozona w Dialogach karmelita-
nek, czy najwyzszy strach, ktory zawtadnat Adrienne az do granic obtedu?
U Bernanosa Balthasar pokazuje zywa wrazliwos$¢ dla communio KoSciota, dla
swigtej zamiany, z powodu ktorej swigty usilnie blaga o ciemnos¢ i bol, by
inny miat udzial w $§wietle i radoséci. Co wigcej, wejécie w noc, zycie w agonii
zyskuje sens jako udziat w dziele Tego, ktory zstapit do piekta, by Boskie ,,tak”
przewyzszyto kazde ,,nie” stworzenia”"’.

Takze siostra Blanka ostatecznie osiagnie wewngetrzny pokoj, darowany jej
przez Boga w ostatnim akcie zycia na ziemi. H. Urs von Balthasar przestrzega
jednak, by zbyt szybko nie orzeka¢ przemiany Igku neurotycznego w lgk skate-
goryzowany przez niego jako ,,Igk krzyza”. Szwajcarski teolog wskazuje wrecz
na konieczno$é oddzielenia obu rodzajow lgkow'®. Siostra Blanka owszem
umrze jako $wigta meczennica z hymnem uwielbienia wys$piewanym dla chwa-
ly Pana, swiadoma swej faczno$ci z Ukrzyzowanym. Zanim jednak sig to sta-
nie, najpierw przezyje odebranie duchowego wsparcia, przejawiajace si¢
w $mierci Przeoryszy, odejsciu kapelana, niedopuszczeniu do ztozenia Slubow
zakonnych (przetozona ,,nie moze ryzykowac bezpieczenstwa wszystkich [mo-
ich] cérek dla panny de la Force”'®). Sparalizowana lekiem postanawia opusci¢
klasztor, a po wystapieniu zen zyje w swoim wilasnym domu, zredukowana

12 J. Dobraczynski w swoim studium o G. Bernanosie odnotowuje znamienna opini¢ E. Mouniera
na ten temat: ,,Zadna ludzka dusza nie jest samotna. Istnieje tajemniczy, mistyczny zwiazek dusz,
podziemny zwiazek [...], w ktorym nasze imiona wpisane sa W wigz nieznang, nasze gesty po-
pchnigte ku zaleznosciom niezamyslonym. Ale to jest zwiazek $wigty, sojusz zbawienia”, zob.
J. Dobraczynski, Gwaftownicy, dz. cyt., s. 134.

3 E. Guerriero, H. Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 208.

“H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lek, dz. cyt., s. 63.

15 G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 102.
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przez dotychczasowa stuzbg do niegodziwego poziomu wystlugiwania sig nia.
W koncowej scenie dramatu, podczas publicznej egzekucji karmelitanek, do-
tychczasowych wspolsiostr, niespodziewanie wychodzi z ttumu i dotacza do
meczennic. Czyni to w calkowitym pokoju serca, cichym $piewem wielbiac
Umilowanego i objawiajac zwycigstwo taski nad staboscia swej natury'’.

2. Lg¢k jako stabos¢

Jak juz to powyzej zostalo zauwazone, Blanka z dramatu G. Bernanosa
przechodzi przez wszystkie stadia przezywania lgku, od naturalnego po ,,lek
krzyza”. Niewatpliwie, w swym przezywaniu trwogi, niejednokrotnie dosiggata
skrajnie (granicznie) wiasnej stabosci. Tak tez byla postrzegana — jako staba.
Swiadcza o tym choéby stowa Siostry Felicyty: ,,Bez ztosliwosci, siostro Blan-
ko, trzeba by ci¢ raczej nazywac Blanka de la Faiblesse...” (La force — sita; la
faiblesse — stabo$¢). Poprzez bohaterkg dramatu G. Bernanosa odkrywamy
w Dialogach karmelitanek jeden z paradokséw nauki Jezusa Chrystusa wyra-
zony przez $w. Pawla stowami: ,,Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali” (2 Kor
12,9). Znaczytoby to, ze lgk pojety jako stabos¢, w rozumieniu pisarza, moze
sta¢ si¢ miejscem wzrostu mocy w wierze, nadziei i mitosci, wigcej, moze sta¢
si¢ ,,miejscem’ partycypowania w zbawczej mece Zbawiciela.

Podstawa do wysnucia takiej tezy stuzy powszechnie wiadome zaintereso-
wanie pisarza duchowoscia §w. Teresy z Lisieux'’. Centralnymi terminami tej
duchowosci sg terminy: ,,dziecigctwo”, ,,matos$¢” i ,,abandon a Dieu”. Kryja
one bardzo realng propozycje zblizenia si¢ do Boga poprzez tak zwana ,,mata
drogg” polegajaca na catkowitym i wiernym zawierzeniu Chrystusowi w re-
aliach codziennosci. Zupelne poleganie na Bogu, takze w przezywaniu wtasnej
stabosci, przyczynia si¢ do wzrostu duchowego moca nie wlasnej zapobiegli-
wosci, ale Tego, ktory zna swoje dzieci. W tej terezjanskiej perspektywie mo-
zemy zrozumie¢ stowa, ktore pisarz wklada w usta pierwszej Przeoryszy: ,,On
whasnie chce wyprobowaé w tobie nie twoja site, lecz twoja stabosé”'®. Jej
nastgpczyni, rozwijajac mysl G. Bernanosa, ujmuje zagadnienie stabosci
w kontekscie eklezjalnym i wspolnotowym: ,,Nie ma «calego Zgromadzenia».

'“Dramat Bernanosa zawiera jeszcze jeden zaskakujacy warty wskazania watek. Domagajaca sie
usilnie od sidstr gotowosci do ztozenia ofiary z zycia, Siostra Maria od Wcielenia, jako jedyna
nie umiera na szafocie. Przez przypadek nie jest obecna w momencie aresztowania siostr
w klasztorze. Zachowujac zycie, bgdzie musiata ztozy¢ ofiar¢ duchowa w obszarze wlasnego
honoru i pokory. Bernanos jak gdyby chcial dopowiedzie¢, ze dla 0séb pysznych moze to by¢
proba na miar¢ meczenstwa.

7 Por. D. Jastrzab, Wiejski proboszcz Bernanosa, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”, 2 (2009),
s. 13-14. Z powszechna opinia zwiazku bohaterki Radosci Chantal de Clergerie z duchowoscia
$w. Teresy nie zgadza si¢ 1. Stawinska, zob. Moja gorzka europejska ojczyzna, IW PAX, War-
szawa 1988, s. 190.

18 G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 27.
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Zgromadzenie ma zawsze swoich silniejszych i stabszych czionkow, sita i sta-
bo§¢ sa jednakowo potrzebne”'’. Calo§é jej wypowiedzi zwieficza akcent
o wydzwigku eschatologicznym: ,,0, jestem tylko biedna zakonnica, bardzo
przyziemna, a jednak zawsze myslatam, ze jesli sita jest cnota, to nie ma jej
nigdy dosy¢ dla wszystkich, ze silni s silnymi na koszt stabych i Zze stabo$¢
zostaniz% ostatecznie zrehabilitowana i wstawiona w powszechnym odkupie-
niu...”".

Nieprzejednana stabos¢ lgku pozbawia siostre Blanke nie tylko psycholo-
gicznej podstawy do zwyklego funkcjonowania w codziennosci, jest takze za-
grozeniem dla jej wiary w Boga. Stan taki szybko otwiera wrota depres;ji,
a nawet rozpaczy. Nowicjuszka karmelitanskiej duchowos$ci, nie popadajac
W te zagrozenia, obiera postawe trwania przy catkowitym zdaniu si¢ na wola
Boza. ,,Stabo$¢ mojej natury nie jest zwyklym upokorzeniem, ktore On mi
narzuca, lecz znakiem Jego woli w stosunku do Jego biednej stuzebnicy™'.
Z punktu widzenia teologii duchowosci, takie przyjecie stabosci lgku przez
Blanke spetnia w niej rolg ogalacajaca i oczyszczajaca. G. Bernanos pozosta-
wia jej ten, moze ostatni, atrybut wiernosci, upodabniajac ja w tym ufnym
trwaniu do Matki Bozej zanurzonej w misterium krzyza®. Do takiego sposobu
przebycia duchowego etapu, zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem, przygo-
towywala Blank¢ wspomniana powyzej pierwsza Przeorysza. Obawiajac sig,
by stabo$¢ nowicjuszki nie wywotata w niej buntu, a co bardziej prawdopo-
dobne pogardy soba, przestrzega: ,,.bunt jest zawsze sprawa diabelska. A przede
wszystkim nie pogardzaj nigdy soba! Bardzo trudno pogardza¢ soba, nie obra-
zajac Boga w nas”>. Postawa wiernego trwania i zdania si¢ na wole Boza, bez
popadania w pokuse buntu i pogardy soba ochronity ostatecznie mtoda zakon-
nicg od zuchwatej odwagi. Ponizsze uwagi podprzeoryszy stanowia zwigzte
podsumowanie pogladéw samego G. Bernanosa: ,,Odwaga takze moze by¢
utuda szatana, tylko inna. Kazdy z nas ryzykuje wigc, ze bedzie igrat ze swoja
odwaga, czy ze swa trwoga, jak szaleniec, ktory igra ze swym cieniem. Jedno
ma tylko znaczenie: aby$my, odwazni czy tchorzliwi, znajdowali si¢ zawsze
tam, gdzie Bog chce nas mie¢, zdajac si¢ na Niego co do reszty. Tak, nie ma

19 G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 121.

20 Tamze, s. 148.

2 Tamze, s. 20.

22 Tajemnice wiernego trwania Matki Bozej dobitnie ujmuje M.-D. Philippe: ,,Maryja juz nie
pyta quomodo. Milczy w swym zlamanym sercu, a Jej umysl jest rowniez ztozony w ofierze.
Przyjmuje swa ofiar¢ w ciemnosciach, w mrokach Krzyza. Uswiadamia nam, ze Oblubienica
przyjmuje stowa Oblubienca, ktory rani jej serce w tym, co ma ono naj$wigtszego, najbardziej
kochajacego, i ktory zada od Niej najwyzszej wiernosci — wiernosci zachowania Jego skarbu po
Jego $mierci i zycia nim tak, jak On nim zy}”, zob. M.-D. Philippe, Misterium Maryi, thum.
K. Brodzik, Niepokalanéw 2000, s. 208; tenze, IS¢ za Barankiem. Rekolekcje o Ewangelii sw.
Jana, tham. D. Szczerba, WKM, Warszawa 1996, s. 123.

2 G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 48.
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innego lekarstwa na trwoge, jak rzuci¢ si¢ na o$lep w Wolg Boza, tak jak jelen
$cigany przez psy rzuca si¢ w wode zimng i czarng” "

W zarysowanym procesie, lgk Blanki staje sig¢ stopniowo lgkiem krzyza,
trwoga dzielona razem z Jezusem w Ogrodzie Oliwnym, trwoga konania wraz
z Nim. ,,Konanie nie jest na poziomie psychologicznym; jest na poziomie bo-
skim, w wierze, nadziei i mitoéci”® napisze M.-D. Philippe. Podobnie swym
przed$miertnym utworze, G. Bernanos, przenosi uczucie trwogi z poziomu
psychosomatycznego na poziom nadprzyrodzony. Nie niweczy pierwszego, ale
go usprawiedliwia i o§wieca, nadajac przez to dramatowi glebszy i bogatszy
w znaczenie wymiar®. Przez to konkretne do§wiadczenie duchowe, powotanie
realizowane w klasztorze, jak i poza nim, nie jest dla Blanki jedynie miejscem
pobytu, ani jakim$ jedynie drastycznym do$wiadczeniem. Zycie jej przepetnio-
ne trwoga, samotno$cia w opuszczeniu, staje si¢ uczestnictwem w Najswigtszej
Mgce Zbawiciela. Jezeli Igk jako stabo$¢ psychologiczna wigzi czlowieka
w straszliwym osamotnieniu, lgk wlaczony w Meke Krzyza staje si¢ Igkiem
dzielonym w akcie mitosnym razem z Chrystusem. Odniesiony do Chrystusa,
staje si¢ przeciwwaga dla Igku czlowieka osamotnionego, a staje si¢ Igkiem
komunii. Jak to zdiagnozowat trafnie sam Hans Urs von Balthasar: ,,Naturalny
z poczatku strach Blanki zostaje z géry podparty filarem nadprzyrodzonego
leku z Gory Oliwnej i wprowadzony do misterium communio sanctorum, gdzie
ma swoje miejsce”’. Poczucie bycia opuszczonym nawet przez Boga moze

24 G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 117.

% M.-D. Philippe, Pragne. Rozwazania o mqdrosci krzyza, (tum. A. Kury$), W drodze, Poznan
1999, s. 35.

26 Wprowadzenie przezywanego lgku w obszar zbawczego leku krzyza jest, ze strony cztowieka,
aktem koniecznym. L¢k rodzacy si¢ w kontekscie sktonnosci do grzechu powoduje, ze odktadaja
si¢ w nim ,,wlasciwosci grzechu”, takie jak ucieczka, zagubienie, rozdarcie, ukrycie sig, nijakosc.
Le¢k na krzyzu natomiast, spowodowany jest mitoscia Chrystusa do czlowieka. Na krzyzu Chry-
stusa, ,,zmiana struktury lgku jest tak samo dogl¢bna jak zmiana struktury $Smierci i cierpienia
w ogole”. Laska, przewartosciowujac Igk, sprawia, ze traci on swe deformacyjne oddziatywanie
1 staje si¢ obszarem - jak to ujmuje Balthasar - ,,poszerzenia” mitosci. Ale Balthasar do tej pierw-
szej zasady odnosnie do lgku przezywanego przez chrzescijanina (katolika) dodaje dwie kolejne.
Otoz, ,,lgk przed grzechem” nie zostaje tak po prostu odebrany cztowiekowi wprowadzonemu
w misterium krzyza Chrystusowego. Laska dziatajaca z krzyza nie niweluje bowiem roznicy,
jaka istnieje pomiedzy Tym, ktory pokonat §mier¢ moca swojej mitosci odkupienczej, a tymi,
ktérzy w tym misterium przez swoje cierpienie partycypuja. W procesie przemiany kwalitatyw-
nej przezywania lgku u wierzacego, pewnym jednak jest to, ze wyprowadzony moca taski,
z ,leku przed grzechem”, nim jeszcze wprowadzony zostanie w tajemnicg ,,lgku krzyza”, do-
$wiadczy¢ musi pocieszenia i ukojenia duszy. W tej prawdzie zawarta jest trzecia z tez balthasa-
rowskiej analizy lgku. Warunkiem taski uczestnictwa w ,,Igku krzyza”, choéby z powodu ekspia-
cji i wspolcierpienia z innymi cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa jest oddzielenie sig chrze-
Scijanina od grzechu. Nie moze by¢ absolutnie mowy o jakimkolwiek przenikaniu sig ,,lgku
przed grzechem”, a tym, ktory dostrzegamy u Chrystusa juz w Ogrodzie Oliwnym. Por. H. Urs
von Balthasar, Chrzescijanin i lek, dz. cyt., s. 60-66.

2 H. Urs von Balthasar, T. eodramatyka, t.1, Prolegomena, thum. M. Mijalska, M. Rodkiewicz,
W. Szymona, Wyd. M, Krakow 2005, s. 378.



66 Teologiczna interpretacja leku w Dialogach karmelitanek G.Bernanosa

sta¢ si¢ wowczas doskonalym nasladowaniem samotnosci, ktorej Chrystus
doswiadczal podczas agonii dla przyjecia na siebie catej trwogi ludzkosci.
W perspektywie wlaczenia ludzkiego lgku w obszar uczucia, ktére przezywat
Jezus w Ogrdjcu, lek nabiera nowego znaczenia. Dzielony z Jezusem Chrystu-
sem staje si¢ wyznaniem wiary. ,I wida¢, jak zbliza si¢ do szafotu poprzez
thum, ktéry rozstgpuje si¢ zdumiony, mata Blanka de la Force. Twarz jej wyda-

je si¢ wolna od wszelakiej trwogi”>".

3. Chrystologiczny wymiar trwogi

Nawet jesli dramat Dialogi karmelitanek pisany byl przez G. Bernanosa
W momencie jego umierania, to temat konania intrygowatl pisarza nie tylko
z powodow osobistych. Przez cate zycie, w sposob uprzywilejowany medyto-
wat Przenaj$wigtsza Agoni¢ Panska. Centralnym punktem, do ktoérego zbiega
si¢ wiele watkow jego powiesci, jest wlasnie moment przezyty przez Chrystusa
w Ogrodzie Oliwnym, kiedy to: ,,Wziawszy z soba Piotra i dwdch synow Ze-
bedeusza, poczat si¢ smuci¢ i odczuwaé trwoge. Wtedy rzekt do nich: «Smutna
jest dusza moja az do $mierci; zostancie tu i czuwajcie ze Mnay». | odszedtszy
nieco do przodu, padl na twarz i modlit si¢ tymi stowami: «Ojcze moj, jesli to
mozliwe, niech mnie ominie ten kielich»” (Mt 37-38). To wlasnie z przezywa-
nia tajemnicy Megki Panskiej, rozpoczetej w Ogrodzie Oliwnym, wyptywaja
stowa mtodej arystokratki zaraz na poczatku dramatu: ,naprawde byt tylko
jeden poranek, panie bracie: poranek Wielkanocny. Ale kazda noc, w ktora
wchodzimy, jest noca Przenajéwietszej Agonii...””. Dialogi karmelitanek sa
zatem, ukryta forma medytacji nad Agonia Jezusa Chrystusa. W sposéb szcze-
golny skupiaja si¢ na okreslonych aspektach konania Jezusa: trwodze (strachu),
wyczerpaniu (stabosci), cigzarze wyboru (decyzji).

Jezus Chrystus przyjmuje to do§wiadczenie, docierajac w nim do najdalej
posunigtych granic wytrzymania. Bedac sam bez grzechu, przyjmuje na siebie
grzechy wszystkich ludzi, wszystkich czasow. On najniewinniejszy, staje si¢
rzeczywiscie ostatni. Baranek prowadzony na rzez, pozwala si¢ dotknaé bez-
miarowi zla poczynionemu przez czlowieka. Takze doswiadczanie przez Jezu-
sa czuwania w Ogrojcu na poziomie lgku i trwogi, byto najintensywniejsze
z mozliwych. Odkrywamy to, przystuchujac si¢ rozmowie siostr, drugoplano-
wych bohaterek dramatu. Jedna z nich, Siostra Marta stwierdza po ustyszanym
kazaniu kapelana: ,,Chrystus w Ogrodzie Oliwnym nie byl juz panem niczego.
Nigdy trwoga ludzka nie wzniosta si¢ wyzej, nigdy nie osiagnie takiego po-
ziomu. Przystonita w Nim wszystko poza ta czgs$cia duszy, w ktorej dopetnito
si¢ Boskie przyzwolenie™. Podobne znaczenie ma wypowiedz Siostry Klary:

BG. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 183.
? Tamze, s. 17.
30 Tamze, s. 124.
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»Megczennicy byli podtrzymywani przez Chrystusa, ale Chrystus nie miat po-
mocy od nikogo, bo wszelka pomoc i wszelkie mitosierdzie pochodza od Nie-
go. Zadna zywa istota nie weszta w §mier¢ tak samotna i bezbronna™'.

Jezus Chrystus, przezywajacy w Getsemani sytuacj¢ graniczng, pozostaje
jednocze$nie Jezusem najniewinniejszym, bezbronnym, maluczkim. Siostry
karmelitanki w dramacie Bernanosa, zachowywaly szczeg6lna czes$¢ dla figurki
Dziecigcia Jezus nazywanego w klasztorze «Matym Krolem Chwaty». Podczas
indywidualnej adoracji, przyjmujac w swojej celi §wigty wizerunek, Blanka
wypowiada stowa: ,,0, jakiz on maly, jaki staby”. W chwili poktonu, gdy zza
muru klasztornego dobiegla ja piesn zblizajacych si¢ rewolucjonistow, ze stra-
chu upuscita statuetkg na posadzke, powodujac rozbicie gtowy Jezusa. Intere-
sujace jest zdanie wypowiedziane w kontek$cie zaistniatej sytuacji: ,,O Maty
Krél nie zyje! Pozostal nam juz tylko Baranek Bozy”*>. Niewinny Petit Roi de
Gloire (atrybuty malenkos$ci) potaczony zostal w tej scenie z obrazem cierpia-
cego Baranka™. Prawdg te potwierdza kapelan sprawujacy siostrom w ukryciu
obrzedy Liturgii Wielkopiatkowej: ,,Pan nasz zyt i zyje ciagle wsrdd nas jako
ubogi, zawsze przychodzi chwila, w ktorej postanawia uczyni¢ nas biednymi
na swdj wzor [...]. Uczynmy si¢ wigc teraz takze maluczkimi, nie tak jak oni,
by uniknaé $mierci, lecz by ja wycierpie¢, jesli bedzie trzeba, jak On wycier-
piat swoja. Byl On bowiem prawdziwie, wedle Stow Pisma Swigtego, Baran-
kiem, ktorego prowadza na rzez**. Chrystus Bernanosa jest zatem Chrystusem
kenozy, ktéry ,,ogolocit samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stajac si¢ po-
dobnym do ludzi. A w zewngtrznej postaci uznany za cztowieka, unizyt samego
siebie, stajac si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 7-8).

Z wypowiedzi kapelana wynika jeszcze jedna prawda. Niewinnie cierpiacy
Chrystus uswiadamia swemu Kosciotowi-Oblubienicy, ze niewinne cztonki
Mistycznego Ciata Chrystusa beda cierpiaty wraz z Oblubiencem. Agonia
Chrystusa jest dla G. Bernanosa inkarnacja wszystkich agonii ludzi, ktérzy
w Jego Mgce znajduja usprawiedliwienie i przemienienie. Wedtug literackiej
teologii pisarza, Jezus Chrystus dobrowolnie poddaje si¢ Mgce dla odkupienia
wszystkich agonii ludzkich, wlaczajac je w swa Ofiarg zbawcza. Po wydarze-
niach w Ogrdjcu i na Golgocie, kazdy kto cierpi, nie jest juz sam, pozostaje
w mistycznej komunii razem z Nim. Nie istnieja bowiem dwa cierpienia: to
Blanki (nasze) i to Chrystusa, ale jedno — Jego Mistycznego Ciala. Stad Igk
Blanki jest nie tylko odbiciem Igku Chrystusa, jest samym Igkiem Chrystusa
umierajacego w swoich mistycznych cztonkach. Z drugiej strony G. Bernanos
przypomina, ze Bog chrzescijan jest Bogiem ,,zazdrosnym” i wymagajacym.

G, Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 125.

32 Tamze, s. 110-111.

33 por. F. Castelli, Volti di Gesii nella letteratura moderna, vol. 1, Ed. Paoline, Milano 1987,
s. 165.

3% G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 114-115.
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Tych, ktorych szczegdlnie umitowat i ktorzy Go umitowali, moze pozbawié
pokoju, odebra¢ im male radosci, wytraci¢ im duchowe podpérki poczucia
pociechy i pewnosci, moze zapragnaé, by dzielili razem z Nim trwoge samot-
nos$ci w Getsemani. Tylko w takiej perspektywie jesteSmy w stanie zrozumiec
motto, ktorym pisarz opatrzyt na wstepie swoj dramat: ,,Bo widzisz, w pewnym
sensie Trwoga jest jednak corka Boza, odkupiona w noc Wielkiego Piatku. Nie
jest ona pigkna — o, nie! To wyszydzana, to znow przeklinana, odrzucana przez
wszystkich... A jednak niech ci¢ to nie zmyli: jest ona u wezgltowia kazdej

agonii, to ona wstawia si¢ za czlowiekiem™”.

4. Chrzescijanin wobec lgku

Na koniec pozwolmy sobie na mala dygresje zwiazana z tematem lgku
w zyciu chrzescijanina (katolika) dzisiaj. Niestety w wielu przypadkach, wy-
znawca Chrystusa pozwolil, by lgk zawtadnat jego sercem. Dzisiaj zniewalaja-
cy cztowieka lgk bardzo czgsto nie jest spowodowany zagrozeniem zycia, ale
jest skutkiem niepewnosci, co do zachowania spotecznego uznania®®. Zalgk-
niony, wycofany z zycia chrzescijanin nie pomoze ludziom zyjacym pod presja
- niezgodnych z nauka Chrystusa — opinii, naglasnianych przez tuby medialne-
go, towarzyskiego i1 Srodowiskowego przekazu. W tej sytuacji tylko zdrowy
moze pomoc choremu. A zdrowy to ten, ktory przerzuca wszystkie swoje troski
na Pana, podejmujacy ryzyko stanigcia na areopagu wspolczesnosci wobec
tych, jakze juz licznych, objawow niechgci (wrogosci) do Chrystusa i jego Ko-
sciota. Dlatego literacka opowies¢ o swigtych zakonnicach z dramatu Berna-
nosa nie traci dzisiaj swego duchowego znaczenia, podobnie zreszta jak wy-
swietlany niedawno w Polsce, w drugim obiegu film Ludzie Boga, o trapistach
zamordowanych w Algierii. Sytuacje pokazane w tych dzietach artystycznych
zdarzaja si¢ przeciez takze i w realu, ze wspomnimy ostatnio zamordowanych
kaptanéw pochodzacych z diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej: franciszkanina
0. Mirostawa Karczewskiego w Ekwadorze (7 XII 2010 r.). i salezjanina ks.
Marka Rybinskiego w Tunezji (18 112011 r.).

Dialogi karmelitanek pokazuja (paradoksalnie) jak ludzki (naturalny) Igk
przezywany w wierze ,,w” Chrystusa i ,,z”” Chrystusem, taczy¢ si¢ moze z cnota
mgestwa. Cnota ta w sposob niewlasciwy utozsamiana jest czesto z duchowym
chojractwem czy bezmys$lng zuchwatoscia. Tymczasem mestwo zashuguje na
miano cnoty chrzescijanskiej, tylko i wytacznie jako sprawno$¢ duchowa pod-
porzadkowujaca sobie i trwoge, i lek. Mozliwe jest to jedynie w Chrystusie.
Megstwo jest zatem sprawnos$cia, ktorej nikt sam z siebie nie wypracuje na tyle,
by by¢ zdolnym do podprowadzenia swego bytu do wyboru petni, nabywane;j

35 G. Bernanos, Dialogi karmelitanek, dz. cyt., s. 5.
3¢ Por. F. Kucharczak, Mit dziennikarskiego obiektywizmu, ,,Fronda”, 57 (2010), s. 46.
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jedynie w Chrystusie i z Nim. Chrze$cijanin obarczony Igkiem, oddajacy swoja
trwoge Chrystusowi, wyraza tym samym swoja wiarg. Dzigki ,,zastgpczemu
lekowi” Chrystusa lek zyskal nowe znaczenie i1 sens. Krzyz Chrystusa odnidst
zwycigstwo nad kazdym Igkiem ludzkim w sposob ostateczny i catkowity.
Zwycigstwo Chrystusa nad $miercia (por. 1Kor 15, 26) i szatanem (por. J 12,
31) daje wyzwolenie takze od trwogi. Zwycigstwo nad mocami wigzacymi
cztowieka, w tym i nad lgkiem, dokonato si¢ nie na mocy ustanowien jury-
dycznych, ale przez cierpienie, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. To On
wziat na siebie lek $wiata. Odtad kazdy, kto w niego wierzy, ma zycie wiecz-
ne. Kazdy, kto wejdzie w obszar Jego mitosci, doznaje przemianowania w ob-
szarze doznawanego leku, z degradacyjnego w odkupieficzy’’.

W takiej teologicznej perspektywie petne Igku zycie bohaterki Bernanosow-
skiego dramatu nie bylo bezuzyteczne. Zawieszone pomiedzy przezywaniem
leku a niemoca, determinizmem okolicznosci a pustka niepewnosci, mogto si¢
takim wydawac¢. Wypatroszony z wszelkiej godnosci Chrystus w Akcie Prze-
najswigtszej Agonii, obejmuje kazda czastke¢ jej duchowo-cielesnego bytu.
Ecce Homo btagajacy w imieniu ludzkos$ci «Eli, Eli, Lema sabachthani?» (Mt
27, 46) jest dowodem na to, ze Bog swoim Krzyzem obejmuje najglebiej za-
dekowane cierpienia ludzkiego rozdarcia i opuszczenia. Biorac na siebie grzech
1 jego skutki, uobecnit si¢ w kazdym detalu ludzkiej egzystencji. Tym przekle-
tym takze. Zaraz obok tego, pozbawiony sofistyki przekonywania, podpowiada
z Ogrodu Oliwnego, by$Smy jako jego uczniowie oderwani od grzechu, zjedno-
czeni w communio personarum, zados¢ czynili duchowej nedzy drugich,
a przez to uczestniczyli w Jego zbawczej misji, takze przez ofiar¢ wlasnego
leku - Jego moca.

Summary

G. Bernanos is one of those few novelists who has raised — in a catholic
faith perspective — an issue of fear. His last writing Dialogues of the Carmelites
is a drama about fear experienced by a Christian in face of both life and death.
H. Urs von Balthasar’s theological depiction of the question contained in his
book The Christian and Anxiety helps us in an interpretation of Bernanos’ liter-
ary work. Combining these two texts: literary and theological we can notice
again a confirmation of the fact, that the culture finds its fulfillment and inspi-
ration in religion and religion finds its locus thelogicus in literature.

37 Por. H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lek, dz. cyt., s. 45-48.



