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Wstep

Jak wyobrazamy sobie koniec wszystkiego, wlasnego swiata, Ziemi, kosmosu? Na ile te
skojarzenia sg zwigzane z tre§ciami pochodzacymi z Ewangelii, a w jakiej mierze maja
inne pochodzenie, $wieckie lub zgota pochodzace z innych religii? Tego rodzaju rozwa-
zania o koncu zycia pojedynczych ludzi i koncu historii §wiata nazywamy eschatologia.
Termin ten pochodzi od dwoch greckich stow: ta eschata — rzeczy ostatnie 1 logos —
nauka, mowa. Okreslenie to stosowane jest dla opisania idei, jakie rozne ludy i religie
posiadajg na temat rzeczy ostatecznych. Dlatego mowi si¢ o eschatologii Egipcjan, Gre-
kow, Rzymian, Hindusow itd., majac na mysli ich przekonania na temat kresu tego, co
istnieje, zycia po $mierci, odptacie dobrych i karze ztychz.

W teologii katolickiej eschatologia dzieli si¢ na eschatologie indywidualng, ktora doty-
czy takich wydarzen jak $mier¢, sad indywidualny, czysciec, niebo lub picklo, i eschato-
logi¢ powszechna, ktora zajmuje si¢ takimi kwestiami jak koniec §wiata i drugie przyjscie
Chrystusa, zmartwychwstanie umartych i Sagd Ostatecznys.

F.J. Nocke podkresla, ze nie chodzi tu o wydarzenia, ktére kiedy$ przyjda do nas
zzewnatrz, ale o przyszto$¢ stworzenia; o spetnienie juz istniejacego zycia, o wydarzenia,
ktore juz w zalazku istnieja. Eschatologia to zatem spetnienie w sensie dazenia do celu,
jak 1 samego celu. Z tego wzgledu eschatologia zajmuje si¢ nie tylko ,,tamtym $wiatem”,
ale i tym, w ktorym zyjemy+. Dzi$ jesteSmy czesto bombardowani przepowiedniami
o koncu $wiata, ktéry ma nastgpi¢ np. w wyniku jakiego$ kataklizmu, wojny, katastrofy
ekologicznej, globalnego ocieplenia lub ozigbienia, przeludnienia lub wyginiecia ludzko-
$ci. Proroctwa biblijne zastepowane sg opiniami ekspertow lub przepowiedniami Majows.
Mozna powiedzie¢, ze im mniej styszymy o koncu §wiata i piekle na kazaniach, tym
wigcej pojawia si¢ ,,§wieckich eschatologii”, ktore napetniajg nas niekiedy przerazeniem.

I Ks. dr hab. Janusz Bujak prof. US — WT, adres do korespondencji: 75-817 Koszalin, ul. Seminaryjna 2, e-mail:
bujak@koszalin.opoka.org.pl.

2 H. Zimon, Eschatologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 1105-1106.

3 E. Mangenot, Eschatologie, w: Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 5, Paryz 1939, kol. 456.
4 F.J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 18-19.

5 R. Cascoli, A. Gaspari, Katastrofizm i koniec czaséw, Krakow 2011, s. 41-49.
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Jan Pawetl II w swoich dokumentach i przemowieniach wiele razy podkreslal, ze
wspotczesny cztowiek zyje w leku, od ktérego moze wyzwoli¢ go jedynie Chrystus.
W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis nr 15 pisal: ,,Czlowiek coraz bardziej
bytuje w leku. Zyje w leku, Ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie i nie wigkszo$¢,
ale niektore, i to wtasnie te, ktore zawieraja w sobie szczegdlng miare ludzkiej pomy-
stowosci 1 przedsigbiorczo$ci — moga zosta¢ obroécone w sposob radykalny przeciwko
cztowiekowi. Moga sta¢ si¢ srodkami i narzgdziami jakiego§ wrgcz niewyobrazalnego
samozniszczenia, wobec ktorego wszystkie znane nam z dziejow kataklizmy i katastrofy
zdaja si¢ blednagé™.

Na jakiej ptaszczyznie sytuuje si¢ eschatologia chrzescijanska? Czy jej zadaniem jest
,.Straszenie” cztowieka, napetnianie go lgkiem przed Bogiem i przyszto$cig indywidualng
i spoteczna, czy tez przeciwnie — chrzescijanska eschatologia, nauka o rzeczach ostatecz-
nych, ma nie$¢ nadzieje i pok6j? Czy eschatologia chrzescijanska jest oczekiwaniem na
cos, czy na kogos?

1. Oczekiwanie na kres historii w Pismie Swietym

W Starym Testamencie mamy dwie fazy rozwoju nauki o przysztosci. Pierwsza to obiet-
nica ztozona przez Boga Abrahamowi i jego potomkom, obietnica otrzymania kraju, licz-
nego potomstwa i zawarcia przymierza z Bogiem. Jest to wigc obietnica dotyczaca zycia
ziemskiego, bardzo konkretna i materialna.

Z czasem obietnice Boze zaczely dotyczy¢ rowniez zycia po $§mierci oraz wymierzenia
sprawiedliwo$ci wrogom Izraela. O tym mowi przede wszystkim apokaliptyka z okresu
ok. 200 przed Chr. — 100 po Chr., gdy Izrael byt upokarzany i oczekiwat nadejécia Mesja-
sza, potomka Dawida, ktory odptaci wrogom narodu wybranego i zatozy wieczne krole-
stwo, w ktoérym beda panowac’.

Jezus Chrystus z jednej strony wpisuje si¢ w eschatologie Starego Testamentu, z dru-
giej wypelnia ja i przekracza. Wpisuje si¢c w oczekiwania na krola i krélestwo, ale reali-
zacja ich jest zaskakujgca. Glosi On krolestwo Boze, ale mowi, ze nie jest ono ,,gdzies”,
ale ze to On sam nim jest — autobasileia, wedlg okreslenia Orygenesa. Krélestwo to

6 Jan Pawel 11, encyklika Redemptor hominis, nr 15; R. Cascoli, A. Gaspari, Katastrofizm i koniec czaséw..., 85 nn.,
gdzie autorzy pisza o ,,fabryce lgku”, za jaka mozna uzna¢ wspoétczesna kulture, ktora na rézne sposoby stara
si¢ produkowa¢ wciaz nowe powody do strachu przed przysztoscia: katastrofy naturalne, wojny, ocieplenie lub
ozigbienie klimatu itd.; C. Godin, Koniec ludzkosci, Krakow 2004. Na s. 33 francuski filozof wyjasnia stowo

apokalipsa” tak czesto dzi§ uzywane w kontekscie roznych zagrozen: ,,Pierwotnie stowo apokalipsa nie posia-
dato znaczenia katastroficznego, oznaczato jedynie sakralne objawienie o koncu wszystkich rzeczy” (czasownik
apokalyptein, z hebr. galosh, oznacza ,,objawia¢ sekrety i tajemnice”). Pierwsze apokalipsy mialy charakter reli-
gijny. Wystepowaly we wszystkich kulturach i religiach. Najczesciej koniec ludzkosci widziany jest w nich jako
katastrofa, zniszczenie, ktore jednak prowadzi do odrodzenia. Na stronach 46-88 Godin méwi o wspotczesnych,
LSwieckich apokalipsach”. Mozna wigc mowi¢ o apokalipsach technicznych, zgodnie z ktorymi $wiat moze by¢
zniszczony bombg atomowa, bronig chemiczng czy innymi tego rodzaju wynalazkami ludzkosci; istnieja apoka-
lipsy polityczne, ktore oznaczaja mozliwos$¢ powtorzenia si¢ w jakiej$ formie wojny totalnej wymyslonej w XX
wieku; wreszcie apokalipsy naturalne, czyli zapowiedzi kataklizméw zwigzanych z katastrofami przyrodniczymi
czy tez chorobami. Sam Godin uwaza, ze najbardziej realng apokalipsa jest wygasnigcie ludzkosci w ciagu naj-
blizszych czterystu lat.

7 L. Stachowiak, Eschatologia w Starym Testamencie, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 1107-1109;
K. Jaro$, Kiedy znow przyjdzie Chrystus? Przekaz biblijny o koncu Swiata, Poznan 2010, s. 28-43.
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z jednej strony juz w Nim nadeszto, jest ,,po$rod was”, z drugiej musi wzrastac, jak uczy
Chrystus w przypowiesciach, aby kiedy$ w peini nadejscs.

Kiedy przyjdzie w pelni to zapowiadane krolestwo i jaki bedzie miato ono charakter?
To pytanie zadawali sobie apostotowie jeszcze przed wstapieniem Jezusa do nieba, jak
czytamy w Dz 1,6: ,,Panie, czy w tym czasie przywrdcisz krélestwo Izraela?”. Jezus odpo-
wiada, zniechecajac do tego rodzaju spekulacji: ,,Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile,
ktore Ojciec ustalit swojg wladzg” (Dz 1,7). Zadanie apostotéw i Ko$ciota nie polega na
czczym oczekiwaniu na spetnienie si¢ wlasnych marzen, ale na gloszeniu Ewangelii:
,(...) gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami
(...)” (Dz 1,8). Mimo tak jasnych deklaracji Zbawiciela wielu chrzescijan w chrze$cijan-
stwie twierdzito, ze wie, kiedy Chrystus w peini obejmie swoje panowanie, kiedy po raz
drugi widzialnie powrdci na ziemi¢ i na czym bedzie polegato Jego krolowanie?.

Chrystus nie powiedziat, kiedy powrdci, poniewaz ,,O owym dniu i godzinie nikt nie
wie, ani aniotowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec” (Mk 13,32-33). Zacheca swoich stu-
chaczy, by byli zawsze gotowi na dzien sadu, ktory nadejdzie, gdy ludzie najmniej beda
si¢ tego spodziewalil®. Zostawil jedynie poprzedzajace Jego powtdrne przyjscie ,,znaki
czasu”, ktére maja nam pomoc rozpoznac, ze ,,czas jest bliski: gloszenie Ewangelii po
catej ziemi, wszystkim narodom (Mt 24,14; Mk 13,10), nawrocenie zydow (Rz 11,25nn.),
powszechna apostazja, pojawienie si¢ antychrysta (2Ts 2,8-11), ucisk i katastrofy natu-
ralne (Mt 24,29)11,

Nauczanie Chrystusa o ,,dniu ostatecznym” autorzy Ewangelii synoptycznych zawarli
w tzw. mowie eschatologicznej obecnej u synoptykdéw, u Mateusza w rozdziale 24, Marka
w rozdziale 13 i Lukasza w rozdziale 21. W mowie tej Chrystus zapowiada dwa wydarze-
nia: zburzenie Jerozolimy i $wiatyni, co nastgpito w roku 70., oraz swoje drugie przyjscie
w chwale.

Niektorzy egzegeci, zwlaszcza z tzw. protestanckiej szkoty liberalnej, twierdzili, ze
Jezus nie dokonal tego rozrdznienia, sam spodziewal sie¢, ze jeszcze za Jego zycia doj-
dzie do ostatecznego sadu Bozego, ale si¢ pomylil, poniewaz zapowiadane przez Niego

8 Wigcej na temat pojecia krolestwa Bozego w Nowym Testamencie: J. Fuellenbach, Regno di Dio, w: Dizionario
di Teologia Fondamentale, Asyz 1990, s. 902-913; D.J. Smit, Regno di Dio, w: Dizionario del Movimento Ecume-
nico, Bologna 1994, s. 914-916; J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, Poznaf 1985, s. 39-48; J. Chaine, Parousie,
w: Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 11, Paryz 1931, kol. 2043; F.J. Nocke, Eschatologia..., s. 24-26; J. Bu-
jak, ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15). Wprowadzenie do chrystologii, Szczecin 2011, s. 39-42.

9 Drugie przyjscie Chrystusa nazywamy paruzja, pelnym chwaly przyjéciem Chrystusa, ktéry bedzie rowniez Se-
dzia, C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 862-872; M. Ziotkowski, Eschatologia, Sandomierz
1962, s. 352; A. Jankowski, Biblijna teologia czasu (PAT — rok ak. 2001/2002), Krakoéw 2001, s. 17-19; A. Jankow-
ski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 35.; L.F. Ladaria, Escatologia, w: Dizionario di Teologia
Fondamentale, Asyz 1990, s. 392-395; E.C. Rava, Parusia, w: Dizionario Teologico Enciclopedico, Casale Mon-
ferrato 1993, s. 765-766.

Mt 24, 37-39: ,,A jak bylo za dni Noego, tak bedzie z przyjsciem Syna Cztowieczego. Albowiem jak w czasie
przed potopem jedli i pili, zenili si¢ i za maz wydawali az do dnia, kiedy Noe wszedt do arki, i nie spostrzegli
sig, az przyszedt potop i pochtonat wszystkich, tak rowniez bedzie z przyjsciem Syna Czlowieczego™; Lk 21,35:
.Niech beda przepasane biodra wasze i zapalone pochodnie!”; 1Tes 5,1-3: ,,Nie potrzeba wam, bracia, pisa¢ o cza-
sach i chwilach. Sami bowiem doktadnie wiecie, ze dzien Panski przyjdzie tak, jak ztodziej w nocy. Kiedy bowiem
beda mowic: »Pokoj 1 bezpieczenstwo« — tak niespodzianie przyjdzie na nich zagtada, jak bole na brzemienna,
inie ujda”.

Il E.C. Rava, Parusia..., s. 766; J. Finkelzeller, Eschatologia, Krakow 1995, s. 148.

IS
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wydarzenia nie miaty miejsca. Dowodem na to miatyby by¢ teksty Mt 10,23: ,,Gdy was
przesladowaé beda w tym miescie, uciekajcie do innego. Zaprawdg, powiadam wam:
Nie zdazycie obejs¢ miast Izraela, nim przyjdzie Syn Cztowieczy’; Mt 16,28 (Mk 9,1):
»Zaprawde powiadam wam: Niektorzy z tych, co tu stoja, nie zaznajg $mierci, az ujrza
Syna Cztowieczego przychodzacego w krolestwie swoim”; Mt 24,34 (Mk 13,30; Lk 21,32):
»Zaprawde, powiadam wam: Nie przeminie to pokolenie, az si¢ to wszystko stanie™2.

A. Desecar podkresla, ze z Ewangelii synoptycznych w zaden sposob nie wynika,
jakoby Jezus zapowiadat bliski koniec $wiata i1 sad ostateczny. Natomiast pewne jest,
ze zapowiedziat upadek Jerozolimy, ktory nastapit w roku 7013, Problem z interpretacja
eschatologicznych tekstow Nowego Testamentu polega na tym, ze Jezus zapowiada dwa
wydarzenia, ktére dzi$ nietatwo nam jest odréznic: zburzenie Jerozolimy i $wiatyni, co
rzeczywiscie nastapito w roku 70., i swojg paruzje.

Papiez Benedykt X VI podkresla, Zze ,,powierzchowne czytanie lub stuchanie eschato-
logicznej mowy Jezusa musi budzi¢ wrazenie, ze z chronologicznego punktu widzenia
zburzenie Jerozolimy Jezus potaczyt bezposrednio z koncem $wiata”, np. Mt 24,29-31:
zaraz po ucisku ukaze si¢ na niebie znak Syna Czlowieczego; Mt 24,34: ,Nie przeminie
to pokolenie, az si¢ to wszystko stanie”. Jednak L.k 21,24 precyzuje, ze ,,Jerozolima bedzie
deptana przez pogan, az czasy pogan przeming”’. Zatem mi¢dzy zburzeniem Jerozolimy
a koncem $wiata mamy ,,czasy pogan” (por. Mt 24,14; Mk 13,10)4, ktére nalezy rozumiec
jako czas Kosciota. Jest to okres pomigdzy pierwszym a drugim przyjsciem Chrystusa,
nazywany niekiedy ,,trzecim adwentem”, trzecim przyj$ciem Chrystusa, Jego obecno-
$cig w sakramentach 1 w drugim cztowieku, jak pisat §$w. Bernard opat's.

Podsumowujac nauczanie Chrystusa o ,,koncu $wiata”, nalezy powiedziec, ze zapo-
wiadajgc swoje powtdrne przyjscie i Sad Ostateczny (Mk 13,24-27), nawigzuje On do
proroctw z Ksiegi Daniela, Ezechiela, Izajasza i innych tekstow Starego Testamentu.
Nowoscia jest koncentracja wydarzen na osobie Syna Cztowieczego z Dn 7,13 nn., kto-
rym okazuje si¢ by¢ Jezus Chrystus. Dzigki temu mniejsze znaczenie majg takie aspekty,
jak czas 1 kontekst kosmiczny, podkresla Benedykt XVI. Jezus mowi: ,,Niebo i ziemia
przeming, ale stowa moje nie przeming” (Mk 13,31). Stowo Chrystusa jest bardziej
trwate niz caty §wiat materialny. To ono jest niezawodna rzeczywisto$cia, fundamentem,
ktory sie nie zachwieje nawet wtedy, gdy ,,stonce si¢ zaémi i zapadnie firmament”. Stowo
Jezusa jest tym firmamentem, pod ktorym cztowiek moze si¢ schronié. Jezus, opisujac
koniec $wiata, nie zachowuje si¢ jak jasnowidz. Chce nas wrecz odwies¢ od ptytkiego
zainteresowania rzeczami widzialnymi (Lk 17,20) i doprowadzi¢ do Zycia opartego na
stowie Bozym, do spotkania z Nim, zywym Stowem, do odpowiedzialnosci przed Nim,
Sedzig zywych i umartychte.

12 A. Desecar, Hat Jesus das nahe Ende der Welt mit dem Jiingsten Gericht verkiindet?, ,,Theologisches” (2011),
nr 5-6, s. 327-328.

13 Tamze, s. 330-331.

14 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ Il. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce
2011, s. 52-54.

15 Nauczanie Ko$ciota na temat powtornego przyjscia Chrystusa wyjasnione w Katechizmie Kosciola Katolickiego,
nr 668-678.

16 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czgs¢ I1..., s. 60-63; K. Jaro$, Kiedy znéw przyjdzie Chrystus?...,
s. 67-91.
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Pierwsi chrzescijanie oczekiwali spetnienia si¢ tych stow Chrystusa z radoscig i tesk-
notg: ,,Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie si¢! Pan jest blisko!”
(Flp 4,4-5); ,,0 nic si¢ juz zbytnio nie troskajcie, ale w kazdej sprawie wasze prosby
przedstawiajcie Bogu w modlitwie i btaganiu z dzigkczynieniem” (Flp 4,6). ,,Marana
tha — Przyjdz Panie Jezu”, proszg chrzescijanie w ksiedze Apokalipsy, na co Jezus odpo-
wiada: ,,Zaiste, niebawem przyjde¢” (Ap 22,20). Pierwsi uczniowie wiedzieli, Ze trzeba
czuwac, bo paruzja bedzie w czasie nam nieznanym: ,,Czuwajcie, bo nie wiecie, kiedy
czas ten nadejdzie” (Mk 13,33); ,,Dzien Panski przyjdzie jak ztodziej” (1Tes 5,2).

2. Slepe uliczki eschatologii

Zdarzaty si¢ jednak rowniez wypaczone sposoby rozumienia czasu i sposobu powtor-
nego przyjscia Pana. Niektorzy sposrod pierwszych chrzescijan sadzili, ze paruzja
nastapi jeszcze za ich zycia, z czego wyciagali bledne wnioski na temat podejscia do
pracy. W 2Tes 3,10-12 §w. Pawet gani tych, ktorzy przestali pracowacé i czekali na powrot
Chrystusa: ,,Albowiem gdy byliSmy u was, nakazywaliémy wam tak: Kto nie chce pra-
cowac, niech tez nie je! Styszymy bowiem, ze niektorzy wsérdéd was postepuja wbrew
porzadkowi: wcale nie pracuja, lecz zajmujg si¢ rzeczami niepotrzebnymi. Tym przeto
nakazujemy 1 napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujac ze spokojem,
wlasny chleb jedli””. Réwniez $§w. Piotr w swoim drugim liScie podkres$la, ze rachuby
Boze s3 inne niz nasze (jeden dzien jak tysigc lat) i Bog nie op6znia swego powrotu, ale
chce da¢ kazdemu taske nawrocenia: ,,Niech za$§ dla was, umitowani, nie bedzie tajne to
jedno, ze jeden dzien u Pana jest jak tysigc lat, a tysiac lat jak jeden dzien. Nie zwleka
Pan z wypelnieniem obietnicy — bo niektorzy sa przekonani, ze Pan zwleka — ale On jest
cierpliwy w stosunku do was. Nie chce bowiem niektdrych zgubié, ale wszystkich dopro-
wadzi¢ do nawrocenia” (2Pt 3,8-9)s.

Mimo tak jasnych przestrog ze strony tak Chrystusa, jak apostotéw, w dziejach Ko$cio-
tach nigdy nie brakowato 0sob czy wspoélnot, ktore twierdzity, ze mozliwe jest wskazanie
jakiej$ konkretnej daty powrotu Pana lub przynajmniej sporzadzenie na podstawie Pisma
$w. doktadnego opisu, jak bedzie wygladato przyszte zycie. Pierwszy z tych bledoéw
zwany jest chiliazmem lub millenaryzmem.

2.1. Chiliazm/millenaryzm

Na niebezpieczenstwo chiliazmu w pierwotnym Kosciele byli narazeniu szczegoélnie
chrzescijanie pochodzacy z judaizmu, w ktorych gleboko tkwila zapowiedz wiecznego
krolestwa Dawida. Niektorzy z nich interpretowali Ap 20, 1-6, gdzie mowa o tysigclet-
nim krolestwie, w sensie chiliastycznym (gr. chilios — tysiac), inaczej millenarystycz-
nym (tac. mille — tysigc), czyli dostownym: ,,Potem ujrzalem aniota, zstepujacego z nieba,
ktory miat klucz od Czelusci i wielki tancuch w rece. I pochwycit Smoka, Weza staro-
dawnego, ktoérym jest diabet i szatan, i zwigzat go na tysigc lat. I wtracil go do Czelu-

17" K. Jaro8, Kiedy znéw przyjdzie Chrystus?...,s. 95-108.
18 Tamze,s. 111-118.
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$ci, 1 zamknal, 1 piecz¢¢ nad nim polozyt, by juz nie zwodzil narodoéw, az tysiac lat si¢
dopetni. A potem ma by¢ na krétki czas uwolniony. I ujrzalem trony — a na nich zasiedli
[sedziowie], i dano im wladze sadzenia i ujrzatem dusze $cietych dla §wiadectwa Jezusa
i dla Stowa Bozego, i tych, ktorzy poktonu nie oddali Bestii ani jej obrazowi i nie wzigli
sobie znamienia na czoto ani na reke. Ozyli oni 1 tysige lat krolowali z Chrystusem. A nie
ozyli inni ze zmartych, az tysigc lat si¢ skonczyto. To jest pierwsze zmartwychwstanie™ .

Zwolennicy dostownej interpretacji tego tekstu twierdzili, ze zanim nastapi paruzja
1 ostateczne zmartwychwstanie, Chrystus powrdci, by przez tysigc lat krolowaé na ziemi
ze swymi wybranymi. Na ten czas szatan zostanie zwigzany i nie bedzie szkodzit nikomu.
Po tysigcu lat Chrystus znowu ,,spusci szatana z tancucha”; bedzie to czas ostatecznej
proby zakonczony bitwa z Jego wrogami pod Har Megiddo (Armagedonem). Tak uwazat
m.in. Cerynt, egipski Zyd i gnostyk z I w. po Ch., ktéry jednak opisat to tysigcletnie kro-
lowanie w tak dostowny i zmystowy sposob, ze skutecznie zdyskredytowat tego rodzaju
poglady, a przy okazji rowniez Apokalipse $w. Jana20.

Nieco pozniej Papiasz z Hierapolis referowat to, czego dowiedziat si¢ od kogo$ na
temat warunkow zycia w owym tysigcletnim krolestwie: niezwykta bedzie urodzajnosé
ziemi; winnice bedg miaty po dziesie¢ tysigcy krzewow, kazdy z nich dziesie¢ tysigcy
gatezi, kazda gataz dziesigc tysigcy odgaltezien, a na kazdym z nich dziesie¢ tysiecy kisci,
kazda po dziesi¢¢ tysiecy winnych gron, ktére beda miaty zaszczyt by¢ pozywieniem
wybranych. Podobnie begdzie ze wszystkimi innymi roslinami; wszystko, co zyje, bedzie
zyto ze soba w pokoju (Ireneusz, Przeciw herezjom V 33,3)21.

Nie tylko Papiasz wierzyt w tysigcletnie krolestwo, rowniez inni jemu wspotczesni,
skadinad wybitni teologowie, jak sw. Justyn, ktory uwazal, ze jest to doktryna catkowicie
prawowierna. Np. §w. Ireneusz byt przekonany, ze millenaryzm stanowi cz¢$¢ depozytu
wiary. Wedtug tego §wietego biskupa poglad ten byt konieczny do walki z gnostykami,
ktorzy gardzili $wiatem materialnym. Podobnie uwazal Tertulian22.

IIT w. chrzescijanstwa byt §wiadkiem upadku idei millenaryzmu. Co prawda bronig go
jeszcze tacy pisarze, jak w Afryce Kommodian i Laktancjusz, jednak w Rzymie Kasjusz
zdecydowanie i skutecznie potepia millenaryzm, i na nic si¢ zdaly argumenty w jego
obronie ze strony $w. Hipolita.

Szczegdlnie goraca walka rozgrywa sie w Egipcie, gdzie Orygenes surowo potgpia
chiliazm i jego zwolennikéw, oskarzajac ich o lenistwo intelektualne i marzenia o przy-
jemnosciach, a takze o interpretacje Pisma na sposob zydowski2s. Dzielo Orygenesa
kontynuowat jego uczen, Dionizy, biskup Aleksandrii, ktory dla odrzucenia chiliazmu
posunat si¢ az do zakwestionowania Janowego autorstwa Apokalipsy. Dyskutowatl on

19 H. Pietras, Eschatologia Kosciola pierwszych czterech wickéw, Krakow 2007, s. 28-30, gdzie znajdziemy katolic-
ka interpretacje tego fragmentu Apokalipsy; J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii
i teologii nadziei, Lublin 2014, s. 375; Autor podaje nastgpujaca definicje¢ zjawiska chiliazmu: ,,(...) decydujace
jest w nim oczekiwanie wewnatrzhistorycznego stanu zbawienia, ktory sam w sobie wykracza poza mozliwos¢
politycznego dziatania, ale ma zosta¢ ustanowiony za pomoca srodkow politycznych”.

200 M. Kaczmarkowski, Chiliazm, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 157.

21 H. Pietras, Eschatologia Kosciola pierwszych czterech wiekow..., s. 64-65.

22 Tamze, s. 68-82; D. Zimmerling, Od korica do konca. Rzecz o radosciach eschatologicznych, Warszawa 2000,
s. 81.

23 H. Pietras, Eschatologia Kosciota pierwszych czterech wiekow..., s. 87-88.
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z uczniami biskupa Neposa z Arsinoe, ktory napisat dzieto w obronie dostownej interpre-
tacji Apokalipsy, a przeciw alegorycznej, ktorg popierat Orygenes i Dionizy.

W IV w. §lady chiliazmu sg coraz mniej wyraznie. Jedynie Apolinary z Laodycei i jego
uczniowie jeszcze go bronig, natomiast w KosSciele wschodnim przeciw tej doktrynie
wystepuja Ojcowie Kapadoccy, wierni Orygenesowi, na Zachodzie za$ potgpia go $w.
Hieronim.

W V w. §w. Augustyn wykazal niedorzeczno$¢ tego rodzaju teorii i podat wlasciwg
interpretacje Ap 20: koniec czasow juz sie rozpoczat w Chrystusie, nie lezy on gdzie$
w przysztosci. Szatan juz zostat pozbawiony wladzy. Krolestwo Chrystusa nie ma zna-
czenia politycznego 1 ziemskiego, ale oznacza nawrdcenie jednostki. Tysigcletnie kro-
lestwo Chrystusa ma miejsce juz dzis, liczba 1000 nie moze by¢ rozumiana dostownie,
ale jako$ciowo, jako liczba doskonato$ci. Kosciot juz jest pod pewnym wzgledem Kro-
lestwem, pod innym jednak nie, zgodnie z przypowiesciami, np. o chwascie w pszenicy.
»Pierwsze zmartwychwstanie” Ap 20,5 to ,,zmartwychwstanie dusz”, czyli nawrocenie
z grzechu, drugie — to zmartwychwstanie w ciele.

Z Augustynem chiliazm zostat na Zachodzie pokonany, przynajmniej na kilka stuleci.
Ponownie pojawit si¢ w wiekach srednich, kiedy to do idei millenaryzmu w pewien spo-
sob powrdcit Joachim z Fiore (ok. 1202), opat cystersow z Kalabrii. Podzielit on histori¢
$wiata na trzy epoki, kazdej z nich przypisujac jedng z Os6b Bozych.

Pierwszy wiek to czas Ojca. Rozpoczat sie¢ wraz z Adamem. Jest to epoka $wieckich,
gdy krélowie wiadali poddanymi, ludzie zyli w niewoli prawa, byli jak dziecizs.

Druga epoka rozpoczyna si¢ wraz z krolem Ozjaszem, a szczegolnie z przyjsciem na
swiat Jezusa Chrystusa. Dzigki Niemu w miejsce [zraela ludem Bozym jest teraz Kos$ciol.
Ludzie nie sa juz dzie¢mi ani niewolnikami, ale mlodziencami, ktérzy rozumieja i nie
muszg by¢ rzadzeni sitg. To epoka duchownych, hierarchii, ,,kaptanstwa Piotrowego”,
ktore gtosi Stowo Boze.

Po tej epoce nastgpi era Ducha Swictego, mnichéw lub duchownych, , kaptanstwa
Janowego”. Epoka ta rozpoczeta sie wraz ze $w. Benedyktem, w peini jednak miata
nadej$é w roku 1260. Ludzmi bedzie kierowal bezposrednio Duch Swiety, bedzie to
szabat radosci, religii wolnej i duchowej. Po krolestwie Ducha, ktére ma trwa¢ 1000 lat,
czas wejdzie w wiecznosc¢.

24 Tamze, s. 118-123; G. Nocke, Eschatologia..., s. 32-33; G. Bardy, Millénarisme, w: Dictionnaire de Théologie
Catholique, t. 12, Paryz 1928, kol. 1761; D. Zimmerling, Od korica do korca. Rzecz o radosSciach eschatologicz-
nych..., s. 86-87.

25 J. Grzeszezak, Chwila jest bliska. Wizja konca $wiata w literaturze profetycznej (XII-XX wiek), Poznan 2011.

Autor ukazuje wizj¢ dziejow opata Joachima z Fiore, sprzeciw Ko$ciota wobec takiego rozumienia historii $wiata,
jak rowniez wielki wptyw kalabryjskiego opata na potomnych.
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Wizja historii Joachima z Fiore zostata zdecydowanie odrzucona przez teologow
1 Magisterium Kosciota, mial on jednak duzy wptyw na kolejne pokolenia teologow, filo-
zofow czy wspoblczesnie na ideologic New Age2e.

Idee millenarystyczne odzyly raz jeszcze w protestantyzmie, u anabapystow, ktorzy za
poczatek tysigcletniego krolestwa uznali rzady Jana Bockelsona w Miinster (1534/1535),
ale anabaptys$ci zostali potepieni juz wczesniej w Konfesji Augsburskiej z 1530 roku
nr 1727. W XIX w. powrdcili do millenaryzmu m.in. adwentysci dnia siddmego, $wiad-
kowie Jehowy i mormoni.

2.2. Préby okreslenia czasu powtérnego przyjscia Chrystusa

Druga $lepa uliczka w eschatologii polegata na probie wyznaczania daty konca $wiata.
Sobor Lateranski V zwotany przez papieza Leona X 14 stycznia 1516 r. wydat dekret,
w ktorym zakazal kaznodziejom gloszenia konkretnego czasu przysztych nieszczgsé
albo pojawienia si¢ antychrysta, albo dnia sadu. Ci bowiem, ktérzy wczesniej glosili
takie rzeczy, ktamali.

Dekret nawigzuje do roznych przepowiedni konca $wiata, ktére pojawiaty si¢ od
poczatku chrzescijanstwa. Oto w I w. po Chr. nieznany autor listu Barnaby glosit, ze
$wiat bedzie istnial sze$¢ tysiecy lat, tyle, ile bylo dni stworzenia. W siodmym dniu, tzn.
na poczatku siédmego tysiaclecia, objawi si¢ Syn Czlowieczy, ktory zniszczy 1 osadzi
grzesznikow. Odnowi stonce, ksigzyc i gwiazdy, i bedzie krolowal wraz ze swigtymi
przez tysigc lat. Po zakonczeniu tego okresu nastgpi odnowienie wszystkich rzeczy.
Dzien 6smy oznacza odnowienie wszystkich rzeczy (List Pseudo-Barnaby XV, 4-9)2s,

Hipolit Rzymski twierdzit, ze koniec $wiata bedzie w roku 500, ktory bedzie szostym
tysigcleciem istnienia Swiata. Wielu zapowiadato koniec na rok 1000, natomiast Joachim

26 L.F. Ladaria, Kres cztowieka i kres czaséw, w: Historia dogmatéw, red. B. Sesboiie, t. 2, Krakow 2001, s. 387-388;
J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne..., s. 231-233, gdzie czytamy, ze Joachim z Fiore i inni zwolennicy chiliazmu
nauczali o ziemskim panowaniu Chrystusa i o ,,raju na ziemi”. Idee Joachima odzywaja u Hegla i Marksa. Ko$ciot
odrzucit tego rodzaju eschatologi¢: dopelnienie nastapi wraz z przyjsciem Chrystusa, ale nie bedzie dzietem czto-
wieka. Historia dopehi si¢ poza historia; C. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., s. 812-813 porownuje eschatologi¢
marksistowska z eschatologia kapitalistyczno-globalistyczng. Wedtug tej pierwszej na koncu historii begdzie raj
ekonomiczny, socjalny i egzystencjalny. Dojda do niego nastgpne pokolenia, obecne pracuja na rzecz przysztosci.
Dla marksizmu materia jest miejscem wkroczenia eschatologii w histori¢ ludzko$ci. Aby tak si¢ stato, cztowiek
musi odrzuci¢ Boga i wiar¢ w zycie pozaziemskie. Materia zajmuje miejsce Boga, raju, piekta, nieba. Obecnie
marksisci sktaniaja si¢ ku cyklicznej wizji historii. Szkota frankfurcka odrzuca dtugofalowe perspektywy, propo-
nuje minimalistyczng eschatologi¢ krotkich okresow czasowych. Wynika to z pesymizmu i niewiary w czlowie-
ka. Eschatologia kapitalistyczno-globalistyczna podobna do marksistowskiej, obie bowiem wyrastaja z ateizmu
ekonomicznego i materializmu, obie sg klasowe: albo klasa robotnicza albo klasa najbogatszych. Jedni i drudzy
twierdza, ze sa wybrani, doskonali, maja zapedy imperialistyczne. Globalizm to w gruncie rzeczy neomarksizm;
B. Franck, Leksykon New Age, Krakow 1997, s. 238-240.

27 F.J. Nocke, Eschatologia..., s. 35; D. Zimmerling, Od korica do korica. Rzecz o radosciach eschatologicznych...,
s. 147-158; Konfesja Augsburska nr 17: ,,Ko$cioty nasze ucza, ze przy koncu $wiata Chrystus si¢ zjawi, by od-
prawi¢ sad, i wskrzesi wszystkich zmartych: poboznym i wybranym da zywot wieczny i rado$¢ wiekuista, a bez-
boznikow i diablow potepi, by cierpieli bez konca. Ko$cioty nasze potgpiaja anabaptystow, mniemajacych, iz kary
ludzi potgpionych i diablow maja si¢ skonczy¢ w przysztosci. Potepiaja tez innych, ktorzy obecnie szerza poglady
zydowskie, ze przed wskrzeszeniem zmartych pobozni obejma rzady nad swiatem, zdtawiwszy wszedzie bezboz-
nikoéw”, http://old.luteranie.pl/pl/?D=145 (dostep 15.09.2014).

28 G. Bardy, Millénarisme..., kol. 1761.
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z Fiore mowit o roku 1260 jako poczatku tysigcletniego krolestwa Chrystusa. Wielu lute-
ran zapowiadato koniec §wiata na rok 1533.

Jednak nawet po wydaniu oficjalnego zakazu w roku 1516 niektorzy teologowie i filo-
zofowie katoliccy probowali wyznaczy¢ dat¢ konca Swiata. I tak np. Mikotaj z Kuzy byt
przekonany, ze koniec §wiata nadejdzie miedzy 1700 a 1734 r., za$ Pico della Mirandola
jako date powtornego przyjscia Chrystusa wskazywat rok 1994.

Jednym z bardziej znanych proroctw, ktére ma zapowiada¢ bardzo przyblizong
date konca $wiata, jest dzieto przypisywane $w. Malachiaszowi, biskupowi z Armagh
w Irlandii, zmartemu w roku 1148. Malachiasz kazdemu papiezowi od roku 1143 przy-
pisuje przydomek. Wedtug tego proroctwa po Janie Pawle Il miatoby by¢ jeszcze dwoch
papiezy, z ktorych ostatni bedzie nosil imi¢ Piotr Rzymianin II. Za jego pontyfikatu
Rzym zostanie zburzony i powrdci Chrystus, aby dokona¢ sadu. Najprawdopodobniej
jednak autorem tych przepowiedni nie byl $w. Malachiasz, ale falszerz dokumentow
z XVII w., Ceccarelli de Bevagna?.

3. Istota eschatologii katolickiej: oczekiwanie na Boga

Zazwyczaj twierdzi si¢, ze przez wieki, zwlaszcza w drugim tysigcleciu na Zachodzie,
chrzedcijanie trwali w pewnym ,,u$pieniu eschatologicznym”, zaprzestali tesknie wotaé
»Marana tha”, przyjdz Panie Jezu! Ich wyobrazenie o Sadzie Ostatecznym miato by¢
ksztattowane przez $redniowieczny hymn Dies irae, dies illa — dzien 6w, gniewu dzien.
Skupiono si¢ raczej na eschatologii indywidualnej, na przygotowaniu si¢ do wilasnej
$mierci. Jednak Joseph Ratzinger w ksiazce Smierc¢ i Zycie wieczne wykazat, ze wbrew
obiegowym opiniom to nie hymn Dies irae ksztaltowat w wiekach $rednich eschatolo-
giczng wrazliwos¢ chrzescijan, ale Litania do Wszystkich Swietych, ktéra niosta nadzieje
na ich wstawiennictwo i na spotkanie si¢ z Bogiem w niebie 30.

Nowe spojrzenie na eschatologi¢ nastgpito na progu XX w. w §rodowisku egzegetow
protestanckich, takich jak Weiss, Schweitzer, Dodd, Cullmann, Bultmann3!.

Rowniez w Kosciele katolickim zaczeto si¢ zastanawia¢, co mamy do powiedzenia
wspotczesnemu czlowiekowi w kwestii ostatecznego spetnienia, nie tylko zycia indy-
widualnego, ale catego wszechswiata. Dzi$ rozne szkoly teologiczne zgodnie stwier-
dzaja, ze perspektywa eschatologiczna ma fundamentalne znaczenie dla zrozumienia
wiary chrze$cijanskiej, a teologia chrzescijanska od poczatku do konca jest uwazana za
eschatologiczng?2.

29 R. Cascoli, A. Gaspari, Katastrofizm i koniec czaséw...,s. 16-21.

30 J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne..., s. 23-24.

31 Tamze, s. 64-73; A. Nossol, Eschatologia. Doktryna protestancka, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995,
kol. 116-119; C. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., s. 816-819; J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne.
Studia o eschatologii i teologii nadziei, Lublin 2014, s. 69-85; C. Rychlicki, Wiara — nadzieja — mitos¢ wobec
wiecznosci. Z zagadnien wspolczesnej eschatologii, Ptock 2001, s. 21-63.

32 F.J.Nocke, Eschatologia...,s. 46-51, gdzie autor streszcza najwazniejsze kierunki we wspotczesnej dyskusji na te-
mat miejsca eschatologii w teologii: neoscholastyka, wizja Th. de Chardin, R. Bultmann, J. Moltmann, J.B. Metz,
K. Rahner.
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Dla chrzescijan eschatologia to nie ,,co$”, ale ,,Kto$”, to nie kwestia kosmicznej
katastrofy albo raju na ziemi, ale spotkanie z osobowym Bogiem, osiggniecie petni
cztowieczenstwa przez upodobnienie si¢ do Chrystusa. Celem i sednem oczekiwania
chrzedcijanina jest spotkanie z osoba Chrystusa, nie za$ fantazjowanie na temat warun-
kow zycia w tysigcletnim krélestwie. Ma ona zatem wymiar osobowy, personalistyczny3.

Wspoéltczesna eschatologia to refleksja teologiczna, ktéra w oparciu o misterium pas-
chalne Chrystusa widzi w Nim zapowiedz koncowej kondycji udzkos$ci, ktora bedzie
spetnieniem Bozego planu stworzenia i zbawienia czlowieka. Zmartwychwstanie Chry-
stusa, Jego wstagpienie do chwaly, zasiadanie po prawicy Ojca, sg to chrystologiczne
warunki doskonatej komunii cztowieka z Bogiem, ktoére realizujg wszystkie obietnice
Boga i s3 w stanie skutecznie odpowiedzie¢ na wszystkie podstawowe i dramatyczne
pytania cztowieka o pochodzenie i cel wszystkiego, wlaczajac w to historie ludzkosciz4.

Istota eschatologii jest zatem chrystologia, osoba Jezusa Chrystusa. On przyniost osta-
teczne, petne objawienie Boga. Dzieki Chrystusowi wiemy rowniez, ze gtdéwnym celem
nadziei kazdego poszczegdlnego cztowieka jest sam Bog. Dlatego, podkresla Ladaria,
eschatologia chrze$cijanska nie moéwi o przysztosci doczesnej, przezwyci¢zalnej przez
inne wydarzenia, ale o przysziosci absolutnej, ktora jest Bogss. Jezus, jako wydarze-
nie eschatologiczne, otwiera na sens rzeczy ostatecznych $wiata i cztowieka. To, co juz
si¢ w Nim wydarzylo, nawet jesli w sposob ukryty, co jest w Nim rzeczywisto$cig od
momentu zmartwychwstania, jest tym, co czeka wierzacych w Niego, ktorzy stanowia
Jego Ciato.

Chrystologiczny wymiar eschatologii chrzescijanskiej okresla jej gléwne cechy.
Przede wszystkim nie mozemy liczy¢ na ,,0pis” przysztego $wiata. Objawienie Boga jest
czyms wiecej od tego, co oko widziato i ucho styszato lub co moze wyobrazi¢ sobie nasz
umyst (por. 1Kor 2,9), dlatego proba opisania tego, czego pragniemy, bytaby niszczaca
dla samej nadziei chrzescijanskiej. Oznaczatoby to sprowadzenie do poziomu ziemskiego
tego, co z definicji go przekracza.

Po drugie, eschatologia chrzescijanska jest przestaniem zbawienia, ogtasza bowiem
peing realizacj¢ zbawienia, ktore przyniost nam Jezus Chrystus. Jesli cate wydarzenie
Chrystusa jest zbawcze, nie moze nim nie by¢ Jego ostateczna manifestacja. Prawda jest,
ze wiara chrzescijanska z cata powagg glosi mozliwos$¢ potepienia cztowieka, odrzucenia
przez niego taski ofiarowanej wszystkim (co jest potwierdzeniem jego wolnosci). Jest
jednak réwniez prawda, ze nie stanowi ono centrum tej wiary. Eschatologia chrzesci-
janska jest jednym z aspektow zbawienia, jest ,,ewangelia” w $cistym sensie tego stowa.
W ten sposob postrzegali eschatologie pierwsi chrze$cijanie, ktoérzy goraco pragneli pet-
nego objawienia si¢ Jezusa w chwale (paruzja — dobra nowina).

W koncu, eschatologia chrzescijanska jest swiadoma, ze jej obowigzkiem jest potwier-
dzenie zaro6wno juz teraz obecnej ,,rzeczywistosci ostatecznej”, jak i przysztych ,,rze-
czy ostatecznych”. Z jednej strony Jezus juz przyszedt, umarl i zmartwychwstal, jednak
z drugiej nie mamy jeszcze pelnego udziatu w Jego chwale. Panowanie Chrystusa nad
calg rzeczywisto$ciag od momentu zmartwychwstania nie zostato jeszcze w petni uka-

33 C. Rychlicki, Wiara — nadzieja — mitosé wobec wiecznosci..., s. 151-159.
34 T. Stancati, Escatologia, w: Dizionario del Movimento Ecumenico, Bologna 1994, s. 363-364.
35 L.F. Ladaria, Escatologia..., s. 392.
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zane. Jezus juz zwycigzyl grzech i $mier¢, ale my jeszcze nosimy ich cig¢zar. Jest to
paradoks terazniejszosci 1 przysztosci, kontynuacji 1 jej braku pomigdzy tym $wiatem
1 nowymi niebiosami i nowa ziemig. Absolutna przyszto$¢ zostata rzeczywiscie anty-
cypowana przez Jezusa (inaczej nie moglibySmy o niej niczego powiedziec), jest juz
dla nas istotna i w pewnym sensie wcigz jest dla nas nowoscia, ktora przekracza nasze
pragnienia. W duzej czesci pism Nowego Testamentu znajdujemy to napigcie pomiedzy
terazniejszo$cig 1 przysztoscia, chociaz obie te skrajno$ci istnieja jednoczesnie. Chrzest
juz wlacza nas w $mierc i zmartwychwstanie Chrystusa, a z drugiej strony petne uczest-
nictwo w Jego chwale zaktada takze uczestnictwo w Jego Smierci w sposob rzeczywi-
sty, nie tylko sakramentalny. My wszyscy i caly §wiat musimy zosta¢ poddani osgdowi
krzyza Chrystusa.

Zakonczenie

Paruzja Chrystusa, na ktérg czekamy, jest konsekwencja Jego zmartwychwstania, pelna
realizacjg zbawienia, ktorego fundamentem jest zwyciestwo Chrystusa. Pawet wyrazit
teologiczng tre$¢ tego wydarzenia w 1Kor 15,23-28: Chrystus jest pierwszym sposrod
umartych, po nim zmartwychwstang pozostalize.

Przyjscie lub paruzja Chrystusa oznacza ,.koniec” i zniszczenie wszystkich sit wro-
gich Bogu i cztowiekowi, wigcznie ze $§miercig. W tym koncowym wydarzeniu wszystko
zostanie poddane Chrystusowi. Jego panowanie nad §wiatem stanie si¢ rzeczywisto$cig.
Wtedy Jezus powierzy krélestwo Ojcu, od Ktorego wyszta inicjatywa zbawienia i do
Ktorego wszystko powraca. Odniesienie Jezusa do Ojca, obecne we wszystkich wydarze-
niach z Jego zycia, takze tu znajduje swoj wyraz.

Pelne objawienie panowania Boga oznacza pelne zbawienie cztowieka. Upodobnienie
si¢ do Chrystusa zmartwychwstatego jest najwazniejszym i jedynym ostatecznym powo-
taniem cztowieka, jest ono tym samym, co ,,zycie wieczne” i ,,niebo”. Tylko sam Bog
moze by¢ zbawieniem cztowieka. Tylko w Nim moze znalez¢ odpoczynek ludzkie serce?”.

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢ jak Nocke, ze ,,koniec §wiata”, ktory zapowie-
dziat Chrystus, nie oznacza jego zniszczenia, ale spetnienie3s. ,,Koniec $wiata” to zycie
w pelni powotania czlowieka i pelna realizacja Bozej wladzy, gdy ,,Bog bedzie wszyst-
kim we wszystkich” (1Kor 15,28)%.
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Streszczenie

Celem artykutu Osoba Jezusa Chrystusa istotq eschatologii chrzescijanskiej jest proba
nakre$lenia istotnych elementow chrze$cijanskiej eschatologii na tle btgdow, ktore w tym
kontekscie si¢ pojawiaja: millenaryzmu i wyznaczania daty paruzji. Chrzescijanskie oczeki-
wanie na ,,koniec $wiata” nie jest oczekiwaniem na co$, ale na Kogos, jest to petne ufnosci
i nadziei oczekiwanie na ostateczne zwycigstwo Chrystusa na ztem i $miercia, ktore przynie-
sie rowniez nam ostateczne zbawienie.

Stowa kluczowe: paruzja, eschatologia, millenaryzm, apokaliptyka chrzescijanska

Summary

THE PERSON OF JESUS CHRIST AS THE ESSENCE
OF CHRISTIAN ESCHATOLOGY

The aim of the article The Christian teaching and practice in anticipation of Parusia is to show
the most important elements of Christian eschatology in a context of errors like millenarism
or setting the exact date of the end of the world. In reality, Christians don’t expect the end of
the world — something — but the return of Someone, of Jesus Christ, who comes to bring us
the ultimate salvation.

Keywords: Parousia, Eschatology, Millenarism, Christian apocalyptic



