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KRZYSZTOF WOLSKI

MORALNOSC SEKSUALNA W NAUCZANIU KOSCIOLA

Dokument Papieskiej Rady ds. Rodziny Ludzka piciowos¢: prawda
i znaczenie juz w pierwszych swoich stowach wyznacza postawione
nam zadanie moéwiac, ze ,w przesztoSci nie byla przekazywana
wyrazna formacja seksualna, jednakze — dodaje — og6lna kultura,
(byla) przeniknigta szacunkiem dla podstawowych wartosci™. Stwier-
dzenie to pozwala skupi¢ si¢ na owych podstawowych wartosciach,
ktéore w nauczaniu Koéciola dotyczyly problematyki wychowania
seksualnego. Natomiast wérdd nich bez watpienia, priorytetowa byla
cnota czystosci wraz z budowana na niej chrzescijaniska moralnoscia
seksualnag. W ramach niniejszego wystapienia zatrzymam si¢ przy
ogolnych zarysach doktryny Kosciota na temat moralnosci seksualne;.

1. Ojcowie Kosciola

Jesli chodzi o doktryng Ojcow Kosciota w tym, w czym odnosi si¢
ona do moralnosci seksualnej mozna by ja scharakteryzowa¢ na-
stepujaco:

1°. Z obiektywnego punktu widzenia, potwierdzaja Oni wyzsza
warto$¢ wstrzemiezliwosci plciowej w dziewictwie od wartosci jaka
niesie mozliwos§¢ korzystania ze wspolzycia plciowego w malzenst-
wie. Przy czym Ojcowie Wschodni wobec fenomenu ascezy, musieli
podkreslaé nieco bardziej dobro dopelnienia matzeniskiego (nuptiae).
Natomiast na Zachodzie bylo bardziej koniecznym docenianie
dziewictwa, ktore najpierw deprecjonowali poganie, a potem nawet
niektérzy chrzescijanie®.

Zasada generalna, ktéra moznaby sformulowaé na podstawie
nauczania Ojcow Kosciola brzmi nastgpujaco: kazdy jest wolny
i moze wyrzec si¢ malzenstwa, a jesli czyni to dla Krélestwa wybiera
lepsza czg$¢; jednak nikt, nie ma prawa zabroni¢ innym malzenstwa

V'LP, 1,2.
? Elvidio, Gioviniano, Vigilanzio i inni; por. 1. Carrasco de Paula, Morale Sessuale
Cristiana, Roma 1991-92, s. 69n. '
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(nuptiae ) ani wspoOizycia matzenskiego pomigdzy prawowitymi mal-
zonkami; kazdy wierny g)owinien iS¢ w tym wzgledzie za wlasnym
darem lub charyzmatem”.

2°. Druga cecha charakterystyczna Ich nauczania jest moment
walki przeciwko utopijnym herezjom. Patrzac na nie z punktu
widzenia moralnego dostrzegamy — przynajmniej na plaszczyZnie
teoretycznej — wspolne zalozenie, ktore dzi§ nazywamy rygorystycz-
nym. Przy czym opinii propagujacych 6wczesnie rozwiazlos¢ seksual-
na raczej nie byto, a ci chrzeécijanie, ktorych zycie prywatne pod tym
wzgledem moglo mie¢ wiele do zyczenia, nie posiadali najmniejszej
watpliwosci, by swoje rozwiazle postepowanie zakwalifikowaé jako
grzeszne. Rozpusta (czytaj: ,,wolno$¢ seksualna’) byta uznawana
jako grzech ciezki podobnie jak cudzolostwo.

3°. Wickszos¢ z Ojcdw szukajac jasnego dowodu przemawiajace-
go za godziwoscia aktu malzenskiego znalazla go w fakcie zrodzenia
dzieci 1 jest to argument bardziej przemawiajgcy na korzys¢ dopel-
nienia malzenskiego niz np. uzasadnienie Tertuliana, ktory wy-
pracowal formule remedium concupiscentiae oraz uzasadnienia in-
nych, ktorzy powotujac si¢ na stanowisko §w. Pawla, stwierdzaja, ze:
,.ze wzgledu jednak na niebezpieczenstwo rozpusty niech kazdy ma
swoja zong, a kazda swojego meza” (1Kor 7,2-3).

Stanowisko to nie powinno spowodowaé naszego przekonania, ze
dla Ojcow Kosciola jedynym godziwym celem zjednoczenia cieles-
nego jest prokreacja, lub tez, Ze byli oni niewrazliwi na inne aspekty
moralnoSci seksualnej. Przeciwnie, starozytni teolodzy nie byli
ludzmi i pasterzami wyobcowanymi ze swej epoki®, znali bardzo
dobrze problemy zycia malzenskiego i rodzinnego. Trzeba jednak
zaznaczyc, ze przyswajajac formule: liberorum procreandorum causa,
Ojcowie Kosciota przekazuja nam swoje przeSwiadczenie o nieroze-
rwalnym zwiqzku, jaki zachodzi migdzy milosnym zjednoczeniem
cielesnym a zrodzeniem potomstwa. Ta zasada wraz z juz przytoczona:
o godziwosci wspolizycia plciowego jedynie w malzenstwie stanowi
centrum moralnosci seksualnej w ujeciu Ojcoéw Kosciola.

? $w. Ambrozy dobrze wyraza takie stanowisko w swoim dziele o dziewictwie: ,,ani
ten kto wybral — mowi — malzefistwo nie gani dziewictwa, ani ten kto idzie za
dziewictwem nie potgpia matzenstwa. Natomiast Koscid! rzeczywiscie potgpia interp-
retatorow przeciwnych tej doktrynie” (Sant’ Ambrogio, De Virginitate 6,34, w: Sancti
Ambrosii Episcopi Mediolanensi Opera, v. 14/1, Milano-Roma 1989, s.37).

* Wielu Ojcow Kosciola, tak jak éw. Jan Chryzostom, akceptowato godziwoéé
wspbizycia malzeriskiego takze w przypadku nieptodnoéci i podczas cigzy. Sw. Jan
Chryzostom, Elogio di Massimo, w: L unita delle nozze, red. G. Di Nola, Roma 1978.
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2. Wplyw $w. Augustyna na teologie piciowosci

Wsréd Ojcow Kosciota szczegdlnie wyr6znié nalezy sw. Augus-
tyna, ktory jako pierwszy wypracowal kompletna teologi¢ dobr
malzedstwa: bonum prolis, bonum fidei, bonum sacramenti (dzieci,
wiernos$c, nierozerwalnosé). W ten sposob dal poczatek doktrynie
o celach malzenstwa. W niej stwierdza, ze prokreacja nie jest jedyna
racjg aktu malzenskiego, lecz zajmuje pierwsze miejsce, nie tyle z tego
powodu, ze zrodzenie dzieci dazy do zaludnienia ziemi, ile, ze K o$ci6t
moze wzrastaé w liczbe, oraz ze niebo wypelni sie kompletujac liczbe
wybranych.

We wczesnej my$li $w. Augustyna mozna zauwazycC przede wszyst-
kim akcentowanie aspektu prokreacyjnego i roli zjednoczenia cieles-
nego, ktére wspiera mitos¢ miedzy malzonkami®. Ponadto stale
podkreslanie niebezpieczenstwa w zwiazku z pozadaniem przyjem-
nosci lubieznej, ktore po czasie sam rozwigzal stwierdzeniem, iz
malzenskie zjednoczenie cielesne jest dobrem pod warunkiem, Ze
wola panuje nad libido®.

W pbzniejszych swoich dzielach’, $w. Augustyn rozrdznia juz
w sposob zdecydowany migdzy tendencja seksualng a nieporzadkiem
pozadliwosci i uznaje pozytywna role przyjemnosSci w milosci
cielesnej, zawsze jednak przy dominujacej i kontrolujacej roli woli.

Podsumowujac wyktad Ojcow Kosciola na temat chrzescijanskiej
moralno$ci seksualnej nalezy stwierdzi¢ iz:

1°. Fundamentem jej jest prawda wiary stwierdzajaca, ze seksual-
n0§¢ (plciowosc) jest stworzona, tzn. chciana przez Boga.

2°. Wspdlzycie seksualne moze by¢ godziwie praktykowane jedy-
nie wewnatrz malzenstwa i pod okreSlonymi warunkami.

3°. Nie przyjmuje si¢ zjednoczenia cielesnego, kt6re przynajmnie;j
w intencji malzonkéw nie byloby prokreacyjne®.

3. Doktryna Soboréw od IV do XIV wieku

Nauczanie K o$ciola odnosnie do problematyki plciowosci w okre-
sie tych dziesigciu nie zawsze ,jasnych” wiekOw mozna by stresci¢
w dwoch skondensowanych twierdzeniach:

5 Sw. Augustyn, De bono coniugali 9,9, w: Nuova Biblioteca Agostiniana, v. VII/1,
Roma 1978.

¢ Sw. Augustyn, De nuptiis concupiscentia 1,12,12, ibid.

7 Sw. Augustyn, De civitate Dei; Opus imperfectum contra Iulianum; Contra duas
epistulas pelagianorum.

8 W odniesieniu do tego moima stwierdzié, ze §w. Augustyn znal problem
antykoncepcji potgpiajac go z surowoscig. Uzywanie §rodkdw antykoncepcyjnych
(venena sterilitatis), mowi, jest konsekwencja lubieznego okrucienistwa lub okrutnej
rozkoszy. Sw. Augustyn, De nuptiis concupiscentia 15,17, w: Nuowa..., dz. cyt.
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1°. Obietnice zycia chrze$cijanskiego sa jednakowe dla wszyst-
kich. Dlatego nie mozna utrzymywaé, ze wierni, ktorzy nie zyja
w doskonalej czystosci z tego powodu powinni by¢ traktowani jako
osoby drugiej kategorii lub, ze nie moga oni osiaggna¢ doskonatosci
chrzescijanskiej.

2°. Rownolegle nalezy stwierdzi€, ze nikt nie jest bezgrzeszny ani
nikt nie jest zwolniony z obowiazku zachowywania przykazan;
w kwestii nierzadu stwierdzono, ze jest grzechem $miertelnym dla
tego kto go popelnia z pelng §wiadomoscia i zgoda woli.

4. Teologia scholastyczna o cnocie czystosci

Poczawszy od XII wieku scholastyka zainicjowala teologiczna
systematyzacje nauczania dotyczacego plciowosci okre$lajac tech-
nicznie pojecia i wprowadzajac podzialy i rozroznienia, ktore
pozwalaly coraz bardziej wysubtelnia¢ sad moralny.

W tym, co odnosi si¢ do samej piciowosci scholastyka przedstawita
spekulatywne wyja$nienie nauczania jakie pochodzi z Pisma $w. i od
Ojcéw Kosciola, reasumuje si¢ ono w trzech zasadniczych rysach:

1°. Pleé na poczqtku byla stworzona jako dobra (chciana przez
Boga), natomiast po grzechu prarodzicow zostata skazona pozad-
liwoscia.

2°. Jakakolwiek forma aktywnosci seksualnej poza malzenstwem
jest niegodziwa.

3°. Nie respektowanie naturalnego celu aktu matzenskiego, czyli
celu prokreacyjnego jest zawsze grzechem cigzkim. Przy czym cel
prokreacyjny jest tu rozumiany nie tylko jako rodzenie dzieci, ale tez
jako ich ludzkie i chrzescijanskie wychowanie.

5. Mys$l §w. Tomasza

Osobno oczywiscie nalezy pochyli¢ si¢ nad mysla §w. Tomasza,
ktéry w dziedzinie moralnosci seksualnej doprecyzowal to, czego
brakowalo w nauczaniu jego poprzednikoéw. Trzeba zauwazyC, ze
wiodace elementy w wykladzie §w. Tomasza o piciowosci nie
pochodza od Arystotelesa, lecz z Ksiggi Rodzaju.

Jego zasadnicze stwierdzenia doktrynalne mozna uja¢ w sposob
nastgpujacy:

1°. Akt seksualny nie moze by¢ sam w sobie grzeszny poniewaz jest
zachowaniem koniecznym dla dobra calego rodzaju ludzkiego.
Wymaga si¢ jednak by byt spelniany wedlug miary i naleznego
porzadku tak, jak to ustala prawy rozum®.

9 1111, q.153, a.2c.
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2°. Akt seksualny uporzadkowany wedtug rozumu nie moze stac
si¢ zly jedynie z powodu intensywnosci doSwiadczenia zmyslowego
poniewaz dla cnoty wazne jest nie tyle brak przyjemnoéci, ile postawa
woli w relacji do niej''. Na innym miejscu Akwinata wyjadnia, Ze
istota grzechu lubieznosci znajduje si¢ w ,,przekraczamu normy
rozumu odnoénie do godziwych przyjemnosci”

3°, SzczegOlnie interesujace sa dwa przytaczane argumenty ukazu-
jace wewnetrzne zlo nierzadu. Po przedstawieniu cigzko grzesznego
charakteru zjednoczenia cielesnego poza malzenstwem §w. Tomasz
skupia si¢ na rozumowym wyj asnieniu motywu jego zla podkreélajqc
ze w nierzadzie zawiera si¢ krzywda sklerowana przeciwko zyciu
dziecka, ktore ewentualnie mogloby by¢ pocz¢te

w podsumowamu Swiety stwierdza, iz nierzad musi byé zawsze
uwazany jako cigzkie mcuporzqdkowame ktéremu —w przeciwienst-
wie do innych grzechéw zwigzanych z cnota umiarkowania (np.
grzech obzarstwa) — nie przyznaje si¢ mozliwosci lekkiej materii
(parvitas materiae)".

Zaznacza przy tym tez iz: nie wyklucza to jednak, istnienia lekkich
wykroczen przeciwko czystoSci takich jak n np. zjednoczenie matzon-
kow umotywowane jedynie pozadliwoscia®.

Zastosowujac doktryng o przyporzadkowamu do celu ostatecz-
nego zawarta w prawie naturalnym, §w. Tomasz ustala hierarchi@
oceny réznych rodzajéw grzechow przeciwko cnocie czystosci umie-
Szcﬁsajqc na pierwszym miejscu nieuporzadkowania przeciwne natu-
rze'®.

10 Wobec trudnosci, nie tak catkiem pozbawionej racji, ze rozum nie moze dziataé
podczas orgazmu z powodu intensywnosci przyjemnosci, §w1ety odpowiada vzasad-
ma}ac ad absurdum, ze w takim razie bytoby takze niegodziwym spanie.

' 11-11, q.153, a.2 ad.2m.

12 1111, q.153, a.3c.

B II—II q. 154 a.2c. W Contra Gentiles Akwinata jako punkt wyjScia bierze
przeslankg, ze nasienie jest konieczne dla przezycia gatunku przez co stanowi czgs¢
dobra cztowieka. W konsekwencji dobrowolna emisja nasienia dokonana w taki
sposob, ze albo sig¢ unika poczgcia (masturbacja, antykoncepcja, sodomia, itd.), albo
nie gwarantuje si¢ naleinej edukacji potomstwu (nierzad) jest przeciwna dobru
cztowieka a przez to cigzko grzeszna (CG 13, c.122). Rozwijajac ten temat §w. Tomasz
podejmuje takze jeden z aspektéw problemu antykoncepcji, ktory wtedy wspotwys-
tgpowal z praktyka stosunku przerywanego. Poniewaz akt antykoncepcyjny zaklada
wolg odebrania zjednoczeniu cielesnemu zdolno$ci prokreacyjnej i przez to zostaje
wykluczona jakakolwiek szkodliwa konsekwencja dla potomstwa, wydawaloby sig, ze
argument przeciwko nierzadowi w tym przypadku nie bytby wazny (I1-11, q.154, a.2).
Na to Swiety odpowiada w CG 1 3, ¢.122.

Y 1111, q.153, a.2 ad.6m.

15 Tamsze.

18 1111, q.154, a.12c.
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6. Od $redniowiecza az do naszych czasow

Rozwdj teologii moralnej w tym, co dotyczy plciowosci od epoki
$redniowiecza az do Soboru Watykanskiego II, charakteryzuje sig
ewidentna zbieznoscia podstawowych zasad wérdd bardziej znacza-
cych teologow!’. Jednak wraz z pozornie komplementarna do mysli
Tomaszowej koncepcja Wilhelma Ockhama zmienilo si¢ radykalnie
rozumienie moralno$ci. Mysl dotychczasowa zakladala, ze jesli cos jest
moralnie dobre to staje si¢ przedmiotem normy dlatego wiasnie, Ze jest
dobre; mysl ,,nowa” zalozyla, ze co$ jest moralnie dobre jedynie wtedy,
gdy jest przykazanie, ktore nakazuje uwazac to za dobre.

Przy takim woluntarystycznym zaloZeniu nie nalezy si¢ dziwic, ze
takze moralno$¢ seksualna wkroczyta na mielizny minimalizmu tzw.
system 6w moralnych, ktore w niek onczacych si¢ dyskusjach orzekaty
co jest jeszcze godziwe, a co juz zabronione. Tendencja ta spowodo-
wala na plaszczyZznie rozwazan o cnocie czystosci dwie przeciwstaw-
ne wersje: laksystyczna i rygorystyczna.

Stad tez po Soborze Trydenckim najbardziej dyskutowanymi
kwestiami w moralnosci seksualnej byly zagadnienia lubieznej przy-
jemnosci i formutowanie zasady parvitas materiae (lekkiej materir).
Ustalenia zawarto w dwoch zwigzlych zasadach:

1°. dobrowolne poszukiwanie lubieznej samej w sobie przyjemno-
$éci poza waznym malzefistwem jest zawsze grzechem $miertelnym
z racji swego rodzaju (ex toto genere suo), poniewaz nie posiada
lekkiej materii.

2°. przyjemno$¢ lubiezna chciana nie dla niej samej, ale dodana,
pojawiajaca si¢ w tacznosci z pewnym okreSlonym dzialaniem (np.
czytanie), nie jest grzechem $miertelnym z racji swego rodzaju (ex
toto genere suo), poniewaz posiada lekka materig'®.

Na przejsciu do wieku XX jako zwiastun stalego zainteresowania
sic tematem rodziny przez Magisterium KoS$ciola pojawila si¢
encyklika papieza Leona XIII Arcanum divinae sapientiae
(10.02.1880).

17 Przez okoto 800 lat tradycja katolicka jednoglosnie stwierdzala, ze matzenstwo
jest dobre; aktywnoS§¢ seksualna poza malzenstwem, tzn. cudzoléstwo, nierzad,
masturbacja, zachowania homoseksualne lub sodomia jest cigzkogrzeszne; atakzei to,
Ze nawet wewnatrz matzenstwa niektore dzialania — szczegolnie antykoncepcja — jest
powsainie zka; por. R. Lawler, J. Boyle, W.E. May, Catholic Sexual Ethics, Huntington
1985, s.51.

18 Por. D. Priimmer, Manuale Theologiae Moralis, v. 11, 682—-683. W terminologii
aktualnej, doktryna na temat cigzkosci materii w plaszczyznie seksualnej mogtaby byc
sformutowana nastgpujaco: poza matzefistwem, dobrowolna aktywnos$é genitalna
(tzn. bezposrednio cheiana i spowodowana, lub ugagniona, lub przyzwolona, itd) jest
zawsze obiektywnie cigzka i dlatego jesli wspoiwystepuje petna ?wiadomoéé i cal-
-owita zgoda woli stanowi grzech smiertelny.



[7] MORALNOSC SEKSUALNA 51

Natomiast pierwszym dokumentem tegoz Nauczania, ktore ujmu-
je calo$¢ zagadnien dotyczacych malzenstwa i rodziny byla w wieku
XX encyklika Piusa XI Casti connubii (31.12.1930).

W §lad za nia podazylo dlugoletnie i bogate nauczanie Piusa XI1I
z aktualnymi wciqz encyklikami Mystici Corporis (29.06.1943),
Humanii generis (12.08.1950) 1 przemowxemann wérod ktorych
nalezy wymieni¢ chociazby przemoéwienie do potoinych
(29.10.1951).

W posoborowe;j teologii moralnej wiek XX przyniost zasadniczy
rozw0j w odniesieniu do problematyki seksualnej. Nastapilo prze-
zwycigzenie dosc¢ jednak ciasnej optyki, jaka towarzyszyla moralno-
$ci malzenskiej w przypadku, gdy ta wychodzita od analizy pop@du
i jego naturalnej (jezeli nie po prostu gatunkowej) celowosci'.

Mialy na to wplyw zardwno powstate ruchy duchowosci, ktore
zaakcentowaly warto$§¢ chrzefcijafiskiego Zycia malzensklego re-
fleksja teologow a przede wszystkim soborowe i posoborowe naucza-
nie Magisterium Koéciola.

Sobor Watykanski II podjat tematyke rodzinna w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, ukazujac ja na tle zbawczego
planu Boga wobec ludzkosci i wynikajacego stad powotania chrzes-
cijanskiego przedstawionego takze w aspekcie wspolnotowym? oraz
w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes i w Dekrecie o apostols-
twie Swieckich Apostolicam actuositatem, gdzie znaJduJemy syntez¢
najwazniejszych prawd o malzenstwie i rodzinie?.

Spoérod dokumentow soborowych nalezy ]ednak wyr6zni¢ Kon-
stytucj¢ Gaudium et spes jako ten dokument, ktory najbardziej
promuje godno$¢ malzenstwa i rodziny, a zarazem poglebia temat
plciowosci oraz problematyke wychowania w tej dziedzinie®, Wiaza
Jq konsekwentnie z wewn?trznyml kryteriami etycznymi: czysto$cia,
intymnoscia i §wigtoscia®,

Podobnie profetycznym dokumentem wieku XX w dziedzinie
chrzescijanskiej moralnosci seksualnej stata si¢ encyklika papieza
Pawta VI Humanae vitae (25.07.1968).

¥ Por. J. Bajda, dz. cyt.

dm Byly to m.in. Equlpes de Notre-Dame, il Movimento dei Focolarini, Opus Dei,
ity

2 por, GS, 1-2, 11, 35, 41.

2 Por. AA 11.

2 Mo6wi on m.in., ze: »Mtlodych winno si¢ przede wszystkim na lonie samej rodziny
odpowiednio i w stosownym czasie poucza¢ o godnosci, zadaniu i dziele mitoéci
maizefiskiej, aby nauczeni szacunku dla czystosci, mogli przej§¢ we wiasciwym wieku
od uczciwego narzeczenistwa do malzefdstwa” (GS, 49).

# Por. J. Bajda, Nauka Soboru Watykatiskiego II o malzefistwie i rodznie, s.
37-41, maszynopis.
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7. Lata po Scborze

W tym okresie, wewnatrz fenomenu, ktory Ph. Delhaye nazywa
metasoborem?, ukazywaly sie serie dziel z dos¢ wymownymi tytula-
mi, jak: Plciowo$¢ ludzka: nowe kierunki w mysli katolickiej, Nowe
drogi etyki seksualnej, Moralnosé seksualna w ewolucji, Milosé
i malzenstwo. nowe perspektywy, itp.

Akcent na ,,nowo$¢” odpowiadal obiektywnej, naglacej potrzebie
wypracowania etyki i moralnosci, ktéra databy odpowiedz wierna
dziedzictwu Objawienia i Magisterium Kosciota katolickiego, oraz
argumentacje adekwatng do $wiadomosci i mentalno$ci nowych
czasow.

Taka odpowiedzia w duchu odnowy soborowej, cho¢ jeszcze wtedy
nieznang byla publikacja ksiazki Mifos¢ i odpowiedzialnosé ksiedza
Karola Wojtyly i cale dotychczasowe juz nawet nie do ogarnigcia
nauczanie papieza Jana Pawla II.

Krzysztof Wolski: Sexual morality in the teaching of the Church

The article on outlines the doctrine of the Church concerning sexual morality
throughout the ages.

In view of the Fathers of the Church the centre of sexual morality is contained in the
conviction of the inseparability of the relation between love union of bodies and
procreation and of the approprioteness of sexual relations within the marriage
exclusively.

The Fathers of the Church have given a special consideration to St. Augustine, who
was the first to work out a complete theology of marital values. The period from the 4th
to 14th cen. has yielded a statement that the worshippers who do not live in perfect
chastity should not on that account be treated as second—class people; futhermore, one
cannot claim that they are incapable of attaining a state of christian perfection.

Scholastic theology has initiated a systemization of education concerned with
sexuality by technically specifying notions and by introducing divisions and distinc-
tions which allowed for the sublimization of moral judgment.

On the other hand, the brilliant thought of St. Thomas incorporates statements on
the hierarchy of the evaluation of various kinds of sin against the virtue of chastity,
among which the first to be listed are trespasses contrary to nature.

Following the Middle Ages sexual morality drifted into the shallows of the
minimalism of the so called moral systems which, in unending debates, tried to decide
what is appropriate and what is already forbidden. On the plan of meditations over the
virtue of chastity this tendency gave rise to two opposing versions — lexistic and
rigoristic.

The study of sexual issues in moral theology after Vatican Council II witnessed
substantial evolution. The fairly narrow optics that accompanied conjugal morality
has been overcome with the application of argumentation adequate to the awareness
and mentality of the new times remaining faithful to the heritage of the Revelation and
the Magisterium of the Church.

3 Zob. Ph. Delhaye, La ciencia del bien y del mal. Concilio, moral y metaconcilio,
Barcelona 1990.



