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PLEC A POWOLANIE

W poprzednim numerze powiedziano o tym, w jaki sposob
piciowos¢ stanowi skladnik prawdy czlowieka'. Obecnie chcemy
pokaza¢ moralne implikacje tej prawdy, widziane w kontekscie
powolania osoby oraz wspolnoty osob.

1. Powolanie do zycia w prawdzie i milosci

Dokument Papieskiej Rady ds. Rodziny Ludzka piciowo$é: prawda
i znaczenie nawiazuje do gtéwnych wypowiedzi Magisterium na
temat powolania mezczyzny i kobiety i zatrzymuje si¢ w sposob
bardziej wyrazny na sformulowaniach Listu do Rodzin, gdzie
podkresla si¢ osobowy i komunijny charakter tego powolania?
Warto tu przytoczy¢ caly fragment ze wzglgdu na jego podstawowe
znaczenie dla naszego zagadnienia: List do Rodzin Ojca Swigtego
przypomina, Ze ,rodzina jest wspolnota oséb, dla ktérych wias-
ciwym sposobem bytowania wspolnego jest komunia, wspélnota
0sOb, communio personarum”; a odwotujgc si¢ do nauczania Soboru
Watykariskiego IT Ojciec Swiety przypomina, ze ta komunia zaklada
»pewne podobiefistwo porsigdzy jednoscia Os6b Boskich a jednoscia
synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mifosci?. ,,To znamienne
sformulowanie pozwala nam przede wszystkim potwierdzi¢, to co
stanowi o wewngtrznej tozsamosci kazdej ludzkiej osoby, kazdego
z osobna mezczyzny i kazdej kobiety. Tozsamos¢ ta to zdolno$é do
zycia w prawdzie i milosci; wigcej nawet — to potrzeba prawdy
i mitoéci jako wymiaru zycia osobowego. Tego rodzaju potrzeba
prawdy i milosci otwiera czlowieka rdwnoczesnie na Boga oraz na
wszystko co istnieje — otwiera go w sposéb szczegblny na drugiego

! Niniejszy artykut stanowi kontynuacje rozwazan zamieszczonych w pierwszym
numerze ,,Studiéw nad Rodzing”.
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cztowieka, otwiera go ku Zzyciu ,,w komunii”. Otwiera me¢zczyzng
i kobiete ,,w strong malzefistwa i rodziny”*.

Godne uwagi jest to, ze autor Listu do Rodzin komentuje
przytoczony tekst KDK 24 przyjmujac zawarta w nim zasade jako
podstawe odczytania ,,wewngtrznej tozsamosci osoby — mezczyzny
czy kobiety”. Ot6z ta tozsamos$¢ osoby nie redukuje si¢ do wspol-
czynnik6w ,ontycznych”, lecz zawiera istotne ukierunkowanie do
szczegblnej formy aktywnosci, to jest do takiego ksztaltu Zycia,
ktorego trescia jest ,,prawda i milo§¢”. Na tym wlasnie poziomie
zycia aktualizuje si¢ ,,jednos¢ syndéw Bozych”, czyli zjednoczenie
odpowiadajace najwyzszemu powolaniu osoby, wyrazajace zarazem
podobienstwo do ,,Jednosci Os6b Boskich™.

W pewien sposob dotykamy tu centralnego aspektu powolania
osoby. Owa ,,zdolnos¢ do zycia w prawdzie i milosci” oznacza
zarazem ,,potrzebe” prawdy i milosci, przekraczajaca zasadniczo
psychologiczny wymiar tego pojecia. Jest to ,,potrzeba”, ktdra
w zaden sposob nie zamyka osoby w niej samej (to jest w procesie
,,Zaspokojenia” tej potrzeby), lecz pozwala osobie na przekroczenie
siebie samej i otwiera ja w kierunku horyzontu Nieskofczonej
Prawdy i Milosci. Taka jest ,,tozsamoSC osoby”, Ze osiaga ona swoja
pehug nie przez szukanie siebie samej, lecz przez ,,bezinteresowny dar
z siebie”.

Prawda o powolaniu do milosci zostala przypomniana w para-
grafie 8 i nastgpnych omawianege dokumentu. Spotykamy tu
klasyczne juz sformulowanie Adhortacji Familiaris Consortio: ,,Mi-
os¢ jest (...) podstawowym i wrodzonym powolaniem kazdej istoty
ludzkiej”. Paragraf 9-ty wyraZnie odréznia milo$é pozadania od
,-mitosci wyzszej”, do ktorej wlasnie powolany jest czlowiek. ,,Jest to
mito$¢ zdolna do wielkodusznosci na podobienistwo mitosci Bozej;
pragnie i chce dobra drugiego cztowieka, poniewaz uznaje go za
godnego, by byl kochany”. Do istoty tej mitosci nalezy calkowita
bezinteresowno$¢ oraz bezwarunkowa gotowos¢ daru z siebie same-
g0. Jest to mitos¢, o ktdrej méwi Pierwszy List do Koryntian, a ktorg
Jan Pawet Il w Liscie do Rodzin nazwal ,milo$cia pigkna”®.

Warunkiem, by taka prawdziwa milo§¢ mogla zaistnie¢, jest pelna
osobowa integracja popedu plciowego, zarébwno na poziomie psy-
chologicznym (wolnoé¢ od przymusu namigtnosci), etycznym (wol-
nos¢ rozporzadzania sobg) jak i duchowym (wolnosé daru przez
poshuszenstwo Duchowi Swigtemu). Inaczej moéwiac podstawa mito-

4 LP, 28.
S FC, 11.
¢ LdR, 14.
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$ci jest czysto$c, ktora jest zarbwno cnota moralna, jak szczegdlnym
darem Ducha Swigtego’. Jan Pawel II komentujac to powiazanie
czystosci z dziataniem Ducha Swigtego zwraca uwage na znaczenie
,,daru czci”, ktory czyni czlowieka zdolnym do dostrzezenia i afir-
macji wymiaru §wigtosci, jaki jest obecny w ciele ludzkim, w szczeg6l-
nos$ci w tajemnicy ,,Jednego Ciala”. Jako cztonki Mistycznego Ciala
czyli Chrystusa, mezczyzna i kobieta uczestnicza w tej konsekracji,
jaka dokonata si¢ na Krzyzu, i do ktorej zostal powolany caly
Kosciol, jako Oblubienica Chrystusa. Czystos¢ jest wiec zdolnoscia
sktadania Bogu duchowej ofiary ze swego ciala w mistyczne;j jednosci
z Ofiara Chrystusa. Zawiera si¢ w tej postawie takze element pokory
i postuszenistwa (pokora ciala i postuszenstwo ciala), dzigki czemu
caly czlowiek oddaje si¢ Bogu dla pehienia Jego woli®.

Bez czystosci zadne powolanie nie jest autentyczne, poniewaz bez
czystosci zadna milo$C nie jest prawdziwa. Szczeg6lnie jesli chodzi
o mitos¢ oblubiencza, ktéra polega na catkowitym darze siebie
samego, darze obejmujacym takze cialo i realizowanym poprzez
calos§¢ swego zycia. Ten wymiar oblubienczy milosci jest zakorzenio-
ny w osobie jako podmiocie mitosci, ale przenika takze cala sfer¢ ciata
wrazz jego specyfikacja piciowa (meskoscia i kobiecoscia). Jednakze
milo$¢ jako dar (miloSC oblubiencza) nie jest wewnetrznie zdeter-
minowana przez plciowa strukture czlowieczenstwa, przeciwnie
— mesko$¢ 1 kobieco$¢ pehia role znaku samoobjawienia osoby®.
Milo$¢ jako dar, ujawniajacy sposob bytowania osoby'® zachowuje
transcendentna wolno$¢ wypowiadania si¢ takze przez wybor ozna-
czajacy dobrowolng rezygnacj¢ z malzenstwa. Wynika to stad, ze
wlasciwym Adresatem milo$ci oblubieficzej (bedacej odpowiedzia na
Dar Boga) jest sam Bo6g'!. Dlatego dziewictwo (wybrane dla Chrys-
tusa i Jego Kroélestwa) jest obok malzenstwa (jako sakramentu
Wielkiej Tajemnicy) rownorz¢dnym i réwnoleglym kierunkiem reali-
zacji mitoéci jako daru z siebie. Co wigcej, te dwa kierunki powotania
sa sobie wzajemnie potrzebne dla ukazania calej pelni Daru Chrys-
tusowego, jak i calego duchowego bogactwo osoby ludzkiej. Dziewi-
ctwo glosi wszystkim prawdg, ze cztowiek nalezy przede wszystkim
do Boga i jest powolany, by zjednoczyt sie z Jego MiloScia.

Prawda wiec jest, ze takze w przypadku wyboru malzefstwa,
cztowiek rozstrzyga o swoim stosunku do Boga: On jest Poczatkiem
i celem przeznaczenia czlowieka, On jest Stworzycielem i Zbawca.

7 LP, 21.

8 Por. MNS, 480-499.

° Por. tamze, 59-66.

101 P, 12; por. tamze, 58,
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,,Juz nie nalezycie do samych siebie” — przypomina Apostol (1 Kor
6,19). Wybdr czlowieka nie moze wigc oznacza¢ pominigcia Boga,
lecz raczej wspblne spotkanie w Bogu, na gruncie Jego Prawdy
i Mitosci, w centrum Wielkiej Tajemnicy. Malzenstwo bowiem
zaczyna istnie¢ wtedy, kiedy ,,mezczyzna 1 kobieta preyjmuja we-
wnetrzna wspolnote zycia i mitoSci, zamierzona przez samego Boga,
ktora jedynie w tym §wietle objawia swoje prawdziwe znaczenie”'%,
Malzenstwo jest wigc przyjeciem Boga, Jego planu zbawienia, Jego
Mitosci, Jego programu i daru Zycia. Czlowieka moina wybraé
jedynie w Bogu, a wigc wybierajac Boga jako Milo$c, ktbry sig
pragnie ofiarowa¢ drugiej osobie. Rownocze$nie wybiera si¢ Boga
jako Milos¢, ktorej pragnie si¢ odda¢ w posiadanie wybrana osobg:
a wiec najpierw oddaje si¢ cztowieka Bogu, by tego czlowieka przyjaé
z rak Boga w nowej prawdzie istnienia. Wybor czlowieka zamiast
Boga i wbrew Bogu bylby réwnocze$nie zdrada Boga i cziowieka
oraz tragicznym samozaklamaniem.

Kiedy czlowiek przyjmuje od Boga prawde Przymierza (jak o tym
moéwi Familiaris Consortio), czlowiek przyjmuje zarazem siebie
w nowej prawdzie istniemia: jest to istnienie w jednos$ci czyli
w Komunii 0séb. W tej Komunii, ktorej zrodtem jest Sakrament,
objawia si¢ i spelnia pelny sens bycia me¢zczyzng i kobieta; mozna
powiedzie¢ — pelny sens piciowosci.

2. Milosé i plodnosé

W momencie zawigzania si¢ Przymierza malzonkowie przyjmuja
na nowo siebie samych z rak Stworcy oraz przyjmuja Jego Plan jako
konstytucje tej ,,wspdlnoty zycia i milosci”. Przez tg¢ bowiem
wspolnote Bog sam chee sig¢ objawi¢ w sercu ludzkosci jako Zycie
i Miloé¢. Malzenstwo jest prawdziwag instytucja Boza, w ktorej
mezczyzna 1 kobieta zostaja powolani do uczestnictwa w dziele
Stwoércy 1 Zbawiciela. Tym dzietem Bozym jest obdarowanie ludzko-
$ci zyciem nie tylko w sensie istnienia, lecz takze w sensie Zbawienia.

Dyskusje ostatniego pélwiecza, wychodzace czgsto z apriorycz-
nych zalozent ideologicznych, zamykaly si¢ w nierozwigzywalnym
dylemacie: mitos¢ czy ptodnos¢. Byt to falszywy dylemat, poniewaz
usitowal rozdzielac to, co B6g sam polaczyt w samej istocie malzenst-
wa jako komunii osobowej mezczyzny i kobiety. Dzigki plciowosci
(okreslajacej tozsamos$¢ osoby mezezyzny i kobiety) wzajemny dar
oblubienczy uzyskuje wewnetrzng jakosc: plodnos¢. Dzigki temu, Ze
plciowos$¢ okresla tozsamo$¢ malzedskiego podmiotu, plodnoéé

2 FC, 11.
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moze si¢ urzeczywistnic jako wewngtrzny wymiar mitosci. W malzen-
stwie pojetym jako powolanie nie ma milosci bez plodnosci, ani
plodnosci bez mitosci: milo$¢ objawia si¢ przez dar Zycia, a ptodnos¢
objawia si¢ we wnetrzu daru osoOb, jako transcendentny sens
zjednoczenia mezezyzny i kobiety. Plodnos¢ bowiem nie jest tylko
procesem biologicznym: jest objawieniem Boga jako Stworcy i1 Ojca.
Cala, niepodzielna prawda ,,jednego ciata” staje si¢ stowem i znakiem
tego objawienia. Cala prawda mitosci, rodzaca si¢ z czystoSci stuzy
objawieniu prawdy, ze zycie ludzkie jest darem Boga, a nie produk-
tem materii.

Plodno$¢ rozumiana jako zrodzenie, jako przyjmowanie daru
zycia z rak Boga, jest objawieniem tajemnicy jednego ciala, jest
zarazem kontynuacja cudu stworzenia. Skoro zamiarem Boga bylo,
aby ten cud trwat do konca §wiata, to rownoczes$nie jest wola Boga,
aby malzeAstwo trwato w wiernosci prawdzie swego powolania, jako
wspoélnota zycia i milosci, to jest jako wspolnota miltosci przyjmujacej
zycie. W tym planie Bozym malzenstwo bylo absolutnie konieczne,
gdyz tylko w tym antropologicznym ,.topos” dar Zycia moze si¢
objawic w sposob godny Boga i godny czlowieka. Tylko tu dar zycia
moze byé przyjety jako owoc bezinteresownego daru siebie, ktory to
dar oblubienczy zostal pomys$lany przez Boga jako znak Przedwiecz-
nej Mitoéci i odblask tajemnicy Wcielenia, tej ,,Swiatlosci, oswiecaja-
cej kazdego cztowieka, gdy na ten §wiat przychodzi” (J 1,9).

W $wietle tak pojetej plodnosci tytul ojcowski i macierzynski
przystuguje me¢zowi 1 zonie jako cecha ich osobowej (charyzmatycz-
nej) tozsamosci, a nie wylacznie jako tytul spoleczno — prawny,
zwiazany z samym faktem biologicznym, spolecznie sprawdzalnym.
Maz 1 zona staja si¢ rodzicami w calym wymiarze osobowego
istnienia. Ten tytul okresla najgiebiej ich antropologiczng tozsamosc.
Powolanie malzenskie jest bowiem jedynym powolaniem, ktore cala
swa prawda bierze odpowiedzialnos¢ za §wigtos¢ daru zycia. Tym
samym jest wewngtrznie odpowiedzialne za obrong honoru cziowie-
kaihonoru Boga, ktorego dzielo pelni na zasadzie uczestnictwa przez
postuszenstwo.

Rodzicielstwo wykazuje pewna analogi¢ do kaplanistwa, w ktorym
dziatanie czlowieka przenika si¢ wewngtrznie z dzialaniem Boga tak,
ze czyn cziowicka jest znakiem czynu Boga i Jego uobecnieniem. To
piesie z soba wymaganie, by malzonkowie takze §wiadomie jedno-
czyli si¢ z Bogiem aktem wiary, nadziei i miosci'®, by byli zdolni cala
swoja postawa zaswiadczy¢ o obecnosci Boga — Ojca u poczatku
zycia osoby ludzkiej. To §wiadectwo jest czyms koniecznym, by sami

¥ por. KDK, 48.
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przed soba stangli w prawdzie, uznajac, ze sa tylko stworzeniami
i stugami Boga, a nie panami zycia. Dzigki temu zjednoczeniu z wola
Boga (bo tylko w ten sposéb jednocza si¢ z Jego Milodcia) jest
mozliwe urzeczywistnienie si¢ pelnej prawdy zrodzenia: to, Ze
czlowiek rodzi si¢ nie tylko z ciala, lecz takze (i to przede wszystkim)
z glebi tajemnicy Komunii Os6b, w ktorej Bog jest obecny.

Wyznajac wiar¢ w Boga Stworce, wierzymy, ze nasze zycie, nasze
istnienie pochodzi od Niego. To on jest Zrodlem i Przyczyna naszego
bytu. Rodzice, ktdrzy ,,rodza”, nie sa przyczyna sprawcza swoich
dzieci. Oni wlaénie sa symbolem wskazujacym na wlasciwa przyczyne
sprawcza i tej roli nie moga zafalszowaé przez jakakolwiek uzurpacje
wtym wzgledzie. Jednakze jest to symbol odznaczajacy si¢ szczegolna
glebia, o czym S§wiadczy Adhortacja Familiaris Consortio stwier-
dzajac, ze rodzicielstwo trzeba widzie¢ nie na plaszczyznie tylko
biologicznej, lecz na poziomie osobowego istnienia, ktére nalezy
rozumie¢ jako istnienie w polu wartoéci absolutnych.

Dokladniej wypowiada si¢ na ten temat FC or 14, gdzie tekst
odwotuje si¢ do biblijnych kategorii ,,jednego ciata” (Rdz 2,24) oraz
»poznania’ (Rdz 4,1), komentowanych przez Jana Pawla I w jego
Katechezach Srodowych'®*. We wspomnianym komentarzu Ojciec
Swigty podkre§la nastgpujacy moment: ,,..w tym , poznaniu”,
o ktorym mowa w Rdz 4,1, tajemnica kobiecosci ujawnia si¢
i odstania do konca poprzez macierzynstwo: ,,a ona poczela i urodzi-
fa”. Kobieta staje wowczas wobec mezczyzny jako matka — podmiot
nowego ludzkiego zycia, ktore w niej si¢ poczyna i rozwija, i z niej tez
rodzi si¢ na §wiat. Poprzez to za$ odslania si¢ zarazem do korca
tajemnica meskosci mezezyzny: rodzicielskie, ojcowskie znaczenie
jego ciala”®, To ,,poznanie”, uzyskujace swoja pelni¢ w ,,zrodzeniu”
nie zamyka matzonkéw we wzajemnej relacji ,,dwojga’: ,,Rodzenie
sprawia, ze ,,mezczyzna i kobieta” Qoznajq sic wzajemnie w tym
»trzecim”, ktéry jest z nich obojga”!’. Papiez komentuje réwniez
stowa wypowiedziane przez Ewe: ,, Urodzilam czlowieka (mgzczyzne)
z pomoca Jahwe” (Rdz 4,1), stwierdzajac: ,,Slowa te wyrazaja calg
teologiczna glgbi¢ rodzicielstwa — prokreacji. Cialo kobiety staje si¢
miejscem poczecia nowego czlowieka (...) Pierwsza rodzaca kobieta
ma pelna swiadomo§¢ tajemnicy stworzenia odnawiajacej si¢ w ludz-
kim rodzeniu. Ma ona tez pelna $wiadomos¢ stworczego udziatu
Boga w swoim —i swego meza — ludzkim rodzicielstwie, skoro mowi:
,urodzilam z pomoca Jahwe”. Nie moze tu by¢ mowy o zadnym

4 FC, 11,

15 MNS, 79-97.
16 Tamze, 85.
7 Tamze, 86.
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pomieszaniu zakresOw dzialajacych przyczyn. Pierwsi rodzice prze-
kazuja wszystkim (...) podstawowq prawde o rodzeniu si¢ czlowieka:
obrazu Boga wedle praw ciala”'s,

Wracajac do Adhortacp wspommany paragraf 14—ty wigze kate-
gori¢ ,,poznania” z kategorig ,,daru”: obie kategorie ukazuja wlas-
ciwy osobie ludzkiej — oraz malzefistwu jako komunii 0s6b — poziom
aktywnosci konstytuujacej w podmiocie wartos¢ rodzicielstwa.
,,Dzieki temu — glosi Adhortacja — ,,staja si¢ wspolpracownikami
Boga (...)”. Nastgpujace zaraz potem okreSlenia maja na celu
ukazanie calego zdumiewajacego bogactwa znaczen, zawierajacego
sic w ,,zrodzeniu”. Sa to: ,,udzialaja{c) daru Zzycia nowej osobie
ludzkiej”; ,,wydaja z siebie nowa rzeczywistos¢ — dziecko, zywe
odbicie ich mitosci, trwaly znak jednosci malzenskiej oraz zywe
odbicie ich milosci, trwaly znak jednos$ci malzenskiej oraz Zywa
i nierozlaczng syntez¢ ojcostwa i macierzynstwa”. Godne zastano-
wienia jest to, ze dwa plerwsze okreSlenia: ,,udzielenie daru zycia”
i ,,nowa rzeczywisto$¢” wskazuja bezposrednio - i pewnym sensie
wlasclwym na Boga, ktory jest wylacznym i suwerennym Dawcg
zycia. Jednakze te stowa odnosza si¢ w tekscie do malzonkéw jako
rodzicOw i sg na zasadzie analogii prawdziwe w tym stopniu, w jakim
malzonkowie sag wierni prawdzie matzenskiego symbolu (sakramen-
tu) i matzeniskiego Przymierza.

Malzonkowie zatem w spos6b prawdziwy ,,udzielaja daru zycia™,
gdy w akcie posluszenstwa wyplywajacego z wiary jednocza si¢
bezwarunkowo z wola Boga, dzigki czemu On moze dziata¢ swobod-
nie w nich i przez nich: dzialanie czlowieka daje sie wprawdzie
odrézni¢ od dziatania Boga, ale nie daje si¢ ono oddzielic. Makzon-
kowie prawdziwie ,,wydaja z siebie” nowg istot¢ ludzka, kiedy
jednocza sie w mitosei, ktora jest On sam, obecny w sercu malzefistwa
przez dar Ducha §wx@tego Wtedy prawdzwwe »wydaja z siebie”
dziecko, kiedy pojawienie si¢ nowego czlowieka moze by¢ bez bledu
odczytane jako ,.trwaly znak jednosci malzeniskiej, zywe odbicie ich
milosci i nierozlaczna synteza ojcostwa i macierzyfistwa”, czyli
widzialny owoc niepodzielnego, duchowego charyzmatu, zawartego
w sakramencie malzenstwa. Z tego wynika, ze nie kazde zrodzenie,
notowane w ludzkich rejestrach, odpowiada teologicznej i antro-
pologicznej prawdzie zrodzenia, kt6ra stawia malzonkom —-a w ogdle
czlowiekowi — niezwykle wysokle wymagania.

Wydajac z siebie nowa rzeczywisto§¢ — dziecko — sami siebie
niejako przegladaja w tym zwierciadle i rozpoznajg glgbiej swoja
charyzmatyczna tozsamo$é, swoja rodzicielska podmiotowosé. Jest

18 Tamze, 87-88.
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to pelny ksztalt tego ,,poznania”, o ktérym moéwi Biblia: poznajg
siebie ,,w tym trzecim” — jak dopowiada papiez. W ten sposob
odkrywamy pelna prawd¢ powolania: czlowiek poznaje siebie
w $wietle tajemnicy powolania, a malzenstwo jako podmiot powola-
nia poznaje siebic w $wietle tajemnicy zrodzenia czyli w Swietle
owocu, ktdry objawia wewnetrznag prawde milosci oblubienczej
mezczyzny i kobiety. Jest to zarazem prawda uniwersalna, bez ktorej
ludzkos¢ nie jest w stanie zrozumie¢ same;j siebie.

O. Jacek Salij w pewnym artykule komentuje nast¢pujaca mysl
Pascala: ,,Nie tylko nie znamy Boga inaczej niz przez Chrystusa.
Jedynie przez Chrystusa znamy zycie i $mier¢. Poza Chrystusem nie
wiemy, ani co to nasze Zycie, ani nasza Smier¢, ani Bog, ani my
sami”’®, Pozwolg sobie dopelni¢ i rozwina¢ sama mysl. Nie mozemy
bez Chrystusa zrozumie¢ naszego bycia osoba, bo nie mozemy
zrozumie¢ tajemnicy zrodzenia, ktora objawia si¢ w darze Syna
Jednorodzonego. Nie mozemy zrozumie¢ jednoSci i wspdlnoty
rodzacej si¢ z Przymierza, bo nie rozumiemy sakramentalnosci ciala
bgdacej darem Ducha §wi@tego. Nie mozemy zrozumie¢ prawdy
ludzkiego ciata, bo nie rozumiemy tajemnicy Ciala Chrystusowego,
ktorym jest KoSciol. Inaczej: nie rozumiemy prawdy, bo nie pojmuje-
my tajemnicy. Nie rozumiemy Cziowieka, bo nie pojmujemy Boga
— Czlowieka. Czlowiek stworzony z Milosci, odnowiony w mocy
Stowa i u$wigcony Darem Ducha moze odczyta¢ swoja prawdg
jedynie w blasku Trynitarnej Tajemnicy. Cztowieczenstwo zostalo od
poczatku wprowadzone w obszar liturgii $wieto$ci i chwaly®, ale
rozwiniecie tego tematu przekracza ramy niniejszej wypowiedzi.

Jerzy Bajda: Human Sexuality and Calling

The article continues the same topic which was brought up by the author in the
volume No 1 STUDIA NAD RODZINA, p. 17-25: vocation to life in truth, love, and
fecundity. The author places calling to life, truth and love in the context of whole
human person. Love and fecundity are inseparable. An attempt to separate them is
a consequence of some a priori ideological assumptions. Fecundity is viewed as
acceptance by a person of God’s gift of life, extension of the miracle of creation.

19 Mysli nr 729 — zob. Ethos nr 28.
2 Por. tamze, 403-457.



