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OJCOWSKIE OBLICZE BOGA W SAKRAMENCIE
PRZEBACZENIA I OFIARY EUCHARYSTYCZNEJ

W calym dziele zbawiania cztowieka Bog wybiera okre$lone §rodki i sposo-
by jego realizowania. Podstawowa decyzja zbawcza Boga zostala historycznie
wyrazona w fakcie Weielenia, w ktérym Syn Bozy stat si¢ posrednikiem mie-
dzy Bogiem i ludZmi. W ten sposéb Bog Ojciec przekazat ludzkoSci swoje prze-
baczenie i faske poprzez cztowieczenstwo Chrystusa. Weielony Syn Bozy spet-
niajac wole Ojca, przed opuszczeniem tego Swiata, w znaku najwyzszej milosci
(por. J 15,13) przekazuje swoim uczniom dwa podstawowe $rodki osiagniecia
jednosci z Bogiem: sakrament przebaczenia i sakrament ,,wlasnego Ciata” (por.
1k 22,19), dla odpuszczenia grzechéw i zawarcia nowego przymierza (por. Lk
22,20; 1 Kor 11,25). Te dwa sakramenty stanowig w sposGb szczegdlny serce
1 szczyt wydarzenia zbawczego. Sakrament pokuty objawia bowiem odwieczng
zbawcza wolg Ojca, warto§¢ posrednictwa Chrystusa i u§wiecajaca moc Ducha
Swigtego. Eucharystia natomiast, odtwarzajac ofiarg Krzyza, wyraza w trwaly
sposob mito$¢ Ojca do czlowieka, ktérego Bog tak umitowal, ze ,,wydat za nie-
go swego Jednorodzonego Syna” (J 3,16).

1. Sakrament ojcowskiego milosierdzia

Historia zbawienia od swego poczatku zostata naznaczona rzeczywistoscia
grzechu, jednak to nie grzech miat wyznaczy¢ jej katastroficzny bieg. Tuz po
grzechu dzieje zbawienia zostaja ubogacone wychowawczym mitosierdziem
Boga, ktory wkracza w historie cztowieka, aby go wyprowadzi¢ z opresji grze-
chu i poméc mu realizowaé Bozy plan zbawienia. Od pierwszego grzechowe-
go upadku cztowieka, Bog objawia swdj plan wyprowadzenia go z sytuacji
grzechu, troszczac sie po ojcowsku o swoje stworzenie (por. Rdz 3,15-21).
Spoéréd ,,syndw” Adama wybiera wiernego sobie Abrahama, ktoéry miat w przy-
sztoéci staé sig ,,0jcem” wielu narodéw (Rdz 17,5). Na Synaju Bég objawia
si¢ jako ojciec mitosierny i litoSciwy wzgledem czlowieka: ,,Jahwe, Jahwe,
Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske 1 wiernos¢, przebaczaja-
cy niegodziwos¢, niewiernos¢, grzech...” (Wj 34,7). Mitosierdzie Boga nie
zakrywa w Nim jednak wychowawczych wymagan wzgledem czlowieka. Jako
milosierny Ojciec, ale zarazem sprawiedliwy pedagog, Bog nie pozostawia
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grzechu bez ukarania go (por. Wj 34,7). Milosierdzie 1 sprawiedliwo$¢ Boga
wzgledem czlowieka sq podstawowymi cechami pedagogii Bozej wystawia-~
nymi w historii Izraela. Wychwalaniu przez nar6d owego mitosierdzia nie za-
wsze towarzyszy odpowiedz wiernosci. Izrael postepuje wobec Boga czgsto
jako syn niewdzigczny (por. Oz 11,1-4), podobny jest do winnicy nie przyno-
szacej spodziewanych owocow (por. 1z 5,1-7). Bég jednak wierny zawartemu
przymierzu zachowuje si¢ jak matzonek wybaczajacy umitowanej malzonce
(por. Oz 2,16-21) 1 jak matka nie mogaca zapomnie¢ o swoim synu (por. 1z
49,15-16). Mitos¢ Boga wobec cztowieka objawia si¢ zawsze w przebaczaniu
grzechu i milosierdziu: ,,Ktéryz Bog podobny Tobie, ktory oddalasz niepra-
wos¢, odpuszczasz wystgpek Reszcie dziedzictwa Twego? Nie zywi on gnie-
wu na zawsze, bo upodobal sobie mitosierdzie” (Mi 7,18).

Mitosierdzie Boze obejmuje zwlaszcza tych, ktérzy podejmujg wspdtprace
z Jego taska. Dotyczy ono réwniez zapowiedzi zbawczej w Nowym Testa-
mencie, wedtug ktorej przyjécie Mesjasza i Jego dzieto odkupieficze wyzna-
czy czas odpuszczenia grzechow i wielkiego mitosierdzia Boga (por. 2Mch
2,7). W przepowiadaniu Jezusa i w Jego dziele zbawczym, ojcowskie oblicze
mitosiernego Boga osiaga swoje dopelnienie.

Bog objawiajacy si¢ w Jezusie Chrystusie jest Bogiem dobroci, ktdry trosz-
czy si¢ o cztowieka (por. Mt 6,25-34)". Dobroc¢ jest istotnym elementem sktado-
wym obrazu Boga, na jaki cztowiek zostat powolany w akcie stworzenia. Obraz
Bozy zostal odcisnigty w cztowieku zdolnym do poznania i umitowania Boga,
jako wiasnego Stworcy? Ta zdolno$¢ cztowieka zostata ograniczona przez grzech
i przywrocona przez Chrystusa. Pomimo to, dobro¢ cztowieka jest tylko niedo-
skonatym obrazem nieskonczonej dobroci Boga. B6g wzywa go do nieustanne-
go wysitku w nagladowaniu mitosiernej dobroci Ojca Niebieskiego: ,,Badzcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36). Jest to wyrazne zadanie
czynienia mitosierdzia przez czlowieka, jako warunku oczekiwania dobroci Pana
(por. Mt 18,23-35). Bog Jezusa jest Bogiem oczekujacym zwiaszcza grzeszni-
kéw. Odno$nym przyktadem sa trzy przypowiesci podane przez L.ukasza w roz-
dziale 15. Tre$ciowo najbogatsza jest przypowie$c o ,,synu marnotrawnym”, ktora
jest wlasciwie przypowiescia o ojcu mitosiernym i dwéch synach potrzebuja-
cych odrodzenia i pojednania z ojcem (por. £k 15,11-32)’. Obok wzruszajacej
sytuacji ludzkiej, przypowie$¢ zawiera wazne przestanie moralne méwigce, ze
wielko$¢ milosierdzia Ojca jest zdolna catkowicie przekresli¢ grzech cztowie-
ka, gdy ten zaluje i powraca do domu ojcowskiego. W sensie religijnym przypo-
wie$¢ wyraza prawde o Bogu bogatym w mitosierdzie, ktory przebacza, bowiem
pragnac szczescia swoich dzieci, oczekuje ich powrotu do ojcowskiego domu.

! Por. DiM.
2Por. KDK, 12.
*Por. DiM, 5i 6.
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Chrystus glosi nie tylko stowem, ze Bog jest Ojcem mitosierdzia i przeba-
czenia, ale réwniez Jego wiasne postepowanie jest konkretnym objawieniem
mitosierdzia Bozego (por. Rz 11,30-31). Jego przyjécie w ciele ludzkim ozna-
cza, ze celem Bozego dziatania jest zbawienie cztowieka, a nie jego potepie-
nie: ,,Albowiem Bég nie postat swego Syna na §wiat po to, aby §wiat potepit,
ale po to, by §wiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3,17). Aby potwierdzic tg
wolg Ojca, Jezus wchodzi w kontakt z grzesznikami za ceng zgorszenia Zy-
déw (por. Lk 5,30-32). Z tej samej racji solidaryzuje sie z ludzko$cia we wszyst-
kim, z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4,15), dla wyzwolenia wszystkich. W ten
spos6b swoim postgpowaniem potwierdza, ze podstawa solidarnosci migdzy
ludzmi nie jest grzech, ale laska i zbawienie®. Jego Zycie jest darem Boga dla
cztowieka (por. J 10,18), objawiajacym milosierdzie Boze.

Jako postany przez Ojca, Jezus uzdrawia paralityka, aby wykazaé, ze ,,Syn
Cztowieczy ma na ziemi wiadzg¢ odpuszczania grzechow” (Mk 2,10). Wobec
takiego roszczenia Jezusa mozna zrozumie¢ pytanie uczonych zydowskich:
,,Kt0Z moze odpuszczaé grzechy, jesli nie Bog sam jeden?” (Mk 2,7). Takie
pytanie jest bardzo zasadne, poniewaz odpusci¢ grzechy — oznacza przemie-
ni¢ wewnetrznie cztowieka i wprowadzi¢ go do wspolnoty zycia z Bogiem.
Jezus wykonujac t¢ wladzg nad grzesznikiem, kontynuje §wiadomie zbawcze
dziatanie Boga Starego Przymierza na rzecz cztowieka.

W perspektywie darmowego przebaczenia oferowanego przez Boga czto-
wiekowi, nalezy tez rozumie¢ opowiadanie o nawrdconej grzesznicy (por. Lk
7,36-50), o niewiescie cudzotoznej (por. J 8,1-11), o dobrym totrze (por. Lk
23,40-43). W tych wszystkich wydarzeniach jest gtoszona dobro¢ Boga wyra-
zona w absolutnej darmowo$ci przebaczenia i zbawienia®.

2. Droga do eucharystycznego ,,bycia z Bogiem”

Odpowiedz na pytanie postawione u Mk 2,7: , Kt6z moze odpuszczaé grze-
chy, jesli nie Bog sam jeden?” prowadzi do stwierdzenia istotnej relacji poku-
ty — wyrazajacej wewnetrzna przemiang cztowieka — do Eucharystii, jako sa-
kramentalnej wspolnoty zycia z Bogiem. Na tredci tego przestania ksztattowa-
ta sig od poczatku chrze$cijafiska praktyka sakramentu pojednania ztaczonego
z Bucharystig. Nie wystarcza mowic o ich zwigzku w sensie ogolnym, miano-
wicie, ze wszystkie sakramenty jako wydarzenia zbawcze koncentruja si¢ wokot
Eucharystii, bedacej doskonatym odtworzeniem Paschy Chrystusa. Przedmio-
tem naszego zainteresowania jest aspekt ojcowskiego przebaczenia Boga, wia-

4 Por. S. Grzybek, Nowe interpretacje biblijne dogmatu stworzenia cztowicka: monogenizm
czy poligenizm?, ACr 1974, t. 5-6, 5. 451-464.

$ Por. DiM; takze: J. Galot, La miscricordia divina ncl messagio, nella vita ¢ nell” opera di
Cristo, w: Giovanni Paolo II, Dio ricco di misericordia. Testo dell’ enciclica. Commenti origina-
li, Roma 1980, s. 19-28.
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S$ciwy dla obydwu sakramentow. Zardéwno sakrament pokuty jak i Eucharystia
odpuszczaja grzechy wszystkim, ktdrzy sg do ich przyjecia nalezycie przyspo-
sobieni. Odpuszczaja je za§ w sposob rozny i odpowiadajacy odmiennej struk-
turze i znaczeniu znaku sakramentalnego.

Historycznie rozpatrujac t¢ sytuacje wiadomo, ze niektére grzechy wyklu-
czaly ze wspdlnoty chrzescijanskiej skupionej wokot sprawowania Euchary-
stii, i ze pokuta miala na celu ponowne pojednanie grzesznika ze wsp6lnota
koScielng. Wymog czystoSci sumienia stawiany przez Eucharystie, zwrécit
uwage przede wszystkim na uprzednia konieczno§é sakramentu pokuty. Eu-
charystia bowiem, urzeczywistniajac prawdziwg obecno§¢ Chrystusa w Jego
bostwie i czlowieczenstwie, stanowi centrum zycia sakramentalnego. Dostep
cztowieka do uczestnictwa w zyciu Chrystusa wiedzie przez pokute. Ponie-
waz pojednanie grzesznika ze wspdlnota Kosciota dokonuje sig przez wlacze-
nie go do wspodlnoty eucharystycznej, to jawi sig¢ wyraznie rola Eucharystii
jako istotnego czynnika powodujacego potrzebg rozwoju pokuty.

Skoro sakrament pokuty uksztattowat sig historycznie w relacji do uczest-
nictwa w Eucharystii, to trzeba jednocze$nie zaznaczy¢, ze w sprawowanie
Eucharystii sa rowniez wlaczone modlitwy o charakterze pokutnym. W litur-
gii zachodniej wyznanie winy i prosba o Boze przebaczenie maja miejsce na
poczatku Mszy §w. W liturgiach wschodnich uksztattowaty sig ryty pokutne
wewnatrz anafory®w ktérych cztowiek zwraca sie do Boga o przebaczenie
nie tylko przewinien, wyptywajacych z niedoskonatosci i staboéci natury, ale
réwniez grzechow cigzkich, z wyjatkiem tych, ktore podlegaja pokucie pu-
blicznej’. Modlitwy te wyrazaja podwdjny aspekt pokutny Eucharystii: po-
trzebg czysto§ci sumienia do udzialu w Ofierze Mszy §w. i Komunii oraz
oczyszczajacy skutek samej Bucharystii®.

Z natury swej grzech cigzki podlega wyzwolenczej zdolnosci Eucharystii,
jako odkupienczej Paschy Chrystusa, na réwni ze wszystkimi grzechami §wia-
ta. Aby jednak do tego doszto, musi zaistnie¢ pewien warunek: sam grzesznik
wyraza zal za pope%niony grzech. Jesli brakuje zalu i istnieje przywiqzanie do
grzechu wowczas jest jasne, Ze grzesznik w sposob wolny zamyka si¢ na przy-
jazn z Chrystusem. W taklej sytuacji Chrystus nie zmusza nikogo i nie prze-
bacza nikomu, kto nie pragnie przebaczenia. Jest to znak szacunku dla wolno-
$ci czlowieka®. Konieczno$¢ korzystania z tego sakramentu, jako warunku
udziatu w Eucharystii ukazuje sig jako wyraz nakazu KoSciota, ktéry w poku-

® Anafora termin uzywany w liturgii greckicj na oznaczenic modlitwy cucharystyczncj, w ktorej
si¢ ofiarujc chleb 1 wino. W liturgii rzymskicj odpowiada ona kanonowi, czyli Modlitwie Eu-
charystyczncj.

? Por. L. Ligier, Penitence ct Eucharistic cn Orient, OCP 29(1963), s. 5-78.

¥R Por. JJM.R. Tillard, L’Eucharistic, purification dc 1’Eglise percgrinante, NRTh 94( 1962),
s. 449-474; 579-597.

? Por. J. Ramos-Regidor, Il Sacramento della penitenza, Torino 1971, s. 289-293. .
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cie widzi najbardziej bezpieczny $rodek osiagnigeia stanu synowskiej przy-
jazni z Bogiem Ojcem'?, Sakrament spowiedzi bowiem nie jest zwyktym ob-
myciem rytualnym, ale poczatkiem nowego zycia.

Gdy zas chodzi o grzech lekki, to istnieje jednoznaczna i ciggla tradycja
Koéciota w uznaniu, ze nie stanowi on zadnej przeszkody do przyjmowania
Eucharystii. Nawet ograniczona obecno$¢ autentycznej mitoéci upowaznia
wiernych do korzystania z Eucharystii. Konieczno$é odwotania sig do sakra-
mentu pokuty wyplywa zatem z potrzeby zabezpieczenia owego minimum
mitosci'.

W czym tkwi jednak réznica miedzy Eucharystia i sakramentem pokuty
odnoénie ich roli wzgledem grzechu? Poniewaz sakramenty nie tylko ozna-
czajg rzeczywisto§é ukryta w znaku, ale jg faktycznie urzeczywistniaja, same
znaki powinny objawi¢ we wia$ciwy sposob dzieto sprawowane przez Eucha-
rystie i sakrament pokuty w Zyciu chrzeécijanina. Na plaszczyznie znaku sytu-
acja grzesznika jest rozna w sakramencie pokuty 1 Eucharystii.

W sakramencie Eucharystii chrzedcijanin poglebia swoj zywy zwiazek z Ko-
$ciolem i Chrystusem. We wspdlnocie eucharystycznej Kosciota ofiaruje on
Bogu w Jezusie Chrystusie ofiarg¢ Nowego Przymierza, a przyjmujac Komu-
nie $wigta uwalnia si¢ od wlasnego egoizmu, wchodzac w glebszy zwiazek
mitoéci i pokoju z Bogiem. Inne jest natomiast dziatanie sakramentu pokuty.
Grzesznik wchodzi do Ko$ciota uznajac wiasne grzechy, wyznaje je §wiadom
swej niewiernoéci wobec nieskoficzonej mitosci Boga, objawionej w Jezusie
Chrystusie.

Majac swiadomosé serca podzielonego i zatujacego, oddaje sig pod ,,wia-
dze kluczy” tegoz Koéciota, ktéremu Chrystus powierzyt mandat odpuszcza-
nia grzechow w Jego imie. Chrystus ustanowit sakrament, pozostawiajac Ko-
sciotowi prawo okre$lania konkretnych sposobdw realizacji tego mandatu.
Odpuszczanie grzechow jednajace z Kosciotem przychodzi wigc od Boga, jako
Qjca mitosiernego, podobnie jak pierwszy impuls serca wyzwalajacy zal i po-
stanowienie zmiany stylu zycia. Pokuta jest sakramentem cztowieka nawraca-
jacego si¢ i otrzymujacego od Boga prawdziwe przebaczenie.

Przy korzystaniu z sakramentu pokuty nie mozna ograniczy¢ sig do samego
aspektu pokutniczego i wyzwolenia z grzechu. Nalezy wyraZznie podkre§li¢
potrzebe nawrdcenia i odrodzenia. Zreszty pokuta chrzedcijanska, gdy jest
szczera, jest istotnie zawsze ukierunkowana ku przyszto$ci. Wskazuje ona
zawsze na mozliwo$¢ wyjscia z sytuacji grzesznej Uznajac wiasny grzech,
w polaczeniu ze szczerym wyznaniem go i uznajac w%aan odpowiedzialno$¢,
grzesznik moze prosi¢ o przebaczenie i zaangazowac si¢ W naprawg konse-
kwencji tegoz grzechu. Wymaga to podwdjnej gotowosci: uznania wiasnej

¢ Por. Denzinger-Schocnmetzer, 1646(880); 1661(893).
Y Por. J. de Baciocchi, L’Eucaristia, Roma 1962, s. 70-74.
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stabosci 1 nadziei w nieskonczone mitosierdzie Boga. Otwarcie sie na Ojca,
poprzez autentyczng odnowe pokutna, stanowi tezZ jeden z istotnych punktow
programu Jubileuszu Roku 2000. Duchowa odnowa jubileuszowa moze spra-
wic glebsze zjednoczenie z Chrystusem, ktory jest jedynym mogacym ukazaé
piekno oblicza Boga.

Dzisiejsza kultura nie pomaga czlowiekowi w odkrywaniu oblicza Ojca.
Swiat wspolezesny j _]an s1q czgsto jako mlejsce w ktorym brakuje miejsca dla
Boga, dlatego staje si¢ on réwniez mato przy_) azny czlowiekowi. Kultura, kt6-
ra neguje Boga, prowadzi takze do negacji czlowieka, poniewaz pozbawia go
jego fundamentu, jego racji istnienia. Bez Boga cztowiek nie znajduje wlasnej
tozsamosci i sensu bytu. Aby odnalez¢ wigc siebie samego, cztowiek musi
w pelni odnalez¢ ojcowskie oblicze Boga. Jednym ze sposobdéw odnalezienia
Go jest sakrament pokuty, dopetniony eucharystycznym zjednoczeniem w Ko-
munii §wietej.

Refleksja nad zwigzkiem sakramentu pokuty z ofiarg eucharystyczng miata
doprowadzié do uswiadomienia, ze pokuta sakramentalna jest skutecznym
znakiem nawrdcenia i pojednania cztowieka grzesznego z Bogiem, za poéred-
nictwem Ko§ciota. Z tej racji jest ona najlepszym przygotowaniem do petne-
go uczestnictwa w Eucharystii. Wierzacy, po otrzymaniu taski przebaczenia
w sakramencie pokuty, uczestniczac czynnie w Eucharystii, otrzymuje nad-
przyrodzong sile, ktéra niszczy korzenie grzechu i jednoczy go z Chrystusem
i innymi ludZzmi. Poprzez sakrament pokuty powraca on do Ojca. Bogaty w mi-
osierdzie Bég otwiera swoje ojcowskie ramiona, nie okazujac wigcej gory-
czy. Jest to sila ojcowskiej mito$ci, ktora nie patrzy na wiasne interesy, ale
mﬂuje w pelni. Bog Ojciec przyodz1ewa grzesznika w nowe szaty, aby uczy-
nié go nowym stworzeniem i przywroc1c utracone synostwo. Jest to wspania-
o8¢ mitoSci, ktora oczyszcza i odnawia wszystko, co byto przyprészone, ozy-
wia to co bylo martwe.

Fr. Czestaw Rychlicki — God’s Fatherly Pedagogy in the Sacraments
of Forgiveness and of the Holy Eucharist

Ever since the beginning, the history of salvation has been marked with the reality of
sin. This history has become enriched with the pedagogical mercy of God, stepping
into the history of man in order to deliver him from sin and help him accomplish God’s
plan of salvation.

In the person of Christ and in His salutary work the fatherly face of God achieves its
fullness; it is in Christ that God the Father grants His Forgiveness and grace to huma-
nity. By fulfilling the will of the father Christ bequeathed His disciples two basic me-
ans of achieving the union with God: the Sacraments of Forgiveness and of the Holy
Eucharist, for the remission of sins and to make a new covenant.



