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EVANGELIUM VITAE NA TLE WSPOL.CZESNE] POLITYKI
SWIATOWE] I MIEDZYNARODOWYCH
UKEADOW SPOLECZNYCH!

,,B0g, Pan zycia, powierzyl ludziom wzniostg posiuge strzezenia zycia,
ktdra czlowiek powinien wypelnia¢ w sposdb godny siebie” (KDK, 51).
Znaczjace jest to, ze Ojcowie II Soboru Watykanskiego wypowiedzieli t¢
mysl w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele, a nie w Konstytucji dogma-
tycznej. Papiez Jan Pawel I, ktory wielokrotnie stwierdzal, ze prace Sobo-
ru stanowig staly punkt odniesienia kazdego z jego duszpasterskich dzia-
taf, udzielil KoSciotowi szczegolne] lekcji praktykowania tej niezréwnanej
misji strzezenia ludzkiego Zycia, poprzez prorocze §wiadectwo, zawarte
w Evangelium vitae.

Sw1atowq doniostos¢ Encykliki nalezy widzie¢ w §wietle le;dzynarodo-
wej Konferencji na temat Ludnosci i Rozwoju (ICPD), zorganizowanej
w Kairze w 1994 r. przez ONZ. Prawdziwa waga konferencji wcale nie
tkwita w jej dyplomatycznym lub politycznym znaczeniu. Glgbsze znacze-

- nie tego, co wydarzylo si¢ w Kairze mozna natomiast zrozumieé w kontek-
Scie nowej formy ideologicznego imperializmu ze strony zsekularyzowa-
nych krajéw zachodnich 1 préby rozpowszechnienia ich materialistycznych
koncepcji osoby ludzkiej, plciowosci, malzefistwa, wolnoSci i rodziny. Co
wiegcej — promocja bezptodnosci jako cnoty spolecznej, gloszona neutral-
nos¢ spoteczehstwa w stosunku do mitodci matzenskiej i innych form ak-
tywnoSci seksualnej oraz nalegania na upolitycznienie intymnosci malzon-
kéw w przekazywaniu ludzkiego Zycia, jak rowniez zdeformowane pojecie
wolnosci - wszystko to wskazuje na gleboki rozktad kultury na Zachodzie,
ktory kiedy$ uznawat za swe nieroztgczne fundamenty $wigtos¢ ludzkiego
zycia 1 poszanowanie rodziny. Jak stwierdzil Jan Pawet II w swym liScie do
Prezydenta Clintona i innych przyw6deow $wiata, czytajge projekt kofico-
wej deklaraql Konferencji Kairskiej pozostaje si¢ z ,,drgczgcym wraze-
niem, ze co§ jest silg narzucane: mianowicie styl zycia typowy dla pewnych

! Tekst opublikowany w Evangelium vitae — Encyklika ocalenia wspblczesnej rodziny
i swiata, red. abp K. Majdafiski i zespdl, Warszawa 1997, s. 207-217. Autor jest profesorem In-
stytutu Jana Pawla II Studiéw nad Malzefistwem i Rodzing w Waszyngtonie.
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marginesdw wewnatrz spoleczefnstw rozwinietych, spoteczeiistw, ktére sg
materialnie bogate i zsekularyzowane™.

Byto wigc moze rzeczg nieunikniona, ze wtedy w Kairze, na najwickszej
z pieciu konferencji ludnosciowych sponsorowanych przez Narody Zjed-
noczone od 1954 roku, Koscidt zainicjowal swe spotkanie z obroficami te-
80 ,,stylu Zycia”, przeciwstawiajac si¢ jego najbardziej bezpoéredniemu za-
grozeniu dla ludzkiego Zycia: legalnemu prawu do aborcji. Nieuniknione
bylo takze to, ze ten Papiez, ktdry tak §ci§le identyfikowal swa prace z mi-
sja Soboru, w sposdb definitywny wystapi przeciwko temu, co Sobdr okre-
§lit jako ,,haniebng zbrodnig”.

Wydaje mi sig, zZe stanowisko zajete przez Jana Pawla 11 w Evangelium
vitae jest w tym wzgledzie calkowicie stuszne: aborcja i eutanazja — czyny,
ktore zaledwie pare dziesigtkow lat temu opisane zostaly jako ,haniebne
zbrodnie” - teraz traktowane sg jako zagadnienia ,,polityczne”. A zatem
Evangelium vitae wzywa nas, by§my uwazali ,,polityke” aborcji (na przy-
ktad) przede wszystkim za polityke kultury, odmiang polityki, w ktorej po-
litycy i partie polityczne znalazty si¢ na niewlasciwych drogach.

Rozwiazanie proponowane przez Evangelium vitae sigga prosto do fun-
damentu moralnej i spolecznej choroby naszej kultury. Dzisiaj nadrzed-
nym zagadnieniem zaréwno dla Europy, jak i Ameryki jest poszukiwanie
wspolnej plaszczyzny moralnej w spoleczenistwie. Bez takiej podstawowej
jednomyslnoéci moralnej nie mozemy mie¢ nadziei na znalezienie stabil-
nosci w licznych wspolnotach, w jakich zyjemy: rodzinie, sasiedztwie oraz
narodzie. Polityka nie wydaje si¢ juz dluzej by¢ odpowiednim forum, na
ktérym to moralne znaczenie mozna odkry¢. Evangelium vitae proponuje
co najmniej wezwanie do dzialania katolikéw na wszystkich szczeblach
spoleczenstwa, by wypelni¢ t¢ moralng préznie. W Evangelium vitae Pa-
piez przedstawia moralny sposéb Zycia, ktory znajduje w cierpieniu Jezusa
ostateczne znaczenie komunii, braterstwa i godnosci osoby.

W Redemptor hominis Jan Pawet I napisat, ze: ,krzyz przywroécit czlo-
wiekowi ostateczng godno$¢ i nadat sens istnienia w §wiecie” (RH, 10).
W Encyklice Evangelium vitae natomiast twierdzi, ze przykiad Jezusa zo-
bowiazuje chrzescijan do nieustepowania i domagania si¢, by nigdy nie-
winne osoby nie mogly byé bezposrednio i z premedytacja zabijane i by ich
godno$¢ zawsze byla respektowana. Chrzeécijanie biorg na siebie odpo-
wiedzialno$¢ prawdziwego uobecniania w spoleczefistwie znaczenia ludz-
kiej godnosci w kontekscie tajemnicy Odkupienia. Ta odpowicdzialno§é
chrzescijanskiego §wiadka godnosci i §wietosci ludzkiego zycia oddziela go

? List do Prezydenta Billa Clintona, 19.03.1994 r.
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od tego, czego normalnie mozna si¢ spodziewac¢ w toku zwyklej dyskusji
wspolnoty politycznej.

Moze nie kazdy w naszych pluralistycznych spoleczenstwach zgadza
si¢ z Janem Pawlem II, gdy odwoluje si¢ On do wizji godnosci czlowieka,
by wysuwaé argumenty za zakazaniem aborcji, eutanazji i samobdjstwa.
Bytoby jednak krétkowzrocznoscia redukowanie jego wizji jedynie do
kolejnego argumentu w obecnej kontrowersji dotyczacej aborcji, badz
zbywanie jej jako czystego idealizmu. Natomiast Jan Pawet II zapropo-
nowal kontekst dla nowego dialogu na temat tych zagadnien, ktéry to
kontekst stawia priorytet ludzkiej godnoéci, wspdlnoty, stuzby dla innych
oraz §wigtodci cafego ludzkiego zycia. W rzeczywistodci dla niektérych
sprzecznym mogtoby si¢ wydawac traktowanie Evangelium vitae jako nio-
sgcej nadzieje¢ w budowaniu spotecznej jednomy$lnosci. W koficu aborcja
okazala si¢ by¢ najbardziej dzielacym zagadnieniem w wielu krajach.
Niemniej jednak zagadnienie aborcji bedzie musiato byé rozwigzane,
o ile odzyskany ma zosta¢ autentyczny sens wspdlnoty. W tym wzgledzie
dobrze jest zastanowi¢ si¢ nad tym, w jaki sposob tak wiele spoteczefistw
doszto do punktu, w ktérym droga aborcji zabija si¢ kazdego roku milio-
ny nienarodzonych dzieci.

Dwadziescia pigé lat temu California Medicine, pismo kalifornijskiego
Zrzeszenia Medycznego, zawarlo opinie wydawcy w kwestii moralnoSci
i aborcji. Stwierdza ono, iz nasza tradycyjna etyka poszanowania i uznania
»wewnetrznej wartoéci 1 rownowartoéci kazdego ludzkiego zycia bez
wzgledu na etap jego rozwoju lub stan zdrowia podlega erozji od samego
rdzenia i moze ostatecznie nawet zosta¢ porzucona”. Na jej miejsce wylo-
nifa si¢ nowa ,,etyka jako$ci Zycia”, ktora odrzuca absolutng warto$¢ ludz-
kiego zycia i ktéra chetnie zaakceptowataby, a nawet zaproponowataby za-
bijanie niektorych istot ludzkich. Artykut w dalszej czesci przewidywal, ze
ta etyka ,,jakosci zycia” rzadzi¢ bedzie nie tylko sprawg kontroli urodzen
i selekcjg urodzin, lecz zostanie nieuchronnie rozszerzona na selekcje
$mierci i kontrolg $mierci. Lecz, co jest chyba najwazniejsze — artykut
uznal, 7e ,,to przesunigcie w opinii publicznej miato wplyw na koscioly —
a nie odwrotnie”. Najwigksze dokonanie Evangelium vitae moze tkwié
w podjeciu tego wyzwania i ponownej ewangelizacji katolikow i innych
chrzescijan w kwestii §wigtosci catego ludzkiego zycia.

To wyzwanie stojace przed chrzescijanstwem w ramach coraz bardziej
narastajgcej post-modernistycznej kultury Europy i Ameryki to ucieczka
przed naciskami spolecznymi, zmierzajagcymi do zredukowania chrzeci-
jafistwa do postaci ,,meta-opowiedci” o ludzkim dodwiadczeniu, tzn. jako
jedynie kolejnego sposobu proponowania systemu etycznego, ograniczajg-
cego ludzka wolnos¢ i rozwdj samego siebie.
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Zwtaszcza w Europie, gdzie ostatnie wydarzenia historii §wiadczg o bez-
precedensowym posdwigcaniu tego, co konkretne i szczegblne w ludzkim
doswiadczeniu w pragnieniu osiggniccia pod réznymi postaciami sztucznie
skonstruowanej powszechnej ideologii, chrzeécijafistwo nieustannie musi
absolutnie si¢ odr6zniaé. Jako takie, chrzeScijafstwo zapewnia jednostce
ludzkiej mozliwo$¢ realizowania wlasnego samostanowienia bez koniecz-
nosci poswigcania wlasnej wyjatkowosci wobec absolutne]j uniwersalnosci.
Naprawde tylko tym sposobem osoba moze prawdziwie znaleZé i potwier-
dzi€ swa jedyng, nicpowtarzalng indywidualnosé. Jednocze$nie
Evangelium vitae oferuje spoleczefistwu autentyczng alternatywe wobec
radykalnego indywidualizmu, ktory stal si¢ $wiecka reakejg na skrajne ide-
ologie niedawnej przesztosci. Bedac jedyna w swoim rodzaju, osoba ludz-
ka jest stwarzana w komunii i dla komunii 0s6b i jest zasadniczo zalezna od
tej komunii. Od momentu poczgcia kazda ludzka osoba rozpoczyna zycie
w komunii z inng osoba, nastgpnie moze realizowad swe przeznaczenie je-
dynie poprzez komunig z innymi.

Odpowiedzialno§é Kosciola przejawia si¢ w tym, Ze wskazuje on droge
do pokonania tego podstawowego dylematu stojacego przed tozsamoscia
ludzkiej osoby we wspodlczesne] kulturze. Zagadnienie to podjete zostato
przez Jana Pawla II w jego pierwszej Encyklice Redemptor hominis. Tam,
cytujac za Gaudium et spes napisat, ze Koécidl musi by¢ ,,znakiem i zabez-
pieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (RH, 13; por.
KDK, 76). Kosciét musi chetnie pochylaé si¢ nad kazda osoba, poniewaz,
»kazdy jest ogarnigty Tajemnica Odkupienia i z kazdym Chrystus w tej ta-
jemnicy raz na zawsze si¢ zjednoczyl” (RH, 13).

Evangelium vitae rozpoczyna si¢ wyliczeniem zagrozen dla ludzkiej god-
nosci, ktére najpierw przedstawil Sob6r Watykanski 11, a ktore zostaly za-
pisane w Gaudium et spes jako, migdzy innymi, ludobdjstwo, aborcja, euta-
nazja, nieludzkie warunki zycia, tortury, pogwalcenie sumienia (n. 27). Po-
dejmujac refleksje nad tym fragmentem Jan Pawet 11 zauwaza, iz ta global-
na sytuacja, daleka jest od tendencji do zmniejszania sig, a wrecz przeciw-
nie, rozszerza si¢ na dwa sposoby: pierwszy — poprzez nowe osiggni¢cia na-
ukowe i technologiczne zagraZzajace ludzkiej godnoSci i drugi -, ksztattuje
sie 1 utrwala nowa sytuacja kulturowa, w ktorej przestepstwa przeciw zyciu
zyskuja przejaw dotad nieznany i - rzec mozna — jeszcze bardziej niegodzi-
wy” (EV, 4). Ta sytuacja wymaga, pisze Papiez, ponownego potwierdzenia
niezglgbionej godnosci ludzkiej osoby i nienaruszalno$ci kazdego ludzkie-
go zycia, ktdre oglasza Ewangelia Zycia.

W swej rezolucji z 1989 r. na temat aborcji biskupi amerykafiscy o§wiad-
czyli, ze ,w tym szczegblnym czasie aborcja stala si¢ podstawowym zagad-
nieniem w kwestii praw cztowieka dla wszystkich mezczyzn i kobiet dobrej
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woli”. Encyklike Evangelium vitae jako cato$¢, odbieraé mozna jako wyja-
$nienie, dlaczego tak si¢ dzieje, ze aborcja stala si¢ podstawowym zagad-
nieniem praw czlowieka naszych czaséw. Jan Pawel II pisze: ,,Ewangelia
zycia przeznaczona jest dla calej ludzkiej spolecznodci. Dziataé na rzecz zy-
cia znaczy przyczynia¢ si¢ do odnowy spoleczenstwa przez budowanie
wspoOlnego dobra. Nie mozna bowiem budowac wspo6lnego dobra, jesli sie
nie uznaje i nie chroni prawa do Zycia, na ktérym opieraja si¢ i z ktérego
wynikaja wszystkie inne niezbywalne prawa czlowieka” (EV, 101).

W Evangelium vitae (n. 18-20) Jan Pawe!l II wyraZnie daje do zrozumie-
nia, Ze to, co stanowi przedmiot sporu w publicznej debacie na temat abor-
cji 1 eutanazji, to nie tylko brak zgody co do moralnych preferencji w ra-
mach spoleczefistw pluralistycznych, lecz powazne zagrozenie dla samych
podstaw i mozliwoSci przetrwania demokratycznego spoleczefstwa. Dla
tego chocby powodu Encyklika bedzie oceniana jako jedna z najwigkszych
encyklik spolecznych Magisterium ijako taka bedzie niezbgdna dia zacho-
wania demokracji w III Millenium.

Ponadto Evangelium vitae bedzie réwniez niezbedna przy definiowaniu
stosunku miedzy Kosciolem katolickim a spoleczenstwami demokratycz-
nymi na dalekg przyszio$¢. Stato si¢ doktryna popularnej kultury, ze za-
chodni liberalno-demokratyczny ideal wylonit si¢ zwycigsko pod koniec
dwudziestego wieku w swych wielkich zmaganiach z ideologiami totalitar-
nymi’. W swym przeméwieniu do Zgromadzenia Ogélnego Jan Pawel 11
stwierdzit ,jesteSmy $wiadkami niezwyklego i globalnego przyspieszenia
procesu dazenia do wolnosci, ktdry stanowi jedng z giéwnych sil napedo-
wych ludzkiej historii”. Jednak obecny moment historii nie stanowi dla te-
go Papieza nieuniknionej kulminacji dlugiego procesu ewolucyjnego
w kierunku realizacji demokracji. Zamiast tego jest to ,,punkt zwrotny”
w dtugim procesie historycznym, ktory zawiera nie tylko okazjg¢ do realiza-
cji tej ,,powszechnej tesknoty za wolnoécia”, lecz réwniez ogromne zagro-
zenie dla swob6d demokratycznych. Jan Pawel IT przestrzega w Evange-
lium vitae, iz mamy obecnie do czynienia z ogromnymi sprzeczno$ciami ta-
jacymi si¢ w centrum wspdlczesnego demokratycznego dos$wiadczenia
(por. EV, 18).

Jan Pawel I w Evangelium vitae rozpoczyna swa analizg tego, co okre-
§la mianem ,,zaskakujgcej sprzecznodci”, od wnikliwe] pasterskiej oceny
spolecznych do§wiadczen ,glebokiego cierpienia” mogacych powodowaé

*F. Fukuyama, The End of History and the Last Man, New York 1992.

“Jan Pawel I1, Address to the General Assembly of the United Nations (Przeméwienie do
Zgromadzenia Ogolnego Narodow Zjednoczonych 5.10.1995), LOR (English edition),
11.10.1995, s. 8.
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»decyzje wymierzone przeciw zyciu” (EV, 18). W tej czeéci Papiez zwraca
uwage na ,.cierpienie, samotno§¢, catkowity brak perspektyw ekonomicz-
nych i leku o przyszto§c”, ktére mogg wplynaé na decyzje dotyczace abor-
cji, eutanazji i samobojstwa. Podkresla, ze ,,tego rodzaju okoliczno$ci mo-
ga znacznie zlagodzié¢ odpowiedzialno$é subiektywng, a w konsekwencji
takze wine tych, ktorzy podejmujg takie decyzje, ze swej natury zbrodni-
cze’™. A zatem osobiste tragedie prowadzace do decyzji dotyczacych np.
aborcji nie stanowig najpowazniejszego zagrozenia dla demokracji. Czyny
te sg rozpatrywane jako tragiczne wlasnie z powodu uznania ich za zle oraz
poczucia, ze sprawca w rozpaczy ulegt serii wydarzen lub okolicznoécei, ktd-
re w jej lub w jego odczuciu byly nie do pokonania. Tragedie tego rodzaju
mogg by¢ czasami do§¢ czeste, lecz same w sobie nie stanowig zagrozenia
dla fundamentéw demokratycznego spoleczenstwa, gdyz ich ,tragiczny”
charakter potwierdza obiektywne zlo tego, co sig robi.

Natomiast Ojciec Swiety zauwaza, ze spoleczenstwo demokratyczne na-
razone jest na niebezpieczenstwo poprzez fakt nalegania, by takie obiek-
tywnie nieuporzadkowane akty, cho¢ subiektywnie pomniejszone, miatyby
by¢ przeksztalcone z przestgpstw w ,,uprawnione przejawy wolnoci osobi-
stej, ktore nalezy uznawa¢ i chroni¢ jako autentyczne prawa jednostki”
(EV, 18). Wiasnie odwrécenie tego co ,zle” w to, co ,stuszne” w dziata-
niach naruszajacych najbardziej fundamentalne ludzkie prawa, stanowi
wedtug Jana Pawta II ,radykalne zagrozenie dla catej kultury praw czlo-
wicka” i ,podwaza sens demokratycznego wspdtistnienia” (EV, 18).'To od-
wrocenie wlasnie dlatego stanowi bezpoSrednie zagrozenie, poniewaz
umieszcza ,,falszywe pojecie wolnoscei” w sercu demokracji - pojecie, kté-
re podwaza zywotno§¢ demokratycznych struktur.

Jan Pawet II opisuje to rozumienie wolnoSci jako takie, ktore ,,dopro-
wadza pojecie subiektywnosci do skrajnosci, a nawet je wypacza” (EV, 19).
Tak wigc powazne zagrozenie dla demokracji tkwi w pojeciu wolnosci;
»ktéra absolutyzuje znaczenie jednostki ludzkiej, przekreSlajgc jej odnie-
sienie do solidarno$ci z drugimi, do pelnej akceptacji drugiego czlowieka
i do stuzenia innym” (EV, 19). Krétko méwiac, ta konceptualizacja wolno-
$ciw ostatecznosci czyni demokratyczne wspdinoty niemozliwymi i niszezy
fundament demokratycznych struktur.

Analiza zawarta w Evangelium vitae przenosi zatem zaangazowanie
wspolnoty katolickiej i wspdlczesnego spoteczefistwa w sprawy aborcji

* Rozpoznanie przez Jana Pawla II cierpienia i poczucia bezradnosci, ktére czgsto przeni-
ka te decyzje podejmowane przeciw zyciu (EV, 18), oraz wrazliwo§¢ w omawianiu duszpaster-
skich reakcji na kobiety, ktére przeszly aborcje (EV, 99), odzwierciedlaja giebie oddania si¢
sprawie ,solidarnoéci” ktéra przewija si¢ przez catg Encyklike.



129

i eutanazji na bardziej dramatyczny i szerszy poziom. Zwolennicy praw do
aborcji i eutanazji czgsto zapewniaja, ze prawdziwy wzglad na pluralizm
1 demokracj¢ wymaga przystosowania aborcji i eutanazji jako praw, z kto6-
rych jednostka korzysta bez nadzoru lub ustalei ze strony wigkszej spo-
tecznosci. W odpowiedzi na to twierdzenie Jan Pawel II utrzymuje, ze ta-
kie prawne uznanie pojecia wolnosci zawarte w ,prawach” do aborcjii eu-
tanazji uniemozliwia prawdziwy szacunek dla pluralizmu i trwatych struk-
tur demokratycznych. Gdy obroncy aborcji i eutanazji argumentuja, 7e po-
dziat spoleczenstwa oraz napigcie, otaczajqce te zagadnienia, mozna sto-
sownie rozwigzac droga ich ,,prywatyzacji” lub pozostawienia bez regulacji
prawnych, Evangelium vitae zauwaza, ze takie rozwigzanie jest w rzeczywi-
stosci zaproszeniem do sytuacji, w ktorej cale wspolnoty lub klasy ludzi sta-
ja si¢ ,,zapomniane, zepchnigte na margines, odtracone i skazane na zagla-
de” (EV, 18). Tak wigc pojecie wolnosci, ktdre przedstawia si¢ jako nie-
zbedne dla realizacji podstawowych praw czlowieka, staje si¢ zamiast tego
§rodkiem, poprzez ktdry odmawia si¢ praw wielu, by¢ moze nawet catym
warstwom spolecznym. Na Zachodzie szliSmy ta drogg juz zbyt wiele razy,
bysmy jeszcze raz mieli rozpoczynac te smutng podroi

Jan Pawet Il znajduje przyczyne tej sprzecznosc1 w negacji autentycznej
wolnosci — wtedy, gdy proponuje si¢ poys;me wolnosci, ktora ,,przestaje
uznawac i respektowaé konstytutywna wigZ, jaka laczy ja z prawda” (EV,
19). To oddzielenie prawdy od wolnosci stwarza kontekst kulturowy, w kt6-
rym ,,zanika wszelkie odniesienie do wspdlnych wartosci i do prawdy abso-
lutnej, uznawanej przez wszystkich” (EV, 20). Nieunikniong konsekwencja
takiej konceptualizacji wolno$ci osobistej jest zinstytucjonalizowanie spo-
Tecznie destabilizujacej formy konfliktu migdzyosobowego w ramach spo-
fecznosci. Jak pisze Jan Pawel II -, Jezeli promocja wiasnego «ja» jest poj-
mowana w kategoriach absolutnej autonomii, prowadzi nieuchronnie do
negacji drugiego czlowieka. [...] W ten sposob spoleczefistwo staje si¢ zbio-
rowoscig jednostek zyjacych obok siebie, ale nie polaczonych wzajemnymi
wiezami” (tamze). Niemozliwo$¢ mozolnej jednomy$lno$ci w ramach
wspolnoty jednoczednie uniemozliwia wspdlistnienie wspdlnot. Oddziele-
nie wolnosci od prawdy niesie z sobg pewne implikacje dla roli rozumu
w publicznej dyskusji, najwigksza z tych implikacji jest zepchni¢cie na mar-
gines racjonalnej argumentacji stanowiacej fundament spolecznej jedno-
my$lnosci.

Tak wiec, zauwaza Evangelium vitae, wsp6lnota staje si¢ coraz bardziej
niezdolna do utrzymania si¢ ,,jako wspolnota, w ktorej «racja sity» zostaje
zastagpiona przez «sile racji»” (EV, 19).

Zbyt czesto dyskusja otaczajaca te kulturows transformacje jest ukryta
przez percepcje debaty aborcja-eutanazja, ktéra dostrzega si¢ jako zwykle
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wspolzawodnictwo miedzy wolnoScia jednostki a nakladaniem pewnego
kodeksu moralnego przez Kosciét lub panstwo.

Evangelium vitae pozwala inacze] spojrzeé na t¢ dyskusje, poprzez poka-
zanie bardziej fundamentalnego zagadnienia. Encyklika patrzy na dysku-
sj¢ nad tymi zagadnieniami Zycia nie tyle jako na w pierwszym rzedzie za-
gadnienie dotyczgce moralnodci poszczegblnego dziatania lub nawet py-
taf, kiedy ludzkie zycie si¢ zaczyna lub przestaje istnieé. Raczej sprawa do-
tyczy dyskusji o fundamentalnym konflikcie dotyczacym godnodcei i natury
ludzkiej osoby. Przeformutowujac dyskusj¢ zgodnie z ta mysla Evangelium
vitae podkre§la fakt, iz wspolczesny czlowiek po raz pierwszy znajduje swa
wolnoS¢ wyrwang nie tylko z prawdy o obiektywnym, zewnetrznym porzgd-
ku, lecz rowniez z prawdy o swej wlasnej naturze i godnosci. To wypaczenie
w centrum ludzkiej osoby zmniejszylo mozliwo$é autentycznej komunii
1 wspdlnoty ludzi. Zostawito ono ludzkg osobe coraz bardziej bezbronnq
wobec narastajacych zagrozen ze strony wystepujacej przeciw zyciu kultu-
ry nihilizmu i towarzyszgcego jej hlstoryczme totalitaryzmu®.

Ta kultura przeciw zyciu zagraza nie tylko zyciu ludzkiej osoby; lecz tak-
ze zagraza ona zyciu ludzkiego sumienia. W rzeczywistosci byloby bardziej
precyzyjnym stwierdzenie, ze spoleczefistwo bedgce przeciw zyciu, zagraza
ludzkiemu Zyciu wla$nie poprzez wypaczenie i pomniejszenie ludzkiego
sumienia. Jesli to jest prawda, wtedy spotkanie pomiedzy kulturg zycia
a kulturg Smierci, o ktérej Jan Pawel II tak czgsto si¢ wypowiadal, ma miej-
sce przede wszystkim w ludzkim sumieniu. Stad wiec wynika fakt, ze czwar-
ta cze§¢ Evangelium vitae wzywa do ,powszechnej mobilizacji sumien
1 wspblnego wysitku etycznego, aby wprowadzi¢ w czyn wielka strategie
obrony zycia” (EV, 95). Rola sumienia i mobilizacja wspdlnego wysitku
etycznego w obronie Zycia i ludzkiej godnosci przez ,,lud Zycia i lud stuzacy
zycin” (por. EV, 6) znajduje si¢ w centrum poruszanych przez Encyklike
zagadnien zwigzanych z zyciem w kontekscie politycznym. Ponadto jest to
fundament dla zrozumienia podejécia Jana Pawta II do zagadnien sprawie-
dliwosci spolfeczne;.

Evangelium vitae proponuje, by nowa mobilizacje sumienia rozpoczgé
od ,braterskiej” wizji wolnosci, ktora usiluje dostarczyé odpowiedzi wy-
zwaniu Kaina: ,,Czyz7 jestem strézem brata mego?” Encyklika odrzuca ja-
kiekolwiek ,,pojecie wolnosci, ktore absolutyzuje znaczenie jednostki ludz-
kiej, przekre§lajac jej odniesienie do solidarnoSci z drugimi, do pelnej ak-
ceptacji drugiego czlowicka i do stuzenia innym” (EV, 19). Na jej miejsce

¢ C. Anderson, Evangelium vitae ¢ cultura post moderna, w: Evangelium vitae: Enciclica
e Commenti, Citta del Vaticano 1995; réwniez drukiem w ZOR 28.04.1995.
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Jan Pawel II proponuje ,,wolnos¢, w ktorej istotne znaczenie ma wymiar
relacyjny. Wolnos¢ jest wielkim darem Stworcy, jako ze ma stuzyé osobie
i jej spelnieniu, ktére dokonuje sig¢ przez dar z siebie i otwarcie na drugie-
go czlowieka” (tamze). Tak wigc twierdzenie zawarte w Evangelium vitae,
Ze wolnos¢ musi miec ,.konstytutywna wieZ z prawdy”, jest przede wszyst-
kim twierdzeniem, 7Ze jest to wi¢Z nie z kodeksem moralnym, ale z auten-
tyczng tozsamoscia i prawdziwa godnoscig osoby ludzkiej. Jan Pawef 11
przypomnial w Organizacji Narodow Zjednoczonych, ze ,,odniesienie do
prawdy o ludzkiej osobie w rzeczywisto$ci gwarantuje przyszlo$¢ wolno-
Sci””. Tylko wtedy, gdy rzeczywisto$¢ ludzkiej osoby w jej pelnym wymiarze
jest rozpoznawana i respektowana w porzadku publicznym, mozliwe jest,
by me¢zezyzni i kobiety zyli nie tylko w prawdzie, ale i w wolno$ci. Tylko
w realizacji tej prawdy zachowana bedzie mozliwo§¢ sprawiedliwego
i ludzkiego porzadku politycznego.

Carl A. Anderson: Evangelium vitae against the background
of contemporary world politics and international social systems

At the heart of the issues considered by the Encyclical and connected with life
in political context is the role of conscience and the mobilisation of joint ethical ef-
fort for the protection of life and human dignity by “the people of life and the pe-
ople for life”. Only when the reality of a human person in all his dimensions is re-
cognized and respected in the public order, is it possible for people to live in truth
and freedom and for a fair and humane political order to be established.

7 Jan Pawel 11, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogblnego ONZ, 5.10.1995, dz. cyt.



