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DAR ZYCIA W PORZADKU STWORZENIA I ZBAWIENIA
W SWIETLE EVANGELIUM VITAE!

Wstep

Wszystko, co pisze Jan Pawel 11, ma zwigzek z zyciem, tak zreszta jak ca-
e Pismo Sw1¢;te i nauczanie Kosciota. To wszakze, co zawiera si¢ w Evan-
gelium vitae, dotyczy samego Zycia, a nie tylko jego réznorakich obrzezy.
Encyklika ta jest traktatem naukowym, katechezg, homilig, hymnem i pie-
$§nig o Zyciu, tzn. o tej rzeczywistosci, ktora wymyka si¢ definicji, a ktdra jest
udzialem kazdej istoty zywej, ktora jest ukoronowaniem dziela stworzenia,
posiada swoje stopnie i odbija w sobie wlasciwosci Stwérey. U czlowieka
zycie jest jego istnieniem?, w Bogu - Jego istota®.

Paplez pisze o zyc1u w okreslonych okolicznoSciach i w konkretnym celu.
Sg nimi nasilaj gce sig we wspolczesnym §wiecie zagrozenia ludzkiego 7 zy01a
od jego poczecia az po naturalng Smier, pochodzqce z materialistycznej wi-
zji cztowieka. Papiez staje w obronie Zycia i tym samym w obronie ludzkosci,
uzbrojony w chrzescijafiska wizje czlowieka, czerpang z Ewangelii. Nauka
jego jednakze nie jest przejawem okazjonalizmu. Nie jest tez tylko walka ze
zwolennikami uSmiercania. Uwarunkowania zewngtrzne sg jedynie jej obra-
mowaniem, wewnatrz ktérego znajduje si¢ pozytywny wyktad. Prowadzi go
— przypomnijmy — Najwyzszy Autorytet Kosciola.

Cechg charakterystyczng tego nauczania jest przede wszystkim szeroki
plan, na ktérym ukazuje si¢ zZycie. Obejmuje on calosé rzeczywistosci: od
momentu stworzenia po eschatologiczne wypelnienie, od najwyzszego
stopnia Zycia po jego najnizsze przejawy. Nikt z papiezy dotad nie pokazy-
wal zycia w takiej szerokiej cato$ciujacej perspektywie.

Zycie ludzkie biegnie w dwdch porzadkach: stworczym i zbawcezym. Dla
chrzeicijan jest to podstawowa prawda wiary. Jan Pawel Il przyjat ja jako
podstawowy punkt wyjscia i zarazem fundament swoich wywodéw. Mi-
strzowskie taczenie obu porzgdkow jest ich kolejnym wyrdznikiem. Laczne

! Tekst opublikowany w: Evangelium vitae — Encyklika ocalenia wspélczesne] rodziny
i $wiata, red. abp K. Majdaiiski i zesp6l, Warszawa 1997, s. 79-91.

? Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 1, 98.

*Tenze, Summa Theologiae, 1. q. 18, a.4,ad 1.
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traktowanie obu porzadkdéw mozna uznaé za primum principium Encykli-
ki. Nie sposob przedstawi¢ we wszystkich szczegdtach funkcjonowanie tej
pierwszej zasady. Wydaje sie, iz wystarczy dojrzeé jg w trzech obszarach:
godnodci zycia, sensu Zycia i wymogow Zycia. Sg to trzy filary, na ktérych
opiera si¢ problematyka zycia ludzkiego w ogdle.

1. Godnos¢ zycia

W Evangelium vitae Jan Pawel II postuguje si¢ terminem ,,zycie ludzkie”
jako synonimem czlowieka i osoby ludzkiej, a pojecie godnosci z zycia wigze
z pojeciem wartodci, $wigtodci i nienaruszalnosci tegoz zycia. Kazdy z tych
terminéw ma nieco inny obreb znaczeniowy, chociaz dotyczy tej samej rze-
czywistoéci. Podobiefstwa i réznice miedzy nimi mozna ujaé nastepujgco:
Zycie ludzkie jest bytem, ktérego ontyczng wlasciwoscia jest godnosé, roz-
poznawana w relacji tegoz zycia do Boga i §wiata. Przystuguje ona czlowie-
kowi w sposdb trwaly, niezbywalny i zobowigzujacy. Czlowiek jest osoba,
co sprawia, ze posrod bytow substancjalnych posiada najwyzsza doskona-
to§é bytowa. Jego godnos¢ jest godnoscig osobowg i jako taka jest pierw-
szym dobrem przed wszelkim innym, domaga si¢ czynnej afirmacji ze stro-
ny samego czlowieka oraz innych ludzi i stanowi fundament, Zrodlo oraz
motor moralnego dynamizmu czlowieka®.

Godnosé osoby jest dobrem i przez to jest wartoéciag. W rozumieniu
wartosci zycia ludzkiego Papiez nalezy do przedstawicieli obiektywizmu,
tzn. uznaje, iz istnieje ona realnie, a nie tylko w podmiocie poznajgcym,
jest stata i nieredukowalna’. Jest ona przez to Zrodlem, kryterium i kresem
odniesienia kazdej moralnej warto$ci®.

W nazywaniu zycia ludzkiego $wigtym Jan Pawel II jest po trosze teolo-
giem, a po trosze filozofem. Argumentacje czerpie z Biblii —i w tym jest teolo-
giem —przeprowadza ja natomiast w sposdb naukowy — i w tym jest filozofem’.

‘ Pogladom swym na temat godnoéci osoby ludzkiej Jan Pawet 11 daf wyraz jeszcze przed objgciem sto-
licy Piotrowej m.in. w: Milo§¢ i odpowiedzialno§¢, Krakéw 1962; Osoba: podmiot i wspdinota, RF
24(1976), 2 2, 5. 5-12; Osoba i czyn, Krakdéw 1969; Elementarz etyczny, Lublin 1983, Streszcza je: E. Pod-
rez, Cztowiek, byt, warto$é, Warszawa 1989, s, 103-125.

5 Prébe okreslenia pojecia wartosci i przeglad opinii na temat przedstawia: W, Tatarkiewicz, Parerga,
Warszawa 1978, s. 60-73.

* E. Podrez, Czlowiek, byt, wartosé, dz.cyt.,s. 111

” Papiez uwaza, Ze nauka objawiona o Zyciu fudzkim wigze si¢ cisle z tym, co czlowiek o tym wie na pod-
stawie doswiadczenia i rozumu: ,W Chrystusie zostala ostatecznie ogloszona i w pelni ofiarowana cztowieko-
wi owa Ewangelia Zycia, ktéra — darowana juz w Objawieniu Starego Testamentu, wigcej, wpisana w jaki§ spo-
sOb w serce mezezyzny i kobiety — rozbrzmiewa w kazdym sumieniu od poczatku, to znaczy od chwili stworze-
nia, tak, Ze mimo negatywnych wplywow grzechu moze by¢ poznana w swej istotnej tresci réwniez przez ludz-
ki rozum” (EV, 29); ,,Ewangelia zycia zawiera w sobie to wszystko, co ludzkie doswiadczenie i rozum méwig
o wartosci zycia ludzkiego, przejmuje to, wywyzsza i dopelnia (EV, 30). Na temat zwigzkéw poznania filozo-
ficznego z teologicznym jasno i wyczerpujaco pisze: M. Gogacz, Wokét problemu osoby, Warszawa 1974,
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»Zycie ludzkie jest Swiete — pisze — poniewaz od samego poczatku domaga sie
«stwdrczego dziatania Boga» i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu
do Stwdrcey, jedynego swego celu. Sam Bog jest Panem zycia, od jego poczat-
ku az do kofica” (EV, 53). W teologii przez $wigto$¢ rozumie si¢ ten stan, jaki
czlowiek dotknigty grzechem pierworodnym osigga dzigki Jasce wystuzonej
przez Jezusa Chrystusa. Swigto$¢ nalezy do porzagdku zbawienia. Tymczasem
Jan Pawet II $wigtos¢ zycia widzi juz w porzadku stworzenia. Jego pojgcie
Swigtosci bliskie jest temu, o jakim moéwig religioznawcy. Swigto$¢ wystepuje
tu jako sakralno$¢ (sacrum), tzn. obszar zarezerwowany dla Boga®. Zycie jest
§wiete — ttumaczy PapieZ — poniewaz pochodzi od Boga, jest Jego szczegdlna
wiasnodcig i1 do Niego zmierza jako do swego celu ostatecznego.

Ze $wictosci zycia ludzkiego za$§ wynika jego nienaruszalno$é. W Ency-
klice Evangelium vitae okreélenia te wystepuja zwykle razem. ,,Zycie ludz-
kie ma charakter §wiety i nienaruszalny, w ktérym odzwierciedla si¢ niena-
ruszalno$¢ samego Stworey” (EV, 53). ,,Zycie ludzkie jest §wigte i nienaru-
szalne w kazdej chwili swego istnienia, takze w fazie poczatkowej, ktora
poprzedza narodziny” (EV, 61).

Z czterech wymienionych pojeé — godnod¢, wartosé, swieto§¢, nienaru-
szalno$¢ — godnod¢ jest pojeciem podstawowym i centralnym. Inne badZ je
dopetniaja, badZ z niego wynikaja. Dlatego tu zatrzymujemy si¢ przy god-
nosci zycia ludzkiego. Jest ona pierwszym okreéleniem zycia jako daru Bo-
zego. W niej jak w soczewce skupiajg si¢ i jak w zwierciadle odbijaja si¢: po-
rzagdek stworczy i zbawczy ludzkosci i kazdego czlowieka.

Tok swego rozumowania przedstawil Papiez w zdaniu: ,,Godno$¢ zycia
nie wynika jedynie z jego Zrodel, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga, ale
takze z jego celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez pozna-
nie Go i umitowanie” (EV, 38). W stwierdzeniu tym Jan Pawel II bierze
pod uwage dwojaka relacje Zycia ludzkiego: do Boga Stworey i do Boga -
celu ostatecznego czlowieka. PoSrednio uwzglednia relacje trzecig — do
Boga Zbawcy. Te trzy relacje stanowisa filary papieskiej nauki o godnosci
ludzkiego Zycia. Zatrzymajmy si¢ przy kazdej z nich.

W relacji do Boga Stwoércy zycie ludzkie ukazuje si¢ jako Jego dar, Jego
obraz i odbicie oraz jako udzial w Jego ozywczym tchnieniu (EV, 39). Zy-
cie ludzkie zaistnialo przez stworzenie, przedluzZa si¢ natomiast na drodze
rodzenia. W jednym i drugim przypadku Bog jest sprawcg i Panem zycia
ludzkiego. Ono od Niego pochodzi i do Niego nalezy. Dotyczy to kazdego
zycia, takze najbardziej upo§ledzonego w swoich zewnetrznych przeja-

# Pisalem o tym szerzej w art. Kosciét w Polsce w trzydziedci lat po zakoficzeniu Soboru
Watykanskiego 11, Roczniki Teologiczne 43(1996), z. 2, 5. 113-127.



32

wach. Godnos¢ cztowieka polega na tym, Ze jest on szczegblng wlasnoscig
Boga, a godnoé¢ rodzicow plynie stad, ze przez przekazywanie zycia stajg
sie wspdlpracownikami Boga w dziele stworzenia. Mito§¢ matzefiska i ro-
dzicielska jest znakiem i urzeczywistnieniem mito$ci Boga.

Papiez w szczegblny sposdb podkresla t¢ prawdg, cytujac czesto stowa
Soboru Watykariskiego II, ze ,czlowiek jest jedynym na ziemi stworze-
niem, ktérego Bog chcial dla niego samego” (KDK, 24). W Liscie do Ro-
dzin pisal: ,,Bég «chcial» czlowieka od poczatku — i Bég go «chce» w kaz-
dym [udzkim poczeciu i narodzeniu. Bog «chee» czlowieka jako istoty do
siebie podobnej, jako osoby. Czlowiek ten - kazdy czlowiek — jest stworzo-
ny przez Boga «dla niego samego»” (1. 9). Jest to milo$¢ bezinteresowna,
kt6éra swoja nagrode ma w milowaniu.

»Lycie, ktore Bog daje cztowiekowi — pisze Papiez — jest inne i odrgbne
od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych, jako ze cztowiek, cho¢ jest
spokrewniony z prochem ziemi, jest w §wiecie objawieniem Boga, znakiem
Jego obecnoécei, §ladem Jego chwaly” (EV 34). Biorge pod uwage jako$¢
daru, ]aklm Jest zy01e Paplez stwierdza, ze o godnosc1 zycia ludzklego sta-
nowi jego wyzszo$¢ nad zyciem zwierzecym 1 jego blisko$¢ zyciu Bozemu.
Czlowiek wyrasta ponad §wiat zwierzecy swoja godnoscia osoby. Bog wy-
posazy! go ,,w jemu tylko wlasciwe wiadze duchowe, takie jak rozum, roze-
znanie dobra i zta, wolna wola... Sposrdd stworzeh widzialnych tylko czlo-
wiek jest zdolny do poznania i milowania swego Stworcy” (EV, 34). W sto-
sunku do Boga cziowiek jest Jego obrazem i podobienstwem (Rdz 1,26).
By¢ obrazem, oznacza mie¢ w sobie wiaéciwosci pierwowzoru. Czlowiek
stworzony na obraz i podobiefstwo Boze, uczestniczy w rzeczywistoéci Bo-
ga. Zdaniem Jana Pawtla II jest to najwyzsza godno$¢, , ktdra jest zakorze-
niona w wewnetrznej wiezi faczacej go ze Stworca: jasnieje w nim odblask
rzeczywistosci samego Boga” (EV, 34). Czlowiek uczestniczy ,,w doskona-
tosci Boskiego Wzoru” (EV, 52). Takim jest cztowiek w swej sferze ducho-
wej i cielesnej, jako jednostka i jako podmiot komunii oséb. Taka rzeczywi-
stoscig jest tez rodzenie, ktdre ,,znajduje swoj pierwowzér w Bozym Ojco-
stwie”, ktére w procesie biologicznym zawiera ,genealogi¢ osoby” (LdR,
9). W tym $wietle ludzkie cialo ukazuje si¢ jako ,,rzeczyw13tosc osobowa,
znak 1 mlejsce relacji z innymi, z Bogiem i ze swiatem”, a plciowos¢ Jako
»znak, miejsce i jezyk mitosci (EV, 23).

Godnosé stworzenia ukazuje si¢ nowym blaskiem w godnodci powola-
nia. ,,Cztowiek - pisze Jan Pawet II — jest powotany do pelni Zycia, ktora
przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania” (EV, 2). ,,Powo-
tanie za$ otwiera si¢ nie tylko na catg doczesnos$¢. Otwiera si¢ ono na
wieczno$¢ w Bogu” (LdR, 9). Pokazuje ono ,,wielko$é i ogromna wartosé
zycia takze w jego fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem podstawo-
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wym warunkiem, poczatkowym etapem i integralng czg¢écia calego i niepo-
dzielnego procesu ludzkiej egzystencji” (EV, 2).

Stworzenie zycia ludzkiego i okre§lenie jego celu stanowig jeden akt
Boga i razem tworzg porzadek przyrodzony. Wedtug stéw Papieza tworzg
one razem , Ewangelie zZycia”, bo Bdg, stwarzajac czlowieka na swoj obraz
1 podobiefistwo, przeznaczy! go do Zycia petnego i doskonatego (por. EV,
7). Osiggniecie celu natomiast nalezy do porzadku nadprzyrodzonego.
Pierwszy czlowiek (mezczyzna i niewiasta) bowiem zgrzeszy! i utracit moz-
liwo&¢ osiggniecia zycia wiecznego. Grzech pierworodny wszakze — naucza
Papiez - nie pozbawit cztowieka obrazu Bozego, a tylko w nim go przyémil.
Grzech przez to stal si¢ kontrastem, na ktérym ukazuje si¢ wielko§é ludz-
kiego zycia, uratowanego przez Jezusa Chrystusa,

Soteriologia w Evangelium vitae jest ukierunkowana antropologicznie.
Papiez ukazuje, czym jest i jakie znaczenie posiada dzieto Chrystusa dla zy-
cia ludzkiego. Grzech i faska, niepostuszenstwo i postuszefistwo, brak mito-
Sci 1 wszechogarniajaca mito$¢, Smier¢ i Zycie tworzg ramy obrazu czlowie-
ka odkupionego przez Chrystusa. Papiez stwierdza: ,,prawdziwie wielka jest
wartos¢ ludzkiego zycia, skoro Syn Bozy przyjat je i uczynil miejscem, w kto-
rym dokonuje si¢ zbawienie catej ludzkosci” (EV, 33). A potem prowadzi
czytelnika $ciezkami zbawienia Chrystusowego, aby na kaidym kroku po-
kazywa¢ mu jego godnoéé. ,, Tym, ktorzy godza si¢ p6js¢ za Chrystusem —
przypomma — zostaje ofiarowana pelnia zycia: obraz Bozy zostaje w nich
przywrocony, odnowiony i doprowadzony do doskonalosci” (EV, 36).

Cate zycie ludzkie zostalo przenikniete moca i blaskiem Wecielenia.
W Jezusie Chrystusie wszystko, co stanowi nature czlowieka, zostalo oso-
bowo zjednoczone z rzeczyw15t0s<:1q natury BOZGJ Swo; za§ szczyt osiagne-
to na krzyzu w misterium przejécia ze §mierci do Zycia. ,,Wlaénie przez
swoja Smier¢ — pisze Papiez — Jezus objawia calg wielko$¢ i warto$é zycia”
(EV, 33). Jest to godnoéé, wynikajaca nie tylko z ceny, jakg Jezus Chrystus
zaplacil za zycie ludzi, ale takze z motywéw i skutkow tego czynu. Cztowiek
odzyskat Zycie z mitoéci Boga (,,do kofica ich umitowal” — J 13,1) i stat si¢
dzieckiem Bozym, uczestnikiem Boskiej natury.

Godno$¢ zycia ludzkiego wynika wreszcie ,,z jego celu”, tzn. ,,z jego
przeznaczenia do komunii z Bogiem” (EV, 38). Wielko§¢ cztowieka zba-
wionego, cieszacego si¢ szcz¢éciem wiecznym, rzutuje na czlowieka w ca-

’ Mamy tu zbiezno$¢ nauki papieskiej z tym, o czym wezesniej pisal H. de Lubac, cytujac
H. Schliera: , Istota i istnienie czlowieka otrzymaly swoje przeznaczenie stad, ze Bog dal Sie-
bie na samym poczatku czlowiekowi jako cel, przedstawiajac mu si¢ jako zbawienie, i ze z go-
ry wprowadzil czlowieka na droge ku temu celowi” (H. de Lubac, O naturze i fasce, Krakow
1986, s. 16).
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lym procesie jego ziemskiego Zycia, od poczecia az do naturalnej Smierci.
»Zycie wieczne jest Zyciem samego Boga i zarazem Zyciem synéw Bozych”
(EV, 38), ,,pelnia uczestnictwa w zyciu Wiekuistego” (EV, 37). Podobiefi-
stwo do Boga, jakie czlowiek nosi w sobie od momentu stworzenia, zosta-
je poglebione i podniesione na najwyZszy poziom przez widzenie Boga
(por. EV, 38). ,,Wiemy, zZe gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo
ujrzymy Go takim, jakim jest (1J 3,1-2).

2. Sens zycia

Czlowiek otrzymal zycie od Boga jako zadanie. Stanowi to o jego wiel-
kosci - czlowick jest wspdipracownikiem Boga — ale tez czgsto staje si¢ po-
czatkiem jego dramatu, zwlaszcza gdy nie potrafi lub nie jest w stanie spo-
zytkowac otrzymanego daru. Czlowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem,
ktdre aby zy¢ potrzebuje widzie¢ sens zycia. Zadna bezinteresowno$¢ nie
ostoi si¢ wobec bezsensu.

Czym jest sens? Nalezy on do niedefiniowalnych poje¢ pierwotnych®.
Jest jednoczesnie tak bardzo zwigzany z czlowiekiem, ,,ze bez niego czlo-
wiek nie znalazlby miejsca na $wiecie [...] nie mogiby ani obliczaé, ani dzia-
ta¢, bo moze to czyni¢ jedynie w miejscu przez ten sens wyznaczonym”''.

Termin ,,sens zycia” pojawia si¢ czesto w Evangelium vitae. Wystgpuje
on tam nieraz z jego blizszymi okre§leniami: ,najbardziej autentyczny
sens” (n. 22), ,,wszelki sens” (n. 23), ,,sens najbardziej ludzki” (n. 27), ,,pel-
ny sens zycia” (n. 32), ,,prawdziwy sens” (n. 32), ,najprawdziwszy i najgieb-
szy sens zycia” (n. 49), ,pelny i prawdziwy sens zycia” (n. 84) itp. Nie wyda-
je sig, aby te okreslenia poszerzaly lub poglebialy tre§¢ pojecia. Sg one ra-
czej figurami retorycznymi, majgcymi na celu bardziej poruszenie czytelni-
ka, niz jego pouczenie. Tym niemniej problematyka, zawarta w tych termi-
nach, jest wazna. Bez niej problem zycia bylby niepelny i wiaiciwie nieroz-
wigzany.

Na pojecic sensu zycia skfada si¢ rozumienie zycia. Chodzi tu o rozu-
mienie Zycia w jego pierwszych przyczynach, a nie o takie, jakie dajg nauki
przyrodnicze. Na gruncie filozofii nalezaloby w tym miejscu mowic gtow-
nie o przyczynach: sprawczej, wzorczej i celowej. Teologia wyraza to samo
-z jednoczesnym uszczegdiowieniem — przez prawdg o stworzeniu, odku-
pieniu i Zyciu wiecznym. Sens Zycia ludzkiego plynie stad, ze pochodzi ono
od Boga, ma wzdér w Chrystusie i zostalo powotane do osiggniecia peini
przez uczestnictwo w zyciu Bozym.

" J. Tischner, Sens, w: Katolicyzm A-Z, Poznafi 1982, s. 342.
' Kard. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijafistwo, Krakéw 1970, s. 34.
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Wywody Jana Pawla II na ten temat majg podtoze filozoficzne. Naucza
on jednak jako najwyzszy autorytet KoSciota, jako cziowiek wiary, ktory
swojg wiedze czerpie z Objawienia i sprawdza w wielowiekowej tradycji
KoéSciola. Jego nauka o sensie Zycia jest pochodng i przedtuzeniem jego
nauczania o godnosci tegoz zycia i idzie tym samym tropemn. Stara si¢ on
pozna¢ prawde o zyciu i jednocze$nie zobaczy¢ je jako dobro poruszajace
ludzka wolg. Stoi on na gruncie realizmu, w ktérym prawda jest odbiciem
tego, co jest, co stanowi rzeczywistos$¢. Pisze on: ,,Zycie nosi w sobie nieza-
tarty zapis swojej prawdy. Czlowiek, przyjmujac-dar Bozy, powinien dazy¢
do zachowania zycia w tej prawdzie, ktéra nalezy do samej istoty Zycia.
Oderwac si¢ od niej znaczy skaza¢ samego siebie na egzystencj¢ pozbawio-
ng znaczenia i nieszczeSliwg, a w konsekwencji staé si¢ wrgez zagroZeniem
dla istnienia innych” (EV, 48). Rzeczywistos¢ zycia ukazuje si¢ mu jako do-
bro. ,,Zycie zawsze jest dobrem. Czlowiek jest powolany, aby zrozumieé
gleboka motywacje tego intuicyjnego prze§wiadczenia, ktore jest tez fak-
tem poznawanym dodwiadczalnie” (EV, 34).

Pierwszym Zrédtem prawdy o Zyciu jest dla Jana Pawta II samo zycie. Jest
nim réwniez Objawienie, ktore nie przekresla wiedzy z rozumu, lecz prze-
ciwnie ,,zawiera w sobie to wszystko, co ludzkie do§wiadczenie i rozum mo-
wig 0 wartoSci Zycia czlowieka, przejmuje to, wywyzsza i dopelnia” (EV, 30).
»Slowo Boze wskazuje (jednoczesnie) konkretny kierunek, w ktérym powin-
no zmierzac zycie, aby uszanowaé swoja prawde i zachowaé godnoié” (EV,
48). Ono m.in. poucza o tym, Ze ,Zycie ziemskie nie jest dobrem absolut-
nym” (EV, 47). Wazniejszym od niego jest zycie wieczne. Aby poznaé praw-
de zycia, cziowiek potrzebuje nowego serca i nowego ducha (Ez 36,25-26; Jr
31,31-34). ,, To «serce nowe» pozwala zrozumieé i urzeczywistnié najpraw-
dziwszy i najglebszy sens Zycia: jest nim dar, ktory si¢ spetnia w dawaniu sie-
bie” (EV, 49). ,,Zyjac tak, «jakby Bog nie istnial», czlowiek zatraca nie tylko
tajemnicg Boga, ale réwnie7 tajemnice $wiata i swojego istnienia” (EV, 22).
Prawda o zyciu pozostaje w relacji do prawdy o catosci bytu — Boga, §wiata
i cztowieka — i rozcigga si¢ na dwa porzadki: przyrodzony i nadprzyrodzony.

Pokazujac sens zycia w relacji do Stworcy, Jan Pawel I akcentuje milo$é
Boga. Nie jest to Bog bezosobowy, jaka$ blizej nieokreslona sila wszech-
Swiata. Bog stworzyt czlowieka z mitodci 1 obdarzyt go zdolnoscig mitowa-
nia. Chcial tez, aby mifo§¢ miedzyludzka byta znakiem i urzeczywistnie-
niem Jego milodci. Bég Stwdrca i Pan zycia jest jednocze$nie Mito$nikiem
zycia. ,,Wladza sprawowana przez Boga — naucza Papiez — nic jest zagraza-
jaca samowola, ale opickuficza i pelna milosci troska, ktéra otacza On
swoje stworzenia. To prawda, ze zycie czlowieka jest w rekach Boga, ale
prawda jest tez, Ze sg to rece mitujace, podobne dloniom matki, ktéra tuli,
karmi i pielegnuje swoje dziecko” (EV, 39).
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Sensem ludzkiego zycia jest nie tylko to, Ze ono pochodzi i zalezy od Bo-
ga, lecz réwniez to, ze od momentu stworzenia jest ono skierowane ku Bogu.
Owo ,,0stateczne przeznaczenie czlowicka nie sprzeciwia sie stwierdzeniu,
ze Bog chee cziowieka dla niego samego |...]. Do samej genealogii osoby
stworzonej na obraz i podobiefistwo Boga nalezy to, ze uczestniczac w zyciu
Bozym, bytuje ona dla siebie samej i urzeczywistnia siebie” (LdR, 9).

Stworcza, wzorcza i uszezeSliwiajaca wieZ mitosci Boga do czlowieka
przemienia egzystench, ludzksg w proegzystencje. ,,Jesli czlowiek instynk-
townie miluje 7 zyae bo jest ono dobrem, to mito$¢ taka znajduje ostatecz-
ne uzasadnienie i moc, rozszerza si¢ i pogiebia w Boskich wymiarach tego
dobra” (EV, 38). Zycie ludzkie posiada w sobie zdolno$¢ objawiania Boga,
spotkania i komunii z Nim (EV, 38). Ludzkie ,ja” znajduje dopelnienie
w Boskim ,, Ty”. Potrzeba milowania urzeczywistnia si¢ w komunii mifosci,
obejmujacej Boga i drugiego czlowieka. Kiadzie si¢ ona stygmatem na
zwigzkach narzeczefiskich, malzenskich, rodzinnych, partnerskich i czyni
je picknymi, prawdziwie ludzkimi. Drugi cztowiek — mezczyzna lub kobie-
ta — widziany w tym $wietle, jest odbiciem ,,samego Boga, ostatecznego ce-
Iu i zaspokojenia kazdego czlowieka” (EV, 35).

Sens ludzkiego zycia, wynikajacy z relacji czlowieka ze swoim Stworca,
ukazuje si¢ jeszcze jadniej przez relacje z Bogiem Zbawcg. Kazdy cztowiek
doswiadcza w sobie skutkéw grzechu pierworodnego, niezaleznie od tego,
czy zna ich pochodzenie, czy nie i czy umie nazwac je po imieniu, czy tez
nie. Sg nimi gidéwnie: cierpienie, choroba, rozbicie wewngtrzne, niepowo-
dzenie i $mier¢. Ludzie, ktorzy szukaja w sobie ratunku przed nacierajg-
cym na nich bezsensem, zwlaszcza w klimacie indywidualizmu, hedonizmu
i utylitaryzmu, staja przed nieprzekraczalnym murem i wobec ciemnosci
nie do przebycia.

Jan Pawet II zna doskonale kondycje czlowieka, utomnosci ludzkiej eg-
zystencji. Piszgc o godnosci Zycia, nie zapomina o tym, co czyni zycie ludz-
kie tragicznym. Mdéwiac o Bogu, przypomina to, co jest istotne w chrzesci-
janstwie, mianowicie o Bogu w historii, dzielgcym wszystkie sytuacje czlo-
wicka, Wspoicwrplqcym z czlowiekiem, gladzacym jego grzechy, oddajg-
cym swe zycie W mierci krzyzowej dla zycia wiecznego ludzi. Bog Zbawca
objawil si¢ w Jezusie Chrystusie. Obwieszcza On ,,wszystkim, ktorych egzy-
stencja jest wystawiona na niebezpieczenstwa i podlega ograniczeniom, ze
takze ich zycie jest dobrem, ktéremu milo$¢ Ojca nadaje sens iwarto$¢ [...],
darem zazdroénie strzezonym w rekach Ojca [...]. Jego stowa i czyny obja-
wiaja, jak wielkg warto§¢ ma ich Zycie i na jak mocnej podstawie jest opar-
te ich oczekiwanie zbawienia” (EV, 32).

Jezus Chrystus przywrdcil ludziom zycie wieczne. Nalezy ono do po-
rzadku celu, ktdry z kolei wehodzi w sklad rzeczywistosci sensu zycia. Wi-
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dzie¢ bowiem sens zycia mozna tylko wtedy, gdy si¢ widzi jego ostateczne
ukierunkowanie i gdy jest nim trwanie wieczne w osiagnigciu petni rozwo-
ju i szczgScia. Wszelka niedoskonalo$¢, niemozliwa do usunigcia, kiadtaby
sie cieniem na czfowieka. Jan Pawel 11, piszgc o zyciu wiecznym, czyni je in-
tegralng czeScig swoich wywoddéw. Rozumie je przy tym nie jedynie w wy-
miarze ponadczasowym, lecz raczej jako pelni¢ uczestnictwa w zyciu ,, Wie-
kuistego” (EV, 37). Jest to zycie, do ktérego czlowiek zostaje wezwany od
momentu swego poczgcia, ktore przynalezy do ekonomii faski i ktére staje
si¢ udziatem czlowieka w Bosko-ludzkim dialogu mifosci.

3. Wymogi zycia

Zycie, darowane przez Boga cztowickowi, posiada swoje wymogi. Pa-
piez pisze o nich z t3 samg mocg, co i o godnosci oraz o sensie Zycia. Sto-
suje tez t¢ samg metode: odwolywania si¢ do dos§wiadezenia rozumu oraz
Objawienia Starego i Nowego Testamentu, tgczenia porzadku przyro-
dzonego i nadprzyrodzonego, widzenia zycia w dialektyce daru. Zda-
niem Papieza, wszystko, co czlowick czyni wzgledem swego Zycia, czyni
wzgledem siebie. Sprzeniewierzenie si¢ Zyciu jest sprzeniewierzeniem si¢
czlowiekowi, a troska o zycie jest troska o cztowieka. Zachowanie praw-
dy, ktdrej zapis zZycie nosi w sobie, jest wymogiem samej istoty Zycia, po-
twierdzonym Boskim Objawieniem. Odrywanie si¢ od tej prawdy prowa-
dzi do egzystencji pozbawionej sensu, nieszcz¢sliwej i szkodliwej dla in-
nych (por. EV, 48).

Podstawowy wymog zycia — wedlug Jana Pawta II - plynie stad, ze po-
chodzi ono od Boga, do Niego nalezy i w Nim ma swdj cel ostateczny. Wy-
nika z tego, Ze czlowiek nie jest absolutnym Panem swego zycia. Posiada on
zycie jako skarb, z ktérego zachowania i pomnozenia musi si¢ rozliczy¢
przed Bogiem. Dlatego tez, ,zaden czlowick nie moze samowolnie decy-
dowac o tym, czy ma 7y¢, czy umrzeé; jedynym i absolutnym Panem, wiad-
nym podjaé taka decyzje, jest Stwbrca” (EV 47) W oparciu o t¢ zasade Pa-
piez potepia jako moralnie zle: przerwanie cigzy, eutanazje, samobojstwo
i wszystkie inne czyny, godzace W zycie. ,Zadna okoliczno$é, zaden cel,
zadne prawo na §wiecie nigdy nie bgdq mogly uczyni€ godziwym aktu, kt6-
ry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz sprzeciwia si¢ Prawu Bozemu,
zapisanemu w sercu kazdego czlowieka, poznawalnemu przez sam rozum
i gloszonemu przez Kosciot” (EV, 62).

Zycie stawia wymogi negatywne i pozytywne, tzn. zakazuje i nakazuje
okreSlone dziatanie. Jan Pawel IT wigze je z przykazaniem ,Nie zabijaj”,
ktérego oméwieniu poswigca trzeci rozdzial Encykliki. Zawiera on -
w ocenie J. Ratzingera — trzy grupy tematyczne: sens pigtego przykazania
w kontekScie calego orgdzia wiary, konkretne imperatywy moralne ply-
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nace z tego przykazania oraz jego konsckwencje w dziedzinie etyki poli-
tycznej™.

Przykazanie to w swej warstwie negatywnej ,,okre§la nieprzekraczalng
granice, ponizej ktorej czlowiek wolny nie moze schodzi¢” (EV, 75). Po-
dobnie jak inne negatywne nakazy moralne posiada ono dla ludzkiej wol-
noSci warto$¢ absolutng: obowigzuje ,,zawsze i we wszystkich okoliczno-
$ciach, bez zadnych wyjatkow” (tamze). W warstwie pozytywnej przykaza-
nie pigte ,wskazuje pewne minimum, ktére (czlowiek) musi zachowywaé
i od ktérego musi rozpoczaé wypowiadanie niezliczonych «tak», zdolnych
ogarng¢ stopniowo caly horyzont dobra” (tamze). Jest ono ,,poczatkiem
i koniecznym pierwszym etapem drogi do wolnosci” (tamze).

Jan Pawet II wyjasnia, iz tego przykazania nie nalezy wyjmowaé z obre-
bu innych prawd. , Tylko wowczas, gdy (czlowiek) otwiera sie na pelnie
prawdy o Bogu, o cztowieku i o historii, przykazanie «nie zabijaj» odzysku-
je swoj pefen blask jako dobro dla cziowieka we wszystkich jego wymiarach
irelacjach” (EV, 48). Potrzebne jest tu zwlaszcza uwrazliwienie na podsta-
wowe prawdy bytu. Czlowiek, ,tracgc wrazliwo$¢ na Boga, traci takze
wrazliwo$¢ na czlowieka” (EV, 21). ,,Ostabienie wrazliwosci na Boga i czto-
wieka prowadzi nieuchronnie do materializmu praktycznego” (EV, 23).
,Kto nie uznaje Boga jako Boga, sprzeniewierza si¢ glebokiemu pojeciu
czlowieka i narusza komuni¢ migdzy ludzmi” (EV, 36).

Opierajac si¢ na tak zarysowanym fundamencie, Jan Pawet II okre§la
wymogi zycia w zaleznosci od tego, komu jest ono powierzone. Jego zda-
niem kazde Zycie jest darem zadanym konkretnemu czlowiekowi, jego naj-
blizszemu otoczeniu i (wlasciwie) calej ludzkosci. Zycie samo z siebie ape-
luje do tego, ktory je posiada, do jego najblizszych — wspoéimalzonka i ro-
dziny - do Srodowiska, w kiérym przebywa i do tych, ktorzy s odpowie-
dzialni za to Srodowisko. Wymogi te tworza etyke poszczegdlnego cziowie-
ka, malzefistwa i rodziny, spoleczng i polityczng. Nikt z ludzi nie jest zwol-
niony z odpowiedzialno$ci za zycie. Szczegdlny zas§ obowigzek troski o zy-
cie majg ci wszyscy, ktérzy wprost si¢ nim zajmuja.

Nie sposéb tu przytoczyé wszystkich wskazaf Papieza, dotyczacych wy-
mogoéw zycia, tworzgcych razem ,,Ewangeli¢ Zycia”. Dos¢ bedzie przypo-
mnie¢, iz Papiez postuluje, aby te Ewangelie glosi¢, celebrowac i stuzy¢ jej
w postudze mifosci (por. EV, 78). Kazdy z tych wymogéw posiada szeroki
wachlarz realizacji. Trzeba oderwac si¢ od nacierajacej dzisiaj antykultury
$mierci, a ksztaltowa¢ kulture zycia, $ciSle zwigzang z cywilizacjg mitosci,

? Kard. J. Ratzinger, Nienaruszalno&¢ zycia ludzkiego w §wietle Encykliki Evangelium vi-
tae, LCOR 16(1995), n. 5, 5. 48.
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pielegnowaé w sobie postawe kontemplacji Zycia: widzenia jego glebi,
piekna, bezinteresownosci, zapisanego w nim wezwania do wolno$ci i od-
powiedzialnosci (por. EV, 83).

Bishop Edward Ozorowski: The gift of life in the order of creation and redemp-
tion as presented in Evangelium vitae

Human life proceeds in two orders: the creative and the redemptive. The joint
treatment of these two orders may be recognized as the primum principium of the
encyclical Evangelium vitae. Human life is sacred - it comes from God, is His spe-
cific property and progresses to Him who is its ultimate goal.

From the fact that human life is permeated with the power and radiance of In-
carnation and Redemption and that it is intended for communion with God stems
its dignity, meaning, and requirements.



