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ZYCIE - DAR - POWOLANIE. REFLEKSJA W DWUDZIESTOLECIE
ADHORTACJI AP. FAMILIARIS CONSORTIO

Temat zycia w Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio wpisuje si¢
zasadniczo w kontekst rodziny, poniewaz temat powolania rodziny stano-
wi gléwny obiekt dokumentu. Temat zycia (FC, 8) jest niemal ukryty
w antropologicznej i duchowej warstwie powolania rodziny jako szczegdl-
nej wspolnoty osob, okreslonej mianem , komunii os6b”. To rzutuje na in-
terpretacje rzeczywistoSci zycia: jest ono zasadniczo widziane w aspekcie
aksjologicznym. Fakt, ze chodzi tu o zZycie osoby, rozstrzyga o miejscu zy-
cia w hierarchii wartoSci, takze o prymacie warto$ci moralnych nad inny-
mi szczeblami wartosSci, oraz o autonomii podmiotu zycia jako podmiotu
godnosci i wolnodci. Zycie, jako sposob istnienia osoby, uczestniczy za-
tem w tych wlasciwosciach, ktore przystuguja osobie. Nie jest ono jednak
- zycie — zamkniete SciSle w subiektywnosci: jest ono Iacznikiem miedzy
sfera podmiotowa a przedmiotowa: osoba i jej zycie jest zakorzenione
w calej przedmiotowe]j warstwie zycia, podlegajacej takze obserwacji na-
ukowej, lecz si¢ do niej nie sprowadza. Autonomia osoby w stosunku do
tego poziomu prawdy, ktora jest przedmiotem nauk empirycznych, jest
oparta na mctafxzycznej rozmcy migdzy dwoma poziomami bytu: duchem
i materig. Nalezy tu mowi¢ o transcendencji Zycia osoby w stosunku do
kosmicznej biosfery.

Ten sposéb istnienia osoby — i sposdb rozumienia Zycia osoby — opiera sig
na fakcie stworzenia i powolania (FC, 11). Nie chodzi tu tylko o samo ,,me-
tafizyczne” ustalenie stosunku bytu stworzonego do jego przyczyny spraw-
czej — Przyczyny Pierwszej: Adhortacja wprowadza nas od razu w klimat teo-
logiczno-biblijny, a nawet teologiczno-mistyczny. Powolanie do istnienia
jest dzietem Milosci 1 dlatego powolaniem osoby moze by¢é tylko Mitoéé,
ktdrej mocg cziowiek staje si¢ w petnej prawdzie obrazem Bozym. Dlatego
milos¢, ktora jest trescig i celem powolania, calg swoja logika i swoim dyna-
mizmem skierowuje czlowieka do tworzenia wspdlnoty. Powolanie do mito-
$ci to zarazem odpowiedzialno$¢ za wspolnote, ktora jest rodzina. Transcen-
dencja osoby znajduje swoje przediuzenie i potwierdzenie w transcendencji
rodziny: jest ona wspolnotg tworzong na obraz Bozy, poniewaz jest tworzo-
na mocy tej Milosci, ktora stoi u Zrodla powolania ludzkosci do istnienia.
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Wspolnota w optyce Adhortacji Familiaris consortio jest rownocze$nie for-
ma istnienia ludzkosci 1 forma mito$ci, objawiajacej prawde obrazu Bozego.
Prawda ta ujawni si¢ wyrazniej w paragrafach 17.128.

Klimat duchowy, w ktéry czujemy si¢ wprowadzeni przez Familiaris con-
sortio, zostal przygotowany przez Konstytucje Gaudium et spes n. 24 i przez
Encyklike Redemptor hominis (o czym wyraznie méwi FC, 18), gdzie cala
egzystencja czlowicka zostala wprowadzona do centrum Tajemnicy Chry-
stusa, mocg ktérej czlowiek spotyka si¢ realnie z ta Miloécia, ktorej za-
wdzigcza zardwno istnienie, jak i Odkupienie i przywrocenie do peine;j
prawdy czlowieczenstwa. Ogdlna wizja antropologiczna, przyjeta przez po-
przednie dokumenty, zostaje w Familiaris consortio skonkretyzowana w ob-
razie rodziny, ktérej powolanie zostaje do kofica okre§lone przez Mitos¢.
Cale postannictwo rodziny polega na ,strzezeniu, objawianiu i przekazy-
waniu Milo§ci”, przez ktéra sam Bog udziela sic czlowiekowi jako jego
Stworca i Odkupiciel. Milo§¢ dana w dziele Stworzenia i Odkupienia uka-
zuje wladciwy poziom istnienia i powolania czlowieka, a misja rodziny uka-
zuje rownoczesnie konkretny ksztalt tej milodci i kierunek jej spelnienia
poprzez stuzbe Zyciu i wspdlnocie. W ten sposdb migdzy miloscig i zyciem
zachodzi szczegblne sprzgzenie hermeneutyczne: Zycie wypelnia sic w mi-
todci, a mito$¢ objawia si¢ w darze i stuzbie Zyciu. W tym sprzgzeniu zycie
zostaje tak gteboko ukryte w misterium mitosci, ze tekst Adhortacji mowi
juz tylko o ,strzezeniu, objawianiu i przekazywaniu Miloéci”, ktdrej naj-
glebsza istota polega na tym, ze jest ona ,,zywym odbiciem i rzeczywistym
udzielaniem si¢ Mitosci Bozej ludzkosei oraz miloéei Chrystusa Pana Ko-
$ciolowi, Jego Oblubienicy”.

Taka wizja powotania rodziny wynika z podstawowego zalozenia teologii
Familiaris consortio, wedtug ktorej ,,sicganie do «poczatku» stworczego ak-
tu Boga jest konieczno$cig dla rodziny, jesli pragnie ona pozna¢ i urzeczy-
wistni¢ siebie wedle prawdy wewnetrznej nie tylko swego istnienia, ale tak-
ze swego dzialania historycznego” (n. 17), a takze z uwzglednienia perspek-
tywy eschatologicznej, w ktorej chodzi o ,,0stateczne spelnienie w Krole-
stwie Bozym” (tamze). Ta sakramentalna i w pewnym sensie mistyczna wi-
zja powolania rodziny nie traci w najmniejszym stopniu swego kontaktu
z historyczng i egzystencjalng perspektyws jej istnienia i rozwoju: przeciw-
nie — pozwala rodzinie odkry¢ jej najgiebszg toZsamos¢, najglebsza prawde
bytu, ktdra okresla cale jej poslannictwo. To postannictwo jest wlasnie ob-
jawieniem prawdy je] istnienia, jest owocowaniem daru okreSlajacego jej
tozsamo§¢: esse 1 agere rodziny ]est czyms$ jednym i mepoleelnym (w rozu-
mieniu tgologlczno moralnym i charyzmatycznym) i decyduje o jej orygl-
nalnosci i absolutnej niezastapionej roli w historycznym procesie rozwoju
ludzkosci.
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W tym paragrafie Adhortacji Familiaris consortio, charakteryzujacym si¢
czestszym uzyciem terminéw metafizycznych, mozna wyczué uwazng tro-
ske Jana Pawta II, aby wyktad o powolaniu rodziny, ukazujacy synteze cha-
ryzmatyczng milosci i Zycia, nie rozptynal si¢ w potoku ogdélnikowych for-
mul moralno-adhortatywnych, lecz aby byt ukazany na ptaszczyZnie praw-
dy istnienia, poza kt6rg nie mozna p6jé¢ dalej w procesie etycznego uzasad-
nienia. To poglebione i usciSlone spojrzenie na powolanie rodziny bylo ko-
nieczne na tle sytuacji pastoralnej, ktéra od czasu charakterystycznej kon-
testacji posoborowej sprzyjala poboznej frazeologii na temat ,milosci”
wspolistniejacej z amoralng praktyka w zakresie realizacji powolania mat-
zenskiego. To jest migdzy innymi powodem, dlaczego pojecie mitodcei, wyja-
$niajgce w Familiaris consortio n. 17 sens powolania rodziny, jest pojeciem
par excellence teologicznym i sakramentalno-mistycznym, aby odciac si¢ od
réznych tendencji redukujacych i zacie$niajacych ,,milo§é” do sfery subiek-
tywno-psychicznej lub tym bardziej erotyczno-seksualnej, oderwanej cal-
~ kowicie od relacji do stworczego postannictwa rodziny. Réwnoczesnie za-
akcentowanie wsp6lnoty jako podmiotu milosci okreslajacej postannictwo
oznacza odrzucenie etyki indywidualistycznej, jako niezdolnej uzasadniaé
normy etyczne powolania matzenskiego i rodzinnego.

Temat zycia ukazanego jako tre$¢ postannictwa rodziny wraca ex profes-
so w paragrafie 28. Powiedziano tu, ze plodnos¢ udzielona cztowiekowi
jest znakiem szczegdlnej doskonalodci dzieta Stworcy. Czlowiek bowiem,
stworzony jako mezczyzna i kobieta, stworzony na obraz i podobiefistwo
Boze, pelni poslannictwo rodzicielskie na mocy otrzymanego biogosta-
wiefistwa Bozego. Jest bowiem w szczegdlny sposdb powotany do uczest-
nictwa w Mito$ci Boga jako Ojca i Stworcy, czyli wezwany do wspolidziata-
nia z Bogiem w sposob wolny i odpowiedzialny, czyli w sposob odpowiada-
jacy naturze osoby ludzkiej, a zarazem naturze malzefiskiego przymierza.
Malzenskie Wspoidzmlame z Bogiem ksztaltule si¢ na ptaszczyZnie osobo-
wego etosu, mianowicie wewngtrz relacji wzajemnego daru oblubieficzego
matzonkéw. Plodno$é malzeniska zostaje w ten sposdb umieszezona na
plaszczyZnie charyzmatu — jako ,,znak, owoc i §wiadectwo wzajemnego da-
ru maizonkow”.

Ta plaszczyzna charyzmatyczna, implikujaca caly wymiar teologiczno-
-moralny i normatywny, wprowadza matzonkéw w samg tajemnicg Stwo-
rzenia, poniewaz w zrodzeniu nowego zycia urzeczywistnia si¢ pierwotne
blogostawiefistwo Stworcy. Moc tego blogostawieiistwa polega na tym, ze
zostaje przekazane nie tylko ,samo zycie”, ale takze ,obraz Bozy”, ozna-
czajacy najglebsza tozsamo$é czlowicka. Adhortacja nie méwi osobno
0 ,,zyciu” i osobno o0 ,,przekazywaniu obrazu”, lecz w wydarzeniu zrodzenia
ukazuje dar zycia niejako wewnatrz dzialania, ktore nalezy przypisaé¢ Bogu



32 JERZY BAJDA [4]

samemu, to jest wewnatrz ,,aktu przekazania Obrazu Bozego”. Z tego
punktu widzenia owo wydarzenie Zrodzenia nalezy rozumiec jako wydarze-
nie symboliczno-sakramentalne, w ktdrym Bog, jako pierwszy Podmiot
Dzialajacy, objawia swoj dar w kontekScie widzialnej struktury dzialania
malzonkéw. Zycie zrodzone wynika zatem z tej samej Mitosci, z ktdrej po-
chodzi ,,pierwotne biogostawienistwo Stworcy”; mozna zatem powiedzie,
ze Adhortacja ukazuje Zycie zrodzone jako ,,otrzymane od Boga” (por. Rdz
5,1-3), wydane na $wiat niejako z wnetrza, czy z Serca Boga jako Ojca. Zy-
cie ludzkie musi by¢ wigc widziane jako ukryte w akcie stworczym, jakby
w objeciach milo$ci Boga Ojca. Z tego punktu widzenia stuzba zyciu, o kt6-
rej méwi Adhortacja (n. 28n.), jest w istocie stuzbg Bogu. Ta godno$é
Huczestnictwa w tajemnicy zycia i milo$ci samego Boga” rzutuje na ,,god-
no$¢ maizenstwa” i charakter ,,odpowiedzialnosci za przekazywanie zycia
ludzkiego” (FC, 29).

Z ta prawdg teologiczng (i zarazem antropologiczng) Zycia ludzkiego
pozostaje w podstawowe] sprzecznosci postawa wobec zycia ksztaltowana
w oparciu o takg wizje §wiata, z ktdrej wykluczono odniesienie do Boga,
a tym samym do Jego MiloSci. Mowi o tym zwigZle, ale gigboko paragraf 30.
FC. Chodzi tu o postawg wobec zycia charakteryzujac si¢ pesymizmenn,
egoizmem i agresjg. Jest charakterystyczne, Ze usunigcie z horyzontu my-
slowego stosunku do Boga rzutuje na negatywng postawg wobec Zycia oraz
réwnocze$nie na zacie$nienie sensu samego §wiata jako przestrzeni ludz-
kiej egzystencji. Paragraf 30. ukazuje interesujaca fenomenologi¢ postawy
(mentalnosci) przeciwnej Zyciu, ujawniajac funkcjonowanie wewnatrz niej
swoistej logiki eutanazyjnej, postawy przywlaszczenia Swiata (negacji daru)
oraz postawy zamkniecia si¢ w horyzoncie konsumpcji. Cala ta integralnie
wzigta postawa wynika z poczwdrnego kryzysu czlowieka, kryzysu widocz-
nego w sercu dzisiejszej cywilizacji: kryzysu metafizycznego, egzystencjal-
nego, moralnego i religijnego. Interesujace jest, ze stosunek do zycia impli-
kuje korelatywne rozumienie §wiata jako przestrzeni ludzkiego istnienia,
co z kolei narzuca odpowiednig interpretacje¢ zycia.

Postawa przeciwna zyciu ujawnia (implikuje) wizje $wiata zamknigtego,
w ktorym zycie, pojete jako produkt $wiata, podlega procesowi samozuzy-
wania si¢ — niejako autokonsumpcji czy autodegradac;n przez rozpad do
poziomu struktur elementarnych (entropia?). Zaklada si¢ wigc wyczerpy-
wanie si¢ energii zycia, chronigce;j si¢ w bastionie subiektywnego ,,ja”, za-
mknif;tego ostatecznie w samym sobie jak w wigzieniu. Jest to wizja prze-
ciwna do biblijnej i ICOIOglCZDCj konccpcp $wiata ,,otwartego ‘zdolnego
W sposOb nieskoriczony przyjmowac dar zycia zstgpujacy z gory — zycia, kto-
re samo wzbogaca si¢ i rozwija przez obdarowanie, czyli przekazywame da-
lej bogactwa zycia przez milo$¢. Naprzeciw tej negatywnej wizji Zycia i §wia-
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ta stoi Koscidl, opowiadajacy si¢ za Chrystusowym programem afirmacji
i ocalenia zycia. Pozytywna postawa wobec zycia uczestniczy w Chrystuso-
wym ,, Tak”, stanowigcym naczelne hasto programu zbawienia.

Zatem Familiaris consortio rysuje podstawowe elementy teologii zycia:
zwigzek z aktem stworczym, usytuowanie Zycia w centrum misterium Milo-
§ci i podstawowy rzut oka na wspolzalezno$é interpretacji Zycia i $wiata
w kontekscie problematyki pastoralnej zwigzanej z promocjg rodziny.

List do Rodzin kontynuuje i poglebia powyzsze tematy. Jest to dokument,
ktory streszcza i syntetyzuje nauczanie Jana Pawla II na temat powolania ro-
dziny, rozwijajac zarazem niektore zagadnienia poruszone bardzo zwigzle
przez Familiaris consortio. W zwigzku z teologia Zycia rzuca si¢ w oczy pogle-
bienie wizji kreacjonistycznej w kierunku interpretacji trynitarnej. List poka-
zuje wyrazniej, ze zycie rodzi si¢ z Boga, ze decyzja o stworzeniu zostala pod-
jeta w lonie Trojcy Swietej, wobec czego podobienistwo Boze zaszczepione
w cztowieku stworzonym odnosi sie do ,,Boskiego My”. Na szczegblng uwa-
ge zastuguje fakt, ze owo podobiefistwo do Boga nie ogranicza si¢ do natury
czlowieka i do wspdlnoty osob (komunii oséb), ale rozcigga si¢ takze na
Hudzkie rodzicielstwo” (LdR, 6). W rezultacie nie tylko cala dziedzina zycia
ludzkiego, ale takze Kosmos, jako podioze zjawiska zycia, zostaje ,,wpisany
w Ojcostwo Boga” (tamze), co wyklucza jakickolwick naturalistyczne czy de-
istyczne rozumienie zwigzku zycia z Bogiem, jako ,,przyczyng”. Konsekwent-
nie zostaje podkreslona rola Ducha Swigtego w ukonstytuowaniu przymie-
rza malzefskiego jako pelni stworzenia (tamze, n. 7).

Wazne elementy zawiera paragraf 9. Listu, zatytulowany ,genealogia
osoby”. Tu w szczegdlny sposob zostaje okreslona ,,0sobista” rola Boga
w stworzenlu czlowieka: cztowiek 1stnle]e poniewaz Bog go ,.chce dla nie-
go samego”; zrodzenie zostaje ukazane nie jako wydarzenie wylgcznie on-
tologiczne, ale - na podobiefisiwo Boze — jako pochodzenie, dlatego Pa-
piez uzywa terminu biblijnego ,,genealogia”; przekazanie obrazu Bozego
dokonuje si¢ nie w sposdb automatyczny czy mechaniczny, lecz przez oso-
biste zaangazowanie Boga, ktory nie przerzuca swoich prerogatyw na Swiat
materialny: ,,przeciez od Niego tylko moze pochodzi¢ «obraz i podobien-
stwo», ktore jest wiaSciwe istocie ludzkiej, tak jak przy stworzeniu. Rodze-
nie jest kontynuacjg stworzenia” (tamze). Nie bez powodu Papiez powotu-
je si¢ w tym miejscu na Encyklike Piusa XII Humani generis — chee on zaak-
centowac bezpoSredni zwigzek genealogii osoby z aktem stwdrczym, nie
zgadzajac sie na hipotezy oparte na filozofii ewolucjonizmu, przyjmujace
»poSrednie” stworzenie osoby ludzkiej przez uaktywnienie jakich$ nieokre-
§lonych dynamizméw kosmosu. Wspoldziatanie z Bogiem, stanowigce mi-
sje rodzicow, w zaden sposob nie usuwa Boga w ciefi, lecz Go objawia, po-
twierdzajac obecno$¢ Boga w ludzkim rodzicielstwie.



34 JERZY BAJDA [6]

Do zagadnien poruszonych w Encyklice Humani generis Papiez wrocit
w przesianiu do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk'. Przypomnial, iz
,Pius XII stwierdzil, ze nie ma sprzeczno$ci migdzy ewolucja a nauka wia-
1y o czlowieku i jego powolaniu, pod warunkiem, ze nie zagubi si¢ pewnych
niezmiennych prawd” Jan Pawel I potwierdzil tez, ze ,,Magisterium Ko-
§ciola jest bezpoS§rednio zainteresowane kwestig ewolucji, poniewaz doty-
ka ona koncepcji czlowieka, o ktérym Objawienie poucza nas, ze zostal
stworzony na obraz i podobienistwo Boze (por. Rdz 1,28-29)™. Biblijne ore-
dzie zycia zostanie w pelni ukazane w Encyklice Evangelium vitae, bez
szczegObiowych nawiazafi do konkretnych hipotez naukowych, lecz tylko
z ogblnym naswietleniem klimatu kulturowego oddzialujgcego aktualnie
na postawy wobec zycia. Warto podkresli¢, ze uzyte w Liscie do Rodzin po-
jecie ,,genealogii” wywodzi si¢ z biblijnego $wiata pojeé, ktory (§wiat) nie
przewiduje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem stwarzanym jakiego§ posred-
niego ogniwa, determinujacego charakter pochodzenia Zycia osoby ludz-
kiej: genealogia wskazuje na Boga jako wylaczne i jedyne Zrodlo bytu oso-
bowego, stworzonego ,,na obraz Bozy”.

Tak pojeta genealogia osoby jest zarazem obdarowaniem. ,,Bog daje czio-
wieka jemu samemu, dajac go zarazem rodzinie i spoleczenstwu”(LdR, 9).
Genealogia osoby oznacza zatem umieszczenie osoby ludzkiej w podstawo-
wej relacji daru, a raczej sytuacji ,,bycia darem”, co decyduje o ksztalcie powo-
fania cztowieka. Czlowiek stworzony, chciany przez Boga ,,dla niego samego”,
otrzymuje wiasng celowos¢ wewnetrzna, ktéra nie pozwala mu staé sie przej-
Sciowym elementem widzialnego $wiata, poniewaz ostateczny Kierunek spel-
nienia czlowieczenstwa wskazuje na Boga. Powolanie osoby wychodzi poza
granice czasu: spotyka si¢ z tajemnica Sfowa Wcielonego, w ktorym cztowiek
otrzymuje udzial w zyciu wiecznym. Jest to paradoks powolania cziowieka:
wtedy prawdziwie ,,bytuje dla siebie samego”, kiedy kierujac si¢ logika daru,
ktérym sam jest, staje si¢ w jednodci z Chrystusem darem dla Boga Oijca,
w ktdrym jest pelnia zycia. Genealogia osoby , jest naprzdd zwigzana z wiecz-
noscig Boga, a potem dopiero z momentem ludzkiego rodzicielstwa. Juz w sa-
mym poczgeiu cziowiek jest powolany do wieczno$ci w Bogu” (tamze).

Czlowiek jest wigc od poczgtku wezwany do tego, by zjednoczyt si¢ z Bo-
giem, w tej pelni Zycia, ktdra jest w Bogu samym. Plan Bozy zostal objawio-

' Jan Pawet I1, Magisterium Kosciola wobec ewolugji. Przestanie Ojca Swigtego do Papie-
skiej Akademii Nauk (22.10.1996), w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostol-
skiej, Tarnow 1998, s. 184-187.

*Por. AAS 42, 1950, 575-576; por. Jan Pawet I1, Magisterium KoSciola wobec ewolucji, dz.
cyt., s. 185,

3 Tamze, s. 186.
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ny w Jezusie Chrystusie, w ,,Stowie Wcielonym”. To wyrazenie, $wiadomie
uzyte przez Papieza, wskazuje na to, ze pragnie on poczgcie cziowieka po-
stawi¢ w tym Swietle, ktore z tajemnicy Weielenia pada na genealogig osoby
(por. J 1,9). Tajemnica Wcielenia jest oczywiscie nierozdzielnie zwigzana
z tajemnica Odkupienia, jako Zrédiem naszego odrodzenia ,,z wody i Ducha
Swigtego” (por. J 3,5). To wszystko sprawia, ze powotanie ofiarowane w da-
rze istnienia (genealogii osoby) i darze czlowieczefistwa sigga dalej niz samo
humanistyczne do$wiadczenie czlowieczenstwa. Bo kiedy Papiez pisze, ze
»howy czlowiek od chwili poczgcia, a potem urodzenia, przeznaczony jest
do tego, azeby w pelni wyrazilo si¢ jego cztowieczefistwo — azeby si¢ ono
Hurzeczywistnito” (z powolaniem si¢ na KDK, 24), i wyjasnia, ze ,,podstawo-
we powolanie” to ,,byé¢ cztowiekiem na miare daru, jaki otrzymat”, to réw-
noczeénie stwierdza, ze to ,,powolanie osoby ludzkiej si¢ga dalej, poza gra-
nice czasu. Wychodzi na spotkanie tego zamierzenia Ojca Przedwiecznego,
ktore zostalo objawione w Slowie Weielonym” (LdR, 9); chodzi bowiem
ostatecznie o dar, o ktdrym méwi Chrystus: ,,przyszedlem, aby zZycie mieli
i mieli je w obfitosci” (por. J 10,10). To Bog sam stal si¢ darem w Jezusie
Chrystusie i stad cztowieczefistwo Jezusa Chrystusa stalo sie najwyzszg mia-
rg czlowieczefistwa, najwyzszym jego spelnieniem — w oddaniu si¢ Ojcu.

W tym ujeciu nie ma sprzecznodci migdzy wewnetrzna celowoscia osoby,
jako podmiotu powolania, a pelnig czlowieczefistwa w zjednoczeniu z Bo-
giem; genealogia osoby bowiem, ukazana w §wietle teologii stworzenia
i odkupienia, wskazuje na to, iz przeznaczenie osoby zostalo przez Boga
ukryte w Tajemnicy Chrystusa, w relacji Syna do Ojca, poza ktérg istnienie
i sens bycia osobg jest catkowicie niezrozumialy W swietle tego paragrafu,
poéwigconego genealogu osoby, pojecia zycia, daru i powotania tworzg
pewng syntezg, nie pozwalajgca na oddzielne interpretowanie poszczegol-
nych jej sktadnikdéw.

Paragraf 11. podkresla lub wyostrza pewne elementy tej syntezy teolo-
gicznej: wyraZznie méwi o powolaniu do bycia darem, o tym, Ze poczatek no-
wej osoby ludzkiej pozostaje rowniez w relacji do tajemnicy Paschalnej (na-
rodzenie si¢ czlowieka jest ,znakiem paschalnym ’), co wigze su; takze
z twierdzeniem §w. Ireneusza gloria Dei vivens homo. W takim razie zycie
zostaje od poczatku o$wietlone blaskiem Chrystusowego zwycigstwa nad
$miercig i wprowadzone w orbit¢ chwaly Boga. Zycie zostaje w zwigzku
z tym ukazane jako rzeczywisto§¢ takze nadprzyrodzona, taka, ktora staje
si¢ przedmiotem objawienia. Dlatego mogt powiedzie¢ Jan Pawel 11, Ze
»harodziny dziecka sg tez objawieniem Zycia” (tamze). To, co staje sig spe-
cyficznym przedmiotem tego ,,objawienia”, to przede wszystkim relacja zy-
cia do tajemnicy Chrystusa oraz obecno$é owej ,,chwaly Boga” w samym
fakcie zycia osoby.
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Mozna si¢ domyslaé, ze piszac te strony Listu do Rodzin Jan Pawel 11 juz
mial w §wiadomosci to, co napisze w Evangelium vitae; nie bez powodu bo-
wiem okre$la zasade ,,daru z siebie” jako ,,ewangeliczng prawde” i powoluje
si¢ na tekst 2Tm 1,10, méwigcy o tym, ze Zycie ludzkie zostalo o§wietlone §wia-
tlem Ewangelii. Jeszcze wyraZniej to ukrycie prawdy zycia ludzkiego w tajem-
nicy Chrystusa zostaje podkreslone w 22. paragrafie Listu: jest tu w skrocie po-
kazana cala ,,Ewangelia zycia”, rozwinigta pozniej w Encyklice (zwlaszcza BV,
37-38). Zycie ludzkie jest tu (mowa tu o Liscie) ogarnigte nieskoficzong mito-
Scig Boga, ktory posyla swego Syna na §wiat, aby ten $wiat zbawil. Jest tu mo-
wa 0 ,narodzeniu z Ducha”, ktére oznacza narodziny dla Boga, narodziny
prawdziwych dzieci Bozych. Chrystus sam utozsamia si¢ z kazdym cziowie-
kiem przychodzacym na $wiat; z tego punktu widzenia stowa Sgdu Ostatecz-
nego obejmuja takze przyjecie lub nieprzyjecie Chrystusa, ktory jest takze
wdzieckiem nienarodzonym™. W ten sposéb cala przestrzeh zycia jest prze-
niknigta obecnosceig Chrystusa — Oblubienica, czyli Osobowa Miloscig, ktéra
jest Zrédlem i spelnieniem calej prawdy zycia. Poprzez paragraf 22. wkracza-
my juz niejako w duchowy $wiat Encykliki Evangelium vitae. Jest to tekst, kto-
rego nie mozna strescié, jest to glebia, ktdrej nie mozna wyczerpac, jest to ob-
szar, ktorego kres jest nieustannie poza zasiggiem naszego wzroku.

Dlatego kontynujac naszg refleksje, majaca za punkt wyjScia Adhortacje
Familiaris consortio ograniczymy si¢ raczej do spostrzezefi o charakterze
wstepnym. W przestaniu (cytowanym wyzej) do Papieskiej Akademii Nauk
Jan Pawet 1l sam daje interesujacy komentarz do swej Encykliki. Pisze mia-
nowicie: ,,Na zakoficzenie pragne przypomnie¢ pewng prawde ewangelicz-
n3, ktoéra moze rozjasni¢ nadprzyrodzonym Swiatlem pole waszych badath
nad pochodzeniem i rozwojem materii ozywionej. Biblia przynosi nam bo-
wiem niezwykle oredzie Zycia. Opisujac najwznioSlejsze formy istnienia,
ukazuje nam madro$ciowg wizje zycia. Tg wizja kierowalem sig piszac ency-
klike o poszanowaniu zycia ludzkiego, kt6ra zatytulowatem wiaénie FEvan-
gelium vitae™. Okazuje sig, ze w Evangelium vitae spotykamy to samo spoj-
rzenie, ktore jest charakterystyczne dla Familiaris consortio, gdzie czytamy,
ze dla ocalenia tej podstawowej rzeczywistosci, jaka jest matzenstwo i ro-
dzina, jest konieczne ,,przyjecie Ewangelii” oraz odwotanie si¢ do stwor-
czego zamystu Boga, jak tez do dzieta Odkupienia (FC, 3). Nastepnie moé-
wi si¢ o koniecznodei ,,0sadu ewangelicznego” (FC, 5) oraz oparcia si¢
0 ,,Madros$¢ Bozg”, ktorej uczestnikiem staje si¢ czlowick ,,w samym akcie
stworczym Boga” (FC, 8).

*Por. EV, rozdz. IV zatytulowany ,Mniescie to uczynili”.
5 Przestanie Ojca Swictego do czionkéw Papieskiej Akademii Nauk (22.10.1996), LOR
1997, nr 1,s. 19,
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W przytoczonym wyzej Przeslaniu do Akademii, Jan Pawel I pisze:
»Znamienne jest, ze w Ewangelii §w. Jana zycie oznacza Bozg $wiatiosc,
ktorej udziela nam Chrystus. Jeste§my powotani do wejscia w Zycie wiecz-
ne, to znaczy w wieczno$¢ Bozej szczesliwosci [... ]. Nie samym tylko chle-
bem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana
(Pwt 8,3; por. Mt 4,4). Zycie jest tez jednym z najpickniejszych tytulow, ja-
kie Biblia przyznaje Bogu, nazywajac Go Boglem zywym”" Papiez w ten
sposob odstonif SWO]Q metode i sposdb rozumienia zycia, zreszta dosc jaw-
nie widoczne w samej Encyklice. Na poczatku Encykliki Papiez stwierdza,
ze ,wszystkie aspekty i momenty zycia ludzkiego” nabieraja pelnego zna-
czenia wiasnie ,,w $wietle takiego «zycia», ktore zostaje ofiarowane czlo-
wickowi w Komunii z Ojcem, przez Jezusa Chrystusa, w darze Ducha Swig-
tego” (EV, 1). Jest tu juz w skrécie niemal cala istota tej syntezy teologicz-
no-mistycznej, ktérag rozwija Encyklika. W ujgciu Jana Pawla II prawda
0 zyciu jest integralna czgdcia Ewangelii; owszem, jest samg Ewangelia:
»Ewangelia mifosci Boga do cztowieka, Ewangelia godnosci osoby i Ewan-
gelia zycia stanowig jedng i niepodzielng Ewangeli¢” (tamze, n. 2).

Interesujace jest, ze Papiez traktuje Evangelium vitae jako ,,symboliczne
zakoficzenie Listu do Rodzin” (n. 6), co mogloby oznaczaé, ze List byt poj-
mowany przez jego Autora jako dokument wyzszej rangi, gdyby nie to, Ze
Evangelium vitae przewyzsza List zardwno formalnie (encyklika), jak i me-
rytorycznie (rozleglo$¢ tematyki zwigzanej z Zyciem). Nie rozstrzygajac
sporu o pierwszefistwo, nalezy zgodzic sie na to, ze oba dokumenty s ze so-
ba Scisle zwigzane i wzajemnie si¢ owietlaja. W jednym i drugim dokumen-
cie prymat epistemologiczny przystuguje Objawieniu, choé¢ réwnocze$nie
zostaje wysoko podniesiona naturalna zdolno$é ludzkiego rozumu do roz-
poznawania prawdy, a zwlaszcza prawdy moralne;.

Papiez twierdzi bowiem, iz kazdy badacz tatwo doswiadcza w sobie ,,ist-
nienia zmysiu etycznego, w sposoéb naturalny obecnego w kazdym sumie-
niu”. Jednak najwyzszym wzorem czlowieczefistwa jest zawsze Chrystus,
dlatego same nauki szczegblowe nie zawieraja odpowiedzi na pytania sta-
wiane przez tajemnice zycia. ,, Tylko bowiem Objawienie pozwala na pelne
poznanie czlowieka, ktore filozofia i rozne dyscypliny naukowe moga zdo-
bywa¢ stopniowo, odnoszgc nawet godne podziwu sukeesy, nigdy jednak
nie osiagajac poznania pewnego i catkowitego™. W tym samym przemd-

*Tamze.

7 Jan Pawet I1, Etyczne problemy genetyki. Przeméwienie do uczestnikow Sympozjum nt.
»Aspekty prawne i etyczne badai nad genomem ludzkim” zorganizowanego przez Papieska
Akademi¢ Nauk (20.11.1993), w: W trosce o zycie, dz. cyt., s. 251.

# Tamze.
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wieniu Papiez wskazuje na dalsze aspekty metodologii na styku Objawienia
i nauk empirycznych: ,,W dziedzinie badai naukowych, jak w kazdej innej,
warunkiem podjecia stusznej decyzji moralnej jest integralna wizja czio-
wicka, to znaczy taka, ktdra wykraczajgc poza rzeczywisto§¢ widzialna i po-
strzegalng zmysiowo uznaje transcendentng wartos$¢ czlowieka i uwzgled-
nia to, co czyni zen 1stot¢; duchowa™.

W szczegblnie wyrazny sposob niekompetencja nauk szczegélowych
ujawnia si¢ w stosunku do problemdw nalezacych do metafizyki zycia. M6-
wi Papiez: ,,Nauka sama nie moze uzurpowac sobie prawa do orzekania
o transcendentnym pochodzeniu i ostatecznym przeznaczeniu ludzkiego
zycia; kazdy naukowiec powinien uwzgledniaé¢ zagadnienia metafizyczne
i moralne, ktére tym wyrazniej dochodzg do glosu, gdy uzyskana przez na-
uke wiedza poddawana jest konfrontacji z integralng prawda o czlowie-
ku”". Na przyklad postep nauk w zakresie badania ludzkiego genomu bu-
dzi pokus¢ podporzadkowania bytu ludzkiego kryteriom nauki. W tym
kontekscie Papiez podkresla zwiazek ludzkiego istnienia z aktem stwor-
czym i chwala Boga, wskazujac na aspekt powotania osoby ludzkiej. Zycie
jest wprawdzie gleboko zwigzane z biologia, ale tez biologia ludzka kryje
w sobie tajemnice. Dlatego ,,Czlowiek w swej tajemnicy jest czym§ wiecej
niz zespolem cech biologicznych. Jest podstawowa jednoScia, ktorej aspekt
biologiczny nie moze by¢ odrywany od wymiaru duchowego, rodzinnego
i spofecznego...”"".

Papiez nie traci z oczu tego, co na temat Zycia maja do powiedzenia na-
uki, ale przede wszystkim spoglada na rzeczywistoéé stworzong w §wiatlach
teJ Mitodci i $wiatloci, ktore splywa]q na zycie ludzkie z gigbin BOSle_] Ta-
jemnicy. Papiez w pewien sposob wyjasnia swoja metode w przemoéwieniu
do uczestnikdw sympozjum poswigconego Evangelium vitae: ,Intencjg En-
cykliki bylo potwicrdzenie wizji ludzkiego zycia, ktdra wyplywa z peini
chrzedcijaniskiego objawienia, ale ktorej istotna tres¢ jest poznawalna tak-
ze dla ludzkiego rozumu. Encyklika zrealizowata ten cel, uwzgledniajac
takze dorobek refleksji racjonalnej, wypracowany w ciggu stuleci...”™.
»Ewangelia Zycia jest rzeczywisto§cia konkretna i osobowa, gdyz polega na
gloszeniu osoby samego Jezusa” (EV, 29). Ta Ewangelia jest treécig Boze-
go Objawienia, juz od poczatku przygotowujacego pelnig¢ planu zbawienia,

° Tamze.

1% Jan Pawel I1, Badania naukowe i etyka. Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Pa-
pieskiej Akademii Nauk (28.10.1994), w: W trosce o zycie, dz. cyt., s. 259.

""Tamze, s. 260.

2 Jan Pawel 11, Nienaruszalne prawa istoty ludzkiej. Przemoéwienie do uczestnikéw mig-
dzynarodowego sympozjum na temat ,.Evangelium vitae a prawo” (24.05.1996), w: W trosce
o Zycie, dz. cyt., s. 284.
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ale jest ona ,,wpisana w jakis sposob w serce kazdego mezczyzny i kobiety —
rozbrzmiewa w kazdym sumieniu «od poczatku, to znaczy od chwili stwo-
rzenia, tak Ze mimo negatywnych wplywow grzechu moze by¢ poznana
w swej istotnej treSci rowniez przez ludzki rozum” (EV, 29).

W tym spojrzeniu, faczacym prawde objawiong w Chrystusie i wewngtrz-
ne do$wiadczenie ludzkiego sumienia, dostrzegamy zalozenie jednosci pla-
nu zbawczego, wedlug ktorego czlowiek ,,od poczatku” byt w jakis sposob —
dla nas tajemniczy — przeznaczony dla Chrystusa i powotany, aby w Nlm od-
nalazt pelme; prawdy swego czlowieczenstwa. Dlatego po;e;cxe »Zycia”, na-
wet kiedy mowi si¢ o nim w kontekscie Swiata, wykracza swoim znaczeniem
poza granice $wiata: ,,Zycne ktorym Bog obdarza czlowieka, jest czyms
wiccej niz tylko istnieniem w czasie. Jest dazeniem ku pelni zZycia, jest zalaz-
kiem istnienia, ktdre przekracza granice czasu: ,,bo dla nie§miertelnosci
Bog stworzyt cztowieka — uczynit go obrazem swej wlasnej wieczno$ci (Mdr
2,23y” (EV, 34). Jest to spojrzenie, ktore wyklucza radykalny dualizm zycia
czy dwuwarstwowo§¢ zycia w czlowieku, podzielonego na sferg ,,naturalng”
1 ,nadprzyrodzong”. Caly czlowiek i kazdy czlowiek jest objety powola-
niem do wiecznosci w Bogu i to powolanie juz teraz nadaje zupelnie nowg
range temu zyciu, ktére zwykliSmy nazywaé ,,doczesnym”,

W cztowieku prawdziwe zycie nigdy nie jest ,,tylko” doczesne. Wiadnie
to zycie ,,w czasie” jest poddane planowi Bozemu, wedtug ktdrego czlowiek
ma by¢ ,,zrodzony przez Boga, aby mie¢ udzial w petni Jego mitosci” (EV,
37). To zycie, w pelnym znaczeniu, jest w Chrystusie — albo $cislej — Chry-
stus jest tym zyciem; przez Niego wchodzimy w uczestnictwo w tajemnicy
Trojey Swigtej (tamze). Znajdujemy si¢ tu w kregu mysli Ewangelii Jano-
wej, w ktérej ,,0siaga swdj szczyt chrzedcijafiska prawda o zyciu” (EV, 38).
Jest to klimat najwyzszej tajemnicy, ktdra zarazem stala si¢ widzialna i do-
tykalna, odkad ,,Slowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo wérdd nas” (J 1,14).
ZostaliSmy objeci hermeneutyka sakramentu: zZycie nasze juz nie jest na-
sze jcst Chrystusowe, poniewaz zostaliémy Jemu oddani przez Ojca. Row-
nocze$nie zycxe Chrystusowe staje si¢ naszym zyaem poniewaz w Chrystu-
sie Bog stal si¢ dla nas darem, aby byé naszym zyciem. Scisle harmomzuje
z tym zwigzla synteza z Listu do Kolosan (3,3-4), gdzie czytamy, ze ,zycie
nasze ukryte jest z Chrystusem w Bogu”, co wigeej — Zze Chrystus jest na-
szym zyciem i objawienie si¢ Chrystusa w chwale bedzie réwnocze$nie ob-
jawieniem nas samych.

Nalezy podkredli¢ jeszcze jeden element tej syntezy. Wiaze si¢ on z cala
teologia Janowa, ktora uczy poznawac Boga objawiajacego si¢ w misterium
ciala. Checemy tu podkresli¢, w jaki sposdb mistyka ciala 1aczy si¢ z mistyka
krwi w kontekscie Tajemnicy Paschalnej i — konsekwentnie — Eucharystii.
List do Rodzin w paragrafie 11. wskazal na paschalny wymiar chrzescijan-
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skiej prawdy o zyciu. Evangelium vitae w paragrafie 25. dopowiada do kofi-
ca owo znaczenie paschalne, nawigzujac do symboliki krwi ,,Abla sprawie-
dliwego”, ukazujgc wypelnienie si¢ tej symboliki w ofierze Chrystusa i po-
wolujac si¢ na List do Hebrajezykdw (12,22.24). Krew w Starym Testamen-
cie byla symbolem i znakiem proroczym, zapow1adajqcym oczyszczenie
z grzechdw i udwigcenie. ,, Wszystko to spelnia si¢ i urzeczywistnia w Chry-
stusie [... | Krew ptynaca z przebitego boku Chrystusa na Krzyzu [... ] jest
Zrédlem doskonatego odkuplema i darem nowego 7y01a Krew ta stanie
si¢ Sakramentem Nowego i wiecznego Przymierza i nicustanng ofiarg Pas-
chalng Kosciota. Ta Krew nie tylko wola ,,gloéniej niz krew Abla”, ale tez
objawia niepomiernie wyzszg tajemnicg: , Krew Chrystusa objawia, jak
wiclka jest milos¢ Ojca, a zarazem ukazuje, jak cenny jest czlowiek
w oczach Boga i jak ogromna jest wartosc jego zycia’ " (tamze). Ofiara Krwi
Chrystusowej ukazuje cztowiekowi jego wielko$¢ i objawia mu istote jego
powolania: polega ono bowiem ,,na bezinteresownym darze z siebie. Wta-
$nie dlatego, ze Krew Jezusa zostala wylana jako dar zycia, nie jest juz zna-
kiem $mierci i ostatocznej roztaki z braémi, ale narzedziem komunii udzie-
lajqcej wszystkim zycia w obfitoSci. Kto pije t¢ Krew w sakramencie Eucha-
rystn i trwa w Jezusie (J 6,56), zostaje wigczony w dynamike Jego milosci
i ofiary z wlasnego zycia, aby mogt wypelni¢ pierwotne powolanie do milo-
§ci, wlaSciwe kazdemu cztowiekowi (por. Rdz 1,27; 2,18-24)” (tamze).
Uczestnictwo w Krwi Chrystusa jest znakiem uczestnictwa w tym samym
Zyciu, ktére pochodzi od Ojca i stalo si¢ darem dla zbawienia §wiata, bedac
zarazem znakiem zwycigstwa nad $miercig (por. EV, 25).
Dlatego zycie jako powolanie polega na przeniesieniu naszego bytu
w wewnetrzng orbitg tajemnicy Chrystusa, od Weielenia po Pasche. Jest
wiec widoczne, ze wewngtrznym wymiarem tego zycia jest dar, bezintere-
sowny dar z siebie w duchu tej mitoSci, ktérej znakiem jest Krew Chrystusa.
Zycie jako dar polega wigc na przezyciu osobiécie catej tresci Ewangelii
Chrystusa jako naszej ,,Ewangelii”, ktora w spojrzeniu §w. Jana Apostola
jest Ewangelia Daru samego Boga w Jezusie Chrystusie i w Duchu Swig-
tym. To wszystko kaze méwi¢ o autentycznie mistycznym wymiarze chrze-
$cijanskiego zycia.

Fr Jerzy Bajda: Life — gift - calling. A reflection upon the 20th anniversary of the
Exhortation Familiaris consortio

The theme of life in the apostolic Exhortation Familiaris consortio is inscribed in
the context of a family “communion of persons”. The missionary work of the fami-
ly consists in “guarding, manifesting and transmitting lover” through the service to
life and community. Life is fulfilled in love, and love is made manifest in the gift and
service of life.
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Man, created as male and female in the image and likeness of God, fulfils their
parental mission by the power of blessing received from God. Marital cooperation
with God takes shape within the relation of the mutual loving gift of the spouses.

The Exhoration shows the born life as “received from God” (cf Gn 5, 1-3) and
consequently the service to life is essentially a service to God. From this “participa-
tion in the mystery of life and love of God Himself arises the “dignity of marriage”
and the “responsibility for transmitting human life” (FC, 29).

Elimination of the relation to God gives rise to a negative attitude to life. The
Exhortation unfolds the phenomenology of mentality opposed to life, which results
from a metaphysical, existential, moral and religious crisis of man.

Facing this negative vision of life and the world stands the Church, declaring
Christ’s programme of affirmation and salvation of life.

The theology of life is continued and intensified by other papal documents -
A letter to Families and the encyclical Evangelium vitae — demonstrating that life is
a supernatural reality as well. In man, the true life is never “merely” earthly. This
“temporal” time is subject to God’s purpose in which man is to be “born by God, so
that he shall have his share in the fullness of this love” (EV, 37). In John Paul IT’s
formulation the truth of life is an integral part of the Gospel.



