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KOSCIOL. KATOLICKI WOBEC CYWILIZACJI
W EUROPIE WEDLUG TEORII FELIKSA KONECZNEGO

Czas zycia i pracy Feliksa Konecznego przypadl na druga polowe
XIXipierwsza XX wiecku. Wigksza cze§¢ swego zycia zawodowego po§wie-
cit badaniu i nauczaniu historii, jako profesor wykladat na Uniwersytecie
Jagiellofiskim i Uniwersytecie Stefana Batorego. Pod koniec zycia jako
owoc naukowego »Zeglowania” po wiekach i krajach, syntetyzujac swoja
wiedze i doSwiadczenie naukowe, formutuje slynng teorig cywilizacji.

Pojecie cywilizacji definiuje bardzo prosto, jako ,,metode ustroju zycia
zbiorowego”. Ustrdj zycia zbiorowego moze by¢ chaotyczny lub metodycz-
ny. Jesli mySl, czyn czy uczucie posiadaja wspdlna of, wowczas suma wszel-
kich przejawow zycia zbiorowego stanowi cywilizacje.

Zycie kazdego zrzeszenia ludzkiego, Zycie zbiorowe ma wiele czynnikow
o mniejszych lub wickszych wplywach na nie, najwicksze pochodza jednak
ze 7zrddet religijnych.

Kazda religia ma za cel, wedlug Koniecznego, wprowadzi¢ pierwiastek
duchowy do §wiata materialnego, aby wywrze¢ wplyw w imi¢ ducha na to,
co materialne. Skoro religia jest systemem ujmujacym stosunek $wiata
przyrodzonego do nadprzyrodzonego i miesci si¢ w niej przekonanie o wyz-
szosci $wiata nadprzyrodzonego, to zawarta jest w niej dazno§¢, aby cof ze
sfery ducha przenie$¢ (chocby nawet w karykaturalny sposéb) w sfere ma-
terialna, czyli zmierza do pewnego uduchowienia zycia. Okres§lajac stosu-
nek Kosciota katolickiego do rozmaitych metod ustroju zycia zbiorowego
w Europie, najlepiej przeanalizowac to zagadnienie, badajac, jak postepo-
waly i postepuja misje katolickie, kiedy nawracaly czy tez nawracaja obec-
nie r6Zne spotecznodci.

Nalezy podzieli¢ analize na dwie czgsci:

— nawracanie spolecznosci prymitywnych,

- nawracanie spoleczenstw na wyzszych szczeblach cywilizacji (kiedy ich
ustrdj jest bardziej zfozony).

Kosciot katolicki stawia cztery postulaty konieczne do wprowadzenia,
zanim dana spoleczno$¢ bedzie mogla okrefli¢ si¢ jako chrzeScijanska.
Sa to:

- zniesienie zemsty rodowej,
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- monogamia dozywotnia,

— zniesienie niewolnictwa,

- niezalezno$¢ Kosciota od wladzy Swieckie;.

Sa one charakterystyczne dla doktryny tego KoSciola w odniesieniu do
zycia zbiorowego. Oczywifcie obowigzuje tu rowniez etyka ogdlna — chrze-
Scijanska, wynikajaca z przykazan Boskich i koScielnych — etyka Dekalogu
i Ewangelii.

Rozwazmy pierwszy postulat (zemsta rodowa).

Misjonarz wérdd cywilizacji prymitywnych natrafia na ustrdj rodowy,
ktérego cecha niemal podstawowa jest zemsta rodowa. Rodowe wykony-
wanie zemsty stanowi (stanowito) obowiazek moralny. Ta zasada etyki na-
turalnej przeradza si¢ w koficu w bellum omnis contra omnes.

Kofcidl, potepiajac te metode wykonywania sprawiedliwosci, zada znie-
sienia zemsty i wprowadzenia metody innej, chrzescijanskiej, polegajacej
na wprowadzeniu instytucji, ktdra przejmie inicjatywe egzekwowania spra-
wiedliwosci. Powstaje sadownictwo publiczne. Kosciol obarcza nim wladze
$wiecka. Zaniechanie zemsty rodowej jest jednym z warunkéw sine qua non
chrztu.

Ograniczanie instytucji zemsty w Europie postepowalo powoli. Czesto
ksiaze, (wladca) zajmowal stanowisko sedziego na prosbe pokrzywdzone-
go, ktory sie do niego zgtaszal. Ktos taki, wedlug dwcezesnych pojec, narazat
na hanbe siebie i swdj rdd, bo uznawano, ze nie jest w stanie sam poms§cic
swojej krzywdy. Dlugo wyreczaly si¢ sadownictwem ksiazecym niewiasty,
gdy im zabraklo meskiego msciciela.

W Polsce juz za pierwszych Piastow wprowadzono grzywne pieni¢zna za
zabojstwo. Jednak jeszcze w XIV wieku zdarzaly si¢ krwawe rozliczenia
miedzy rodami. Biografie dwdch patronéw Polski, $wietych Wojciecha
i Stanistawa, przywoluja wydarzenia zwiazane z istnieniem zemsty wynika-
jacej z systemu rodowego.

Swiety Wojciech wywodzacy sie¢ z rodu Stawnikdw, wobec krwawego za-
targu z rodami Przemy§lidow i Werszowcdw, nie tylko musial zrzec si¢ bi-
skupstwa Pragi, ale rOwniez, wraz ze swym bratem Gaudentym, ucieka do
Rzymu.

Swiety Stanistaw, jako biskup krakowski, nabyt dla diecezji posiadiosc
Piotrowin, potw1erdza]qc zakup testamentem. Po $mierci bezdzietnego
Wlaéciciela, krdl Bolestaw nie cheac dopusci¢ do poglebiania niezaleznoSci
materialnej KoSciota, zazadal zwrotu ziemi stryjom rodowym Piotra, kto-
rzy wtorowali krolowi. Nastapito starcie starego porzadku z nowym. Nara-
stajace napiecie miedzy Skatka i Wawelem doprowadzﬂo kréla do zbrodni.

Wypleniajac zemste rodowg i emancypujac rodzing z systemu rodowe-
go, Kofcidt stat si¢ politycznym wychowawca spoleczefistw, poniewaz ob-
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darzal ludy sadownictwem publicznym oraz zwickszal bezpieczefistwo zy-
cia i mienia, wprowadzajac tad w zycie spolecznosci.

Od zniesienia zemsty rozpoczyna si¢ rozwdj prawa publicznego.

Drugim bezwarunkowym postulatem stawianym przez Kosciét katolicki
wobec nawracanej spotecznosci bylo (jest) uznanie monogamii dozywot-
niej (w przysiedze malzenskiej mowi si¢ ,,i Ze ci¢ nie opuszcze az do Smier-
ci”). Jest wiecc monogamia warunkiem otrzymania chrztu.

7. tego wymogu wylonilo si¢ poszanowanie kobiety, a nastepnie przyzna-
nie jej praw oraz rOwnouprawnienie moralne i majatkowe. Monogamia
stanowi rowniez podstawe wlasno§ci osobistej. Réwnouprawnienie kobiety
czyni z niej w pelni i na réwni z mezczyzna tworce cywilizacyjnego.

Ogromnie wazny w zZyciu spoleczenstw jest nakaz zniesienia niewolnictwa.
Obecnie ma on raczej znaczenie historyczne. Wezesniej niewolnicy bywali
w wickszosci robotnikami fizycznymi, wolni za$ zajmowali si¢ praca umysto-
wa. Stwierdzenie §w. Pawla ,,Kto nie chce pracowaé, niech nie je” (271es 3,10)
zawiera w sobie moralny przymus pracy, ktdry staje sie w katolicyzmie naka-
zem etycznym. Kogo nie sta¢ na pracg umystowa, spetnia ten przykaz praca
fizyczna. Skoro praca flzyczna stafa si¢ koniecznoScia Wymka]ch z nakazu
etycznego, stala si¢ rowniez godna szacunku ludzkiego i nikogo juz nie han-
bifa. Ten fakt lezy u podstaw ogromnego, dokonywanego ewolucyjnie prze-
wrotu, w wyniku ktdrego nastapit rozwdj rekodzieta, a nastepnie techniki.
W éwiecie antycznym, gdzie istnialo niewolnictwo, nie brakowalo wprawdzie
odkry¢ naukowych, ale nie powstawaly wynalazki, bo praca fizyczna pozosta-
wala w pogardzie. A wla$nie udoskonalanie sposobdw pracy fizycznej lezato
u podstaw wynalazczoSci, racjonalizatorstwa, techniki, technologii.

Czwarty postulat katolickiego Zycia zbiorowego dotyczy kwestii nieza-
lezno$ci Kosciota od wiadzy §wieckiej. Jak wiadomo, ani Ko$cidt wschodni,
ani wyznania protestanckie nie uznaja tego postulatu. Katolicyzm ma swo-
je pojecie o zyciu zbiorowym. Istnieje katolicka nauka o pafistwie, istnieje
wreszcie ideal Civitas Dei, ktéremu dal poczatek §w. Augustyn pottora ty-
sigca lat temu.

Historycznie w Rzymie chrzescijanie, cho¢ nie aprobowali ani jego po-
ganskiego charakteru, ani niewolnictwa, to obowiazki wobec pafistwa wy-
pelniali bez szemrania. Znali réwniez obowiazki pafistwa wobec obywate-
la. Zwiazki jednostki z pafistwem byly w etyce katolickiej od samego po-
czatku splotem wzajemnych praw i w obowiazkéw. Pafistwo winno podle-
gaé etyce tak samo jak jednostka. Postulat niezalezno$ci KoSciota od pan-
stwa stanowi cz¢§¢ tezy ogdlnej o wyzszosci pierwiastkow duchowych nad
materialnymi. Jednocze$nie stanowi on podstawe dla etyki totalnej, wedtug
ktorej takie same zasady etyczne obowiazuja jednostke, jak i wladze. Wia-
dza nie jest wigc zwolniona z osadu moralnego swoich czynow.
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Etyka cywilizacji tacinskiej nie moze pogodzi¢ si¢ z linia rozwojowa
wszechwladzy panstwa, a wigc ani z etatyzmem, ani z biurokratyzmem, ani
tez z rozrostem ustawodawstwa, czy dzialaniem poza prawem. Zmierza ona
natomiast do spoleczenstwa opartego na spoleczenstwie, samorzutnie orga-
nizujacego sie w samorzadno$¢. Nie aprobuje zadnej omnipotencji panstwa.

»Jednostka ludzka istniata wpierw niz pafistwo i posiadala przyrodzone
prawa [...] nie mozna pogodzi¢ z prawem przyrodzonym pewnych wspdt-
czesnych dazeni do zupelnego podporzadkowania obywateli celom pan-
stwowym, do wyznaczania obywatelom jakiejs stuzebnej roli i do rozciaga-
nia zwierzchnictwa panstwowego na wszystkie dziedziny zycia. Regulowa-
nie jakiego$ ruchu obywateli, wttaczanie w przepisy panstwowe kazdego
ich czynu, mechanizowanie obywateli w jakiej$ globalnej, bezimiennej ma-
sie sprzeczne jest z godnoScia czlowieka i interesem pafistwa, bo zabija
w obywatelach zdrowe poczucie pafistwowe. Pafistwo nie jest antyteza jed-
nostki lecz uzupelnieniem jego prywatnego bytu”

Warto tu si¢ zastanowiC nad sytuacja, jaka zastal mtody Kosciét chrzesci-
jafiski, kiedy okazalo si¢, ze z Rzymu da si¢ usuna¢ niewolnictwo jako pod-
stawowa przeszkode w Zyciu zbiorowym.

Kosciot zaczat budowac swoje istnienie na zasadach cywilizacji rzymskiej
(na metodach, wedtug jakich uktadalo sie Zycie w starozytnym Rzymie). Trwa-
fos¢ zwiazkéw rodzinnych, monogamia obywateli rzymskich, wolno$¢ osobi-
sta, wysoko rozwinigte sadownictwo panstwowe jak najbardziej odpowiadaly
wymogom chrzeScijafiskim. Pozbywajac si¢ niewolnictwa, stawata si¢ cywiliza-
cja rzymska chrzescijafiska, a byta w owym czasie najwyzsza cywilizacja.

Chociaz mtody Koscidt wywodzil sie ze wspdlnoty zydowskiej, to w spra-
wach zycia zbiorowego KoSciotowi od samego poczatku blizszy byt Rzym
niz judaizm. W obu religiach obowigzywata monogamia, ale tylko w rzym-
skiej byta dozywotnia, w judaizmie istnialo jednozefistwo rozwodowe.
W obu nie bylo instytucji zemsty. R6znice stanowit system spoleczny Rzy-
mu oparty na niewolnictwie. Od judaizmu dzielito Kosciét pojecie narodu
wybranego i odgraniczenie bliznich od wspotwyznawcdw.

Wszystko, co wiemy o misjach katolickich dawnych i wspotczesnych, wy-
raznie wskazuje na to, jak misjonarze przyczyniaja si¢ do rozwoju spotecz-
nofci, czesto sami go zapoczatkowujac. Wnoszac w Zycie spolecznosci no-
we, pokojowe, przedtem nieznane zajecia, uczac nowych sposobdéw walki
o byt, pomagaja w wytworzeniu nowych zawodow i nowych stanéw (warstw
spolecznych). Misjonarze ucza rzemiosl, uprawy roli, budownictwa, ucza
dbatosci o zdrowie, higieny.

Katolicyzm wytwarza spoleczenstwa, a gdzie sa juz one rozwinigte, po-
piera ich rozwdj, o ile zasady ich funkcjonowania nie stoja w sprzecznosci
w czterema omoéwionymi postulatami.
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Zajmowat si¢ tez Kosciol, poSrednio, przez udzial duchowiefistwa, catym
zyciem spolecznym i pafistwowym, niczego jednak nie sakralizujac. Jedyna in-
stytucja zycia zbiorowego, ktdra Koscidt katolicki sakralizuje, jest malzenstwo.

Niezaprzeczalna jest panstwowotworcza funkcja KoSciota, przy jedno-
czesnym oparciu pafistwa o spoleczenstwo. Pafistwo bowiem w cywilizacji
tacifiskiej jest organizmem wytwarzajacym si¢ w sposob naturalny ze spo-
tecznego podloza. Cywilizacja tacinska jakby samorzutnie wytwarza nardd.

Koscidt katolicki nie identyfikuje si¢ z Zadna specjalna forma rzadow,
wymaga tylko od kazdej, aby zachowywata moralno$¢ wedtug etyki katolic-
kiej. Glebia etyki katolickiej wywodzi si¢ z poczucia osobistego stosunku do
Boga, ktore okre§lamy mianem personalizmu, i w tym tkwi najwicksza sita
moralna katolika.

Obecnos¢ Kofciota katolickiego w historii da si¢ stresci¢ w dwoch zda-
niach: Kosciot katolicki urzadza zycie publiczne naroddw pielegnujac perso-
nalizm, aposterioryzm, jedno§¢ w rozmaitosci, narodowos¢, dualizm prawny
(prawo prywatne i publiczne), monizm etyczny. Kosciét wymaga, by zycie
zbiorowe oparte bylo na monogamii, na szacunku dla pracy fizycznej, aby nie
byto w nim niewolnictwa, zemsty oraz aby byl niezalezny od wtadzy §wieckiej.

Koneczny pisal w latach trzydziestych: ,,w dziejach naszych sa pewne pa-
sma z Wieczystej osnowy de Civitate Dei. Wydobywajmy je na §wiatlo i sta-
rajmy sie, by tych czynnikéw nie zabraklo w powotanej na nowo do zycia
Najjasniejszej Rzeczypospolitej, ktorej panstwowosc oby jak najrychle]
opierala s1e; na etyce katolickiej. Nalezy przyja¢ za Mickiewiczem i Krasifi-
skim, ze misja dziejowa Polski polega na tym, by wprowadza¢ chrzeScijan-
skiego ducha do polityki i do zycia zbiorowego”.

Misja ta cz¢Sciowo sie¢ wypetnia w sposob, jakiego Feliks Koneczny nie
mogl przewidzie¢. Cwiercwiekowy pontyfikat polskiego Papieza Jana Paw-
fa IT jest nieustannym wskazywaniem $wiatu zasad i drogi cywilizacji tacin-
skiej, w ktorej jako jedynej, w petni moze rozwijac si¢ cztowiek. Koneczny
dowodzil, Ze Polska jest krajem, gdzie cywilizacja tacinska znalazia najlep-
szy grunt do rozwoju i wydala najpigkniejsze owoce. Moze dlatego Papiez
z Polski jest najwierniejszym glosicielem postulatow Civitas Dei. Pierwsze
stowa tego pontyfikatu brzmialy: ,,Otworzcie drzwi Chrystusowi”. Na wie-
le lat studidw wystarczy pism, ktore ten Wielki Herold cywilizacji facifiskiej
wydal, zasiadajac na Stolicy Apostolskie;j.

Anna Tylki-Szymanska: Catholic Church in Feliks Koneczny’s Theory of Civilisations
Feliks Koneczny was a historian and thinker who analysed the merits of existing

civilisations and who rated Western Christian civilisation very high: — not in what is
accidental in its achievements, but in what essential in its foundations.
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He studied the problem of civilisations in all its aspects, and arrived by inducti-
ve, objective investigation to conclusions, which allow us to understand bette*r what
the essential elements of the Western Christian, or, as he calls it, the Latin® ) civi-
lisation are.

Christianity refused to create a sacral civilisation. It made sacral only one insti-
tution of human social life: matrimony. At its entry into the cultural world of the an-
tique Mediterranean the young Church found itself in face of a highly developed ci-
vilisation.

The Church accepted and still takes from every civilisation met on the missiona-
ry way attitudes that are consistent with the Gospel. As it approached and appro-
aches every civilisation, it gives them four indexible moral demands. These four
moral postulates of Christendom are:

1. the indissolubility of monogamous matrimony;

2. the endeavour to abolish slavery;

3. the abolition of private justice (blood-feud, vengeance) and the transfer of its
functions to public administration;

4. the independence of the Church from the State.

Koneczny calls these four postulates quite simply the ,,four wedges” which Chri-
stianity drives into every civilisation. The first and fourth postulates are unconditio-
nal; with the second and third Christianity allows a gradual state of transition. Eve-
rything in the civilisation which does not oppose any of these four demands, may re-
main.

By the introduction of the third postulate the Church also became a political
educator of nations, and sometimes even the creator of the State.
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